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0. INTRODUCTION GENERALE

Notre sujet s’inscrit dans le cadre de la littérature orale, domaine fort
riche et vaste. Il renferme en son sein des productions orales; canaux
privilégiés dans lesquels un peuple exprime sa pensée, son idéologie, sa vision
ainsi que sa conception du monde. Elles sont donc I’ame d’un peuple dans la

mesure ou ces textes sont « des véhicules privilégiés de modéles culturels

traditionnels »' comme le suggére Abbé A. NTABONA.

- La littérature orale embrasse plusieurs genres et le conte, objet de notre
€tude, fait partie intégrante de celle-ci au méme titre que les fables et les
proverbes. Le conte nous est défini par L.S. SENGHOR comme « une
expression imagée d’'une vérité morale, a la fois connaissance et legon d 'une vie
sociale ».* 11 procéde par une mise en image d’une réalité en mettant & profit
"imagination et la créativité. La plupart de fois, pour indiquer le bien a faire, le
conte décrit une action mauvaise en mettant en exergue une conduite a bannir a
la fin du récit.

Les genres de la littérature burundaise fonctionnent de la maniere ci-haut
décrite et la distinction entre ces derniers semble souvent confuse chez certains
locuteurs du Kirundi. Cela est dii au fait que les frontieres sont floues et « les

: : . 3
murs de classification se révelent poreux ».

Devant un terrain de recherche aussi vaste que celui-ci, aucune étude qui
se veul exhaustive ne pourrait prétendre analyser toutes ces catégories a la fois
ni un seul genre dans son entiéreté. Ce serait un travail de longue haleine et
difficile ; voire impossible compte tenu des moyens matériels et financiers qui

sont & notre disposition.

" NTABONA (A), « Proposition d'une méthode d analyse des textes littéraires Rundi ». in -{CA4. XX n°S,
septembre-octobre 1980, p.607..

> SENGHOR (L.S). Les fondements de | 'Africanité ou négritude et arabité, Paris, Présence Africaine. p.12.

' SENGIIOR Prétfagant BIRAGO DIOP, Contes d'Amadou Koumba. Présence Africaine, Paris, p.17.



Pour cette raison, nous avons préféré consacrer notre étude au seul genre qu’est
le conte et plus spécifiquement au personnage du Léopard et son symbolisme
dans les contes Rundi. Son cycle de contes se taille une part considérable dans le
répertoire du paysage littéraire Rundi. A titre d'exemple, J.B. NTAHOKAIJA
dans son recueil /migani n’ibitito collecte treize récits dans lesquels le Léopard
est, soit personnage principal. soit secondaire. On remarque donc qu’il y a un
cycle important de ce personnage, et le cycle nous est défini par Roland Colin
comme « Une série de contes qui tournent autour d'un ou plusieurs
personnages et qui narrent leurs aventures au gré de [’imagination et des
circonstances de la vie.»"

La prédominance d’un tel cycle n’est généralement pas le résultat du

hasard, mais plutdt d’un choix subtile et voulu du fait que le conte n’est pas un
simple dit. C’est plutét une parole chargée dans laquelle les problémes de la vie
sont exposés et du méme coup les réponses y afférentes apportées.
De surcroit, aucun ¢lément du conte n’est gratuit .1l est donc a tenir en compte
et surtout quand il s’agit d’un personnage .Celui-ci est le centre de la parole, la
clé essentielle pour une meilleure compréhension du conte étant donné que c’est
autour de ses actes, de ses résultats et de sa finalité que se dresse la charpente
du récit.

Pour ce faire, nous nous sommes engagés, d’ores et déja, a faire une large
exploitation de notre personnage en se servant de nos connaissances

antérieurement acquises tout au long de notre cursus universitaire.

4

Roland Colin cité par NSABE (L5.). Le personnage d'Inarunyonga d'apres les contes de son cycle. U.B. 1993,
p.l.



01. Motivation du sujet

e choix de notre sujet a €t¢ en premier lieu suscité par la fréquence de ce
« fameux » personnage dans les productions littéraires Rundi. Il nous semble
qu’en s’appuyant sur ce dernier, nos aieux ¢taient guidés par un motif profond et
visaient un but précis quand bien méme aucune approche minuticuse n’y a
jusqu’aujourd’hui été consacrée.
Aussi parait-il que ce personnage pose probleme quant a son objet-valeur. Il
¢limine ses prochains, soit pour assouvir sa faim, soit pour affirmer sa force
physique. Cependant, sa force est souvent vouée a I'échec et le Léopardlaisse
sa peau dans ses ignobles aventures .Curicusement, ses adversaires, étres
souvent sans défense, sortent triomphants. I est vaincu par ses victimes qui
mettent & profit leur lucidité, leur sagesse et des fois leur ruse. Ces derniers
rendent vaines sa férocité et sa violence, vices farouchement combattus par la

société burundaise.

[’autre ¢élément qui a arraché notre curiosité est I’existence de deux
hommes tous désignés sous le vocable de « Rugwe » malgré leur différence de
tempérament.

Le premier est 'un des grands hommes que ma contrée ait connu, tellement
admiré suite a sa force physique a tel point que nul n’oserait engager un combat
contre celui-ci. Le second reste le voisin indésirable, impitoyable qui a emputé
son demi-frére de son bras gauche suite a un petit différend foncier qui pouvait

pourtant étre résolu a [’amiable.

Nous avons donc jugé bon d’explorer les contes de ce personnage afin de
mettre a jour les raisons sous-tendant son choix et ainsi ¢tablir les traits de
caractére qui poussent a ce rapprochement d’homonymie. Aussi, est-il que la

morale contenue dans ces textes doit étre portée a grande échelle car elle



renferme donc des normes régulatrices de la société dans la mesure ou « les

chdtiments frappent ceux qui transgressent les régles élémentaires ».
0.2. Hypotheses de travail

Une série de questions trouve origine dans la prédominance de ce
personnage dans les genres narratifs Rundi.
A premiere vue, on risquerait de croire que ce choix émane d’une grande
admiration liée a sa grandeur ou a sa force physique. Par conte, le plus faible,
voire |’araignée ou le Lievre lui donne du fil a retordre et le met souvent a plat.
Cette victoire des faibles sur le géant est porteuse de sens .Le respect du
prochain aussi faible soit-il est une oblikation a défaut de quoi une justice

immanente agisse en faveur du [ésé.

Le Léopard accuse aussi un certain nombre de caractéres qui porte
atteinte a la cohésion et harmonie sociale en l'occurrence la violence,
I"arrogance et enfin de compte I'inhumanité ; maux rejetés d’un revers de la
main comme ¢a se remarque dans la communication de A. NTABONA dans la
présentation de sa méthode d'analyse des genres narratifs Rundi.

La profération d’un conte avec un personnage doté de tels vices, échouant
toujours, n'est-cllle une mise en garde a quiconque les tiendrait comme son

cheval de bataille?

Ces animaux méprisables qui passent entre les mailles du filet tendu par
ce fauve ou qui s'en débarrassent dans certaines situations sont réputés lucide et
sage devant les dures épreuves. Ces deux qualités sont donc présentées comme
outil efficace pour la réussite de la vie et surtout celle jalonnée de dures

épreuves

S

RODEGIEEM (F.M). Anthologie Rundi . classiques africaines. Armand Colin. 1973, p.223.



On peut affirmer partiellement, en attendant la vérification par des résultats issus
de I’analyse et de I’interprétation de ces textes, que le respect du faible est une
exigence, que la violence est condamnée tandis que la sagesse et la lucidité sont

des outils efficaces pour la réussite des dures épreuves

0.3. Objectifs poursuivis

Notre « école familiale du soir », complétée par notre formation tant
scolaire qu’académique, nous a fait gouter & la substance et a la richesse de la
littérature orale en général et du conte en particulier.

Notre premier objectif est de contribuer a la connaissance et a la
sauvegarde du paysage littéraire Rundi pour qu’il ne reste pas méconnu.
Notre héritage culturel, presque au bord de I’effondrement, doit étre sauvé de
I’ignorance, de 1’oubli ou de la méconnaissance suite a la disparition
systématique des conteurs traditionnels. Nous pensons ici a la justesse de la
pensée célébre ’AMADOU HAMPATE BA quand il dit :
« Chaque vieillard qui meurt en Afrique, c’est une bibliothéque qui brille. »°
Il est actuellement menacé par 1"apparition des genres modernes et la diffusion
des moyens de communication et d’information a distance et court, de ce fait, le
risque de tomber dans 1’oubli. Pour ce, sous peine d’étre taxé d’ingrat, nous nous
sommes engagés a payer notre tribut en le fixant par écrit.
Ainsl, nous voulons répondre aux veeux de BOUQIAUX :
« Transcrire la tradition orale des sociétés sous ses différents aspects, c’est
sauver du néant tout un patrimoine culturel, I’héritage unique de chaque société
a travers des siécles de son histoire. »’

Le second objectif visé est le changement de comportement dans le

Burundi moderne ou les intéréts individuels et sectaires semblent primer.

® AMADOU HAMPATE BA cité par CHEVRIER, Essai sur les contes et récits traditionnels de |’ Afrique
noire. Paris. 1986, p.9.

" BOUQIAUX, J. cité par NIYI NDAGIRA. Approche narrative du personnage d’ "Umukunzi w'inda" a
travers les contes Rundi. U.B. 1991, p25.



Aujourd’hui, toutes les voies paraissent bonnes au concurrent pourvu que son
objectif soit atteint. Le conte reste une base solide pour le maintien et la
promotion de la cohésion et I’harmonie sociale car il prone la solidarité et le
respect mutuel. Le bien- étre social est sa premi¢re visée dans la mesure ou
I'individualisme n’y a point de place et ceux qui recherchent leurs propres
intéréts sont condamnés.
La violence, arme permanente du Léopard. secoue notre époque et les contes de
son cycle montrent le sort qui est réservé a celui qui transgresse la régle sociale.

Par notre travail, nous voulons rendre service a toute la société qui a
besoin des citoyens probes, sages, pieux et solidaires. Il intimera, espérons-nous,
a nos lecteurs une prise de conscience que tout vice infligé au prochain finit, tot
ou tard, par étre chatié.

Comme |'arbre ne s’éloigne en hauteur qu’en enfongant ses racines dans
le sol profond, les valeurs traditionnelles véhiculées par le conte doivent étre

enseignées aux jeunes générations et préservées par toute la communauté.

0.4. Difficultés rencontrées
[a réalisation de cette ccuvre Ss'est heurtée a des difficultés variées et

situées sur des plans aussi variés, du niveau de l'enquéte que de celui I'analyse.

0.4.1. Difficultés liées a ’enquéte

Lors de notre enquéte, nous nous sommes heurtés a de multiples
problémes. les uns plus contraignants que les autres. Au départ, nous nous
sommes fixés 1’objectif de cueillir le maximum de contes du Léopardavec
I'illusion de couvrir le plus grand domaine et rencontrer les conteurs variés.
L expérience nous a démontré que cela est impossible compte tenu du temps

dont on dispose et la carence des moyens matériels et financiers. La seule voie



de solution a été de se limiter aux deux collines de recensement de la commune
KAYOKWE. en province MWARO 4 savoir RUTYAZO et GIHINGA.

L ’autre probleme non moins négligeable est celui des informateurs, ceux-
ci prétendent connaitre une gamme de contes du I€éopard. Au fil de la discussion,
nous avons ¢été surpris par le fait qu’ils ne distinguaient pas correctement
umugani mugufi (proverbe) et umugani murémure (conte). Nous avons été
obligé d’y apporter quelques précisions en leur rappelant qu’il s’agit d’un
"mugani murémure” qui comence par hdrabdye (il était une fois) et qui se
termine par si je nohahera (ce n’est pas a moi d’y périr).

Outre 1'établissement de la confiance entre nous et nos informateurs, [’autre
tache a été de les convaincre sur le bien fondé de notre travail. Notre exposé a
surtout porté sur la pertinence de notre recherche et en quoi leurs participations

contribueront a la survie et la connaissance de la littérature burundaise

0.4.2. Difficultés d’analyse

Au niveau de ’analyse, les principales contraintes ont €tés celles liées a
la question des versions et a la traduction. La question des versions pose souvent
probléme dans la littérature burundaise et la traduction d'une langue dans une

autre n'est pas toujours aise€e.
0.4.2.1. Difficultés de présentation des versions

Il n’y a aucun doute que nos matériaux cueillis sur terrain connaissent des
variantes. Le risque est que notre lecteur nous jugera incomplet une fois que sa
propre variante ne sera pas consignée dans notre ouvrage. Cependant, la
question des variantes nous a paru moins préoccupante dans la mesure ou elle
n'entrave en rien la saisie de I’évolution de notre personnage. Nous estimons
que les quelques variantes qui puissent exister convergent sur [’essentiel et c’est

cela qui est pertinent.



0.4.2.2. Difficultés de traduction

Au cours de cette phase, nous avons essayé d’opérer des rapprochements
dans deux langues (Kirundi et Frangais) si bien qu’il y a des réalités culturelles
sans équivalent dans la langue d’arrivée. Il est souvent malaisé de traduire une
langue dans une autre sans la trahir car il s’agit non seulement de deux langues
différentes mais de deux cultures. Cela résulte du fait que la langue est donc le
reflet de la culture d’un peuple qui l'utilise. Cela va méme jusqu’au niveau du
discours car « Tout vocabulaire traduit une civilisation »* comme le suggére
MOUNIN.

S*agissant du probléme d’équivalence, ce dernier le souligne bien quand
il cite N'DA :

« La traduction consiste a traduire dans la langue d’arrivée, ['équivalent
naturel le plus proche de la langue de départ d’abord quant a la signification et
au style. »’ .

Pour pallier a ce défi, le choix a été d’opter pour une traduction littéraire qui
reste proche de la narration défini par Jean CAUVIN comme

« Visant a rendre le plus correctement possible dans la langue de traduction, les
nuances de la langue d origine. »"°

Signalons que certaines expressions ont manqué de correspondants dans la
langue d’arrivée du fait qu’elles renvoient a des réalités qui existent au Burundi

et pas nécessairement dans les pays ou le frangais est développé.

Iére PARTIE : GENERALITES ET METHODOLOGIE

¥ MOUNIN (G.). Les problémes théoriques de la traduction. Gallimard. 1963, p.235.
* MOUNIN (G.), op. cit., p.278. ,
' CAUVIN (L), Comprendre les contes. Edition Saint-Paul, 19980. p.57.



CHAPITRE I : UTILITE DU CONTE ET SES DEFIS FACE A LA
MODERNITE.

1.1. L'utilité du conte

Comme nous ’avons dit, le conte est [’un des genres les plus usités dans
les civilisations de I’oralité, un mode d’expression des sociétés traditionnelles ;

catégorie dans laquelle furent classées les sociétés africaines.

Toutefois les critéres de classification entre la traditionnalité et Ila
modernité d’une civilisation restent imprécis ou plein d’imperfections. La
civilisation de [’oralité n’était jadis appréciée a sa juste valeur par les
occidentaux dans leurs écrits ou propos car, selon eux, seul I'écrit reste tandis
que la parole s’envole (scripta manent, verba volent). Tout ce qui est parole leur
paraissait comme un chéateau bati sur un sable mouvant.

Ils arguaient que seule la présence de I'écriture tenait lieu a une civilisation car
elle permet de consigner I’histoire sur des supports solide .L'écriture était donc
vue sous leurs yeux comme un dispositif de fixation des paroles et de rétention
des connaissances. Ces métropolitains se précipiterent donc a implanter
I’écriture dans les sociétés africaines car elle était supposée venir secourir la
parole et I'histoire « au bord du gouffre ou la mémoire collective méme a
travers les transmissions millénaires ne peut plus arriver a conjurer son

: I
engloutissement. »

Quelques années plus tard. cette conception a fini par étre qualifiée

d’insensée et sans fondement théorique.

"1IAGEGE, C.. L'homme de parole, F:dition Fayard, 1985, p.73.



Les détracteurs de cette civilisation se ressaisirent dans leurs écrits parce
que I’expérience leur a prouvé qu’il y a une autre fagon de communiquer et de
pérenniser le tout communiqué. Ils remarquerent que les africains avaient
congu des structures adéquates pour conserver, puis transmettre, leur sagesse
d’une époque a une autre.

Pour remettre en cause leur conception, NOTHOMB s’interrogea :

« Comment se fait-il qu’un peuple ait pu, pendant les siecles, transmettre de
génération en génération un riche patrimoine sans utiliser ['écriture. »'*
Certaines recherches ont par apres affirmer la richesse et la pertinence de la
civilisation de I'oralité. Elles attesterent qu’elle est susceptible d’assurer la
transmission et la conservation de la vision et /ou de la conception du monde par

un peuple donnée de fagon permanente et continuelle.

Le conte est I’'un des genres qui assurent la fonction de porteur de meeurs,
croyances et activité¢ sociale des sociétés traditionnelles. A travers ce genre,
toute la société est peinte avec ses hauts et ses bas, le bien a faire enseigner et
le mal condamné¢ avec chatiment.

Certains nationaux imprégnés dans leurs sociétés respectives clament son
importance. Dans cette optique, NIZIGIYIMANA citant NTAHOKAIJA écrit
cecl :

« De plus le conte est un outil de la culture, une école pour toute dge ou l'on
apprend a réflechir, a aiguiser ['esprit . la ou on regoit sans s’en douter des
legons de délicatesse, de finesse et d’ingéniosité, de savoir faire et de savoir
vivre ou de savoir tout court. »"

L auteur souligne en fait que le conte n’est pas un jeu d’enfant ni un passe

temps. C’est un moment social, un enseignement des bases solides sur lesquelles

" NOTHOMB. D., Humanisme africain, valeurs et presses d'attentes, Edition LUMEN VITAE, 1965, p.222.
" NIZIGIYIMANA D, citant NTAHOKAIJA « Un probléme et sa solution a travers les contes » in ACA, XXI11.
Jan-févr. 1983,
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se fonde la survie d’une société donnée. Tout le mode de vie y est mis en
exergue. le comportement & adopter face a n’importe quelle situation qui puisse
se présenter dans la vie communautaire y est indiqué.

Son enseignement passe par une représentation d’une société imaginaire tout a
fait semblable a celle du conteur avec des personnages fictifs, reflétant les
attitudes humaines dans des circonstances variées. Sous cette peau animale,
[’homme nous est présenté dans les détails de sa conduite, et chacun de nous
peut se reconnaitre car la société des hommes possede ses propres lions
puissants et méchants, ses propres Li¢vres rusés. Certains personnages nous
sont donc des guides précieux. Ils nous aident a nous purifier psychiquement de
nos maladresses, en écoutant certaines bétises commises par 1’'un ou |’autre

acteur du drame que |’on nous présente.

De ce qui précede, on peut affirmer avec NIZIGIYIMANA que :
« Le conte devient ainsi un canal d’expression des réalités sociales qui seraient
difficilement traduisibles ou simplement tues dans le langage courant. »"* . Le
conte parle haut ce que la société dit bas et est, de ce fait, un moyen de
correction des bassesses de ses membres. C’est aussi un moyen de résolution des
conflits car il désarme les conflits et tensions sociaux par la fiction en mettant «
a nu les archétypes primordiaux, les sentiments partagés par tout un peuple

, , SENE
mais parfois refoulés. »".

Le conte est donc un outil d’éducation incontesté des jeunes et de renforcement

des connaissances ou de perfectionnement des adultes.

“ NIZIGIYIMANA D. op. cit.. p.2530.
Y ONSABL, E.. Le personnage d'Inarunonga d'aprés les contes de son cycle, U B, 1993, p.11.
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I.1.1. Le conte ; moyen d’éducation

Le caractére éducatif du conte lui a été reconnu plus tard dans les écrits
d’origine occidentale. Pourtant, il est et restera le véhicule irremplacable des
valeurs traditionnelles. Ce caractére didactique nous est confirmé en premier

lieu par AGBLEMAGNON dans ces mots :

« Le conte assure une part essentielle dans |'éducation du citoyen et la
formation de sa conscience morale et civigue. »'°
Il s, agit donc d’une prise de position a la fois dans le domaine moral et social,
il inculque a celui qui I’écoute une éthique basée sur ’expérience vécue par le
héros de I’histoire que le conteur nous propose. C’est une école de formation
civique et morale pour I’enfant qui I’écoute d’une oreille attentive et profite de

ses lecons.

Notons que toute formation du citoyen commence a s offrir a ces ames
fraiches afin de porter son fruit dans ['avenir. C’est des la tendre enfance qu’on
les forme aux bonnes habitudes car a I’age adulte nous sommes en partie ce qu’'a
¢té notre jeunesse. Le conte adressé aux jeunes gens, les bourre du savoir-vivre
et du savoir-faire avec indication des normes pratiques pour la réussite de leur
vie future qu’ils sont appelée a mener correctement. Il procede par une
stigmatisation du mal tout en étayant la sévérité de la nature face a la
transgression du tabou.

Le conte demeure ainsi un pilier solide sur lequel s’appuie I’éducation de
’enfant comme nous le souligne KANE MOHAMADOU cité par
NIZIGIYIMANA :

« Le conte constitue un genre vivant qui guide les premiers pas de |'enfant
africain qui y puise les régles de morale pratique et qui lui permet aussi de faire

: 17
apprentissage de la sagesse. »

' AGBLLEMAGNON N, Sociologie des sociétés afiicaines. Mouton, France. 1969, p.136.
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Cette forme d’éducation est a apprécier dans la mesure ou I’enfant, en
suivant le récit, n’est pas laissé devant une énigme. Il suit une legon
méthodologique dont ["objectif est la résolution d’un probléme de la vie et une
réponse y afférente est vite trouvée. Il compatit avec le héros en détresse du
début jusqu’a la fin, I’encourage dans sa résistance aux épreuves et s’attribue
par suite la victoire de celui-ci. Tout cela sert donc a développer le sens social.
Rappelons que le conte s’adresse aux personnes de tout age et chacun y profite

selon ses moyens.
I.1.2. Le conte ; moyen de perfectionnement de I’expression

Comme nous I’avons mentionné, le conte n’est pas seulement adressé aux
enfants qui en acquierent des legons de sagesse. 1l est aussi destiné aux adultes

pour achever leur formation.

Au Burundi, la formation était continuelle. Elle n’était supposée atteinte
que quand il y avait changement de comportement ou d’attitude et ne se
concrétisait que par une performance manifeste.

Nous partageons donc le méme point de vue que KANE MOHAMADOU quand
il dit que le conte

« Renforce chez l'adulte |'expérience de vie et constitue une sorte de vaste
répertoire de conduite a bannir ou a adopter et a partir desquelles il lui sera
loisible de guider sa vie. »'®

Chaque séance de conte est donc une opportunité pour acquérir une
performance, un test d'éloquence digne de son nom.

Le conteur, dans son exercice, y met tout son €tre pour une bonne réussite. Son
courage est motivé par le fait que sa performance lui vaut la qualité de bon

conteur selon le degré atteint. La facilité avec laquelle il transmet ses

" KANL MOHAMADOU cité par NIZIGIYIMANA Domitien, Le personnage d'Igisizimwe a travers quelques
contes de son cycle, ENS, 1979, p.20.
" KANE MOHAMADOU cité par NIZIGIYIMANA D.. ap. cit. p.20.
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connaissances, autrement dit la spontanéité dans la création des images
véhiculant des réalités, confere au conteur un grand prestige par le fait de
s’imposer dans son genre.

Bref, toute sa personnalité est mise en cause une fois que le niveau
standard n'est atteint et |"intéressé se hatait pour agir mieux que peut se faire.
Cela ressort du fait qu'au Burundi traditionnel, on associait volontiers le fait
d’étre intelligent et le fait d’avoir une parole pénétrante. Etait donc intelligent
celui qui avait ce don de mise en allégorie, de créer des images puisées dans la
tradition, captant I’attention du public. Le meilleur conteur procédait par une
mise en contexte dans le respect total de l'ossature du récit et mette des
intermedes pouvant avoir comme but de créer une détente quand le récit a été

long.
I.1.3. Le Conte ; moyen de détente

L’aspect ludique du conte fut le premier a étre proclamé par les
occidentaux qui niaient auparavant son caractere didactique. Cet aspect fut le
premier a é&tre remarqué parce qu’ils ignoraient qu’en Afrique, tout
enseignement se transmettait dans une ambiance récréative. Ils seraient
illuminés et bénéficieraient de ce passage de KANE MOHAMADOU qui
suggere que « il est donc vain de chercher a émouvoir, a amuser sans d'une
maniere ou d’'une autre implique [’auditeur dans le conte, [’entretenir de ce qui

, 19
le préoccupe. »

I sied aussi de rappeler qu’apres les lourds travaux de la journée, esprits en
repos, c¢’est le moment opportun pour se divertir. Les membres d’'une méme
famille ou groupe social, autour du feu, dans I’attente du repas, se réjouissaient

et le conte agrémentait la soirée.

" KANE MOHAMADOU. Essai sur les contes d'Amadou Koumba, Les nouvelles éditions africaines. Abidjan-
Dakar-l.ome. 1981, p.19.
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Dans cette école pour la vie, le proférateur s’adresse au public tout en ne
visant qu’une seule ou un groupe de personnes. Ce travail requiert un
établissement de confiance totale sous peine que I’intéressé se sent vexé dans
son fort intérieur et se retire, par conséquent, de I’audition.

[.’ambiance récréative reste un impératif prépondérant dans I’art du conte car

« La vie méme du conte dépend entiérement de cette complicité entre le conteur
et son public, chacun laissant a ['autre suffisamment de liberté afin que la
plénitude de la signification soit atteinte. »*

Cependant, notons que la vie de ce genre d’une importance capitale n’est pas
saine. Il est donc sujet a plusieurs défis liés a I’évolution planétaire et surtout a

ce grand courant de métissage culturel.

1.2. Les défis du conte face a la moderniteé

Comme le conte est un outil d'éducation et de formation traditionnelle, le
courant de métissage culturel observé aujourd'hui ne peut manquer d'impact sur
sa santé. Les nouvelles technologies de I'information et communication risque
aussi de I'étouffe au point que sa place en patit énormément. Une fois, bien
assimilées elles peuvent étre avantageuses. Les principaux défis auxquels fait

face le conte sont de plusieurs ordres.
1.2.1. Le dénigrement de la parole patrimoine

[.’absence de I’écriture était auparavant brandie comme un signe ¢loquent
de manque de transmission et de conservation du patrimoine culturel.
Cependant, les africains, conscients de la valeur réelle de leur héritage, avaient
instauré des structures tant formelles qu’informelles dont la tache principale
¢tait de garder et pérenniser ce bien commun. Certaines sociétés africaines

avaient mis en place des instances reconnues. Ainsi en est le réle des griots de

* CHEVRIER (1), Littérature négre. Armand Colin, Paris, 1984, p.192.
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I’ Afrique occidentale, des Birus au Rwanda mais aussi des vieux dans la société

burundaise.

La conclusion tirée par NOTHOMB dans son étude sur la société rwandaise
tient aussi pour bon nombre de sociétés africaines :

« Mais les Banyagwanda possédaient encore un autre agent singulierement
efficace de transmission et de réception, de conservation et de communication
des biens spirituels. Le grenier de la mémoire d’une part, les véhicules de la
parole d’autre part. »

Malheureusement, ces personnes spécialisées « dont la fonction est d’étre
dépositaire et des transmetteurs de la tradition »* deviennent de plus en plus
rares. Le peu qui existe ne se reconnait plus comme propriétaire d’un objet
précieux qui mérite d’étre gardé jalousement. Ils s’éteignent les uns apres les
autres sans que leurs connaissances ne soient transmises aux générations

postérieures.

Cependant cette perte de dorure de notre patrimoine culturel est aussi liée
au manque de prise de conscience que le role de chaque chainon dans le
déroulement des générations est de recevoir la parole, la golter, s’y conformer,
la pénétrer mot & mot, la transmettre a son tour. Aujourd’hui, tout ce qui est
traditionnel est au dernier rang, considéré comme dépassé et dans le peu de cas
se revivifie sous forme de folklore.

Pourtant, chaque homme est tenu a reconnaitre qu'il est un trait d’union entre les
générations antérieures et postérieures. Ces vieux dépositaires doivent s’affirmer
comme détenteurs d’un des biens communautaires et les gens de la nouvelle
génération doivent se ressourcer chez ces géants de mémoire. Ceux-ci doivent
impérativement maitriser ce monde moderne avec son mode de vie capitaliste

qui étouffe nos valeurs ancestrales en entrainant avec lui des nouvelles

21

2 NOTHOMB, D.. op. cit., p.224.
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exigences. Méme si certaines voies d’irrikation culturelle sont biaisées ou

défectées, il y a toujours a espérer.

I.2.2. Le conte, élément du patrimoine culturel immatériel menacé

Comme on I’a dit en haut, le conte est le matériel didactique souvent
employé au cours de I’école familiale du soir dans plusieurs sociétés a tradition
orale.

En parlant d’école aujourd’hui, on entend un établissement ou les apprenants
acquicrent des connaissances systématiques sous la supervision d’un maitre de
classe et ces connaissances acquises les conduisent a I’exercice d’une fonction
déterminée. Le dictionnaire de la pédagogie définit cette institution comme étant

g . , . . . 22
« un établissement organisé pour l’enseignement collectif des jeunes. »

Avant I’introduction de cette forme d’enseignement, le burundais jeune
encore, ¢tait ¢éduqué a I’école familiale et  publique traditionnelle.
[’enseignement était livré dans la littérature orale, les coutumes et les conseils
donnés sur le vif.

On peut étre donc du méme avis que MUNGALA qui dit :
« L’école en Afrique ne date pas a la colonisation. Bien avant celle-ci, I'Afrique
avec son mode d’éducation qui, du reste, n'a pas .disparu avec la
colonisation » >

Les contes assuraient parfaitement cette fonction d’enscignement car ils
jouaient un rdle spécial au cours des veillées. Les enfants adorent les histoires,
leurs parents se plaisent a en raconter et inculquer, par la méme occasion, a leur
fils cet art sublime de conter qui, tout en servant d’excellent exercice de

mémoire, fournit en méme temps des éléments de formation morale et civique.

*2 FOULIQUE (P.), Dictionnaire de langue pédagogique, PUF, Paris, 1971. p.145.
¥ MUNGALA.(A.S.), L'Afrique en devenir, ['école post--colonial en Afrigue 25 ans aprés. Bureau A fricain de
["éducation BSF. Kinshasa. 1985, p.3.
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Cet enseignement acquis recélait le respect de I’autre au plus petit que soi, la
prudence dans la vie,en les mettant en garde contre I'imprudence, insolence et
I’infidélité.

Le Murundi traditionnel apprenait par la vie, pour la vie et recevait de ce fait
une éducation permanente.

Pour eux, la science est essentiellement la vie dans la mesure ou assurer une
meilleure éducation a ses descendants était donc leur devise, leur grande valeur
morale commune.

Néanmoins, le mode de vie moderne secoue cet enseignement
traditionnel, combien efficace, ou les générations successives se préparaient a
étre ’expression de leur modele culturel. Les séances des contes deviennent
rares malgré ses valeurs didactique et récréative déja citées. Le Murundi
d’aujourd’hui  mene une vie qui I’éloigne de ses ancétres en le faisant
ressembler, au point de vue intellectuel, a I’é¢tranger méme si I’homme ancien

I’habite toujours.

Les progrés des nouvelles technologies de communication et de
I’information et les préoccupations quotidiennes ne permettent plus, comme
avant, aux membres de la famille de se retrouver tous ensemble et se transmettre
des lecons a travers les contes. Les parents ne sont plus toujours disponibles
pour passer les soirées au milieu de toute la famille réunie. Nombreux sont ceux,
qui vaquent aux activités salariées, qui les éloignent des siens et/ou les obligent
. a rentrer tard, fatigué, pour se réveiller tres t6t de bonne heure pour étre a
I’heure au service. Les soirées en famille sont actuellement agrémentées
notamment par I’écoute des émissions radiodiffusées ou télévisées programmées
pour les auditeurs.

Méme si certaines d’entre- elles ne manquent pas de reproche, on ne
manquerait pas d’encourager certaines émissions qui donnent encore la chance

de golter a ce délicieux plat concocté par notre culture quand bien méme cette
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¢cole traditionnelle a été donc substituée a une autre moderne ou le conte est
relégué au dernier rang. Ces nouvelles technologies de l'information et de la
communication peuvent servir a grand chose par exemple dans I'adaptation de ce
genre en d'autres formes plus appréciées par les jeunes comme les dessins

animés.
1.2.3.Place du conte dans I’enseignement moderne

Cette nouvelle école introduite par les occidentaux attribue a la tradition
une place qui laisse a désirer. Dans les programmes scolaires, la culture est
presque lettre morte et on dirait que 1’éleve est formé pour I’étranger et non pour
sa propre société.

Cela étant, la convention Relative au Droit de I’Enfant stipule que
- « L’enseignement doit étre souple de maniere a pouvoir étre adapté aux besoins
de la société et des communautés en mutation tout comme aux besoins des
étudiants dans leur propre cadre social et culturel. »**

De la géographie a la trigonométrie, I’enfant est donc transplanté dans un monde
qui n’est pas sien, un monde ou il ne peut étre de plein pied puisqu’il ne le
connait que par ses bribes. Les ¢laborations des programmes scalaires ne
reconnaissent plus au conte sa valeur éducative alors que plusieurs éléments

I’ont tant démontré.

Le conte, outre qu’il est le véhicule de la culture, peut aussi servir a des
fins intellectuelles diverses. C’est un outil efficace pour I’amélioration du style,
de I’enrichissement du vocabulaire et du développement du golt du théatre par
son jeu dramatique et reste, par 1a, le support de I’enseignement de la langue et
d’autres sciences. C’est un moyen de maitrise de la langue par une bonne

construction syntaxique et I’exercice de reconstitution du texte.

* UNESCO., « Convention Relative au Droit de I’Enfant », Art.129.1 adoptée le 20/11/1989.
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Quant aux autres sciences, 1l permet la connaissance de la géographie par les
lieux d’actions décrits dans les contes, du mode de vie des anciens, de leur
histoire, et du mode de gouvernement traditionnel.

L’enseignement sur base des éléments culturels s’impose. Etant donné que la
langue nationale reste I’dme d’un peuple, on ne peut pas penser contribuer a
I"édification du toit sans penser au fondement.

Par ailleurs, « /la revalorisation ainsi que l’intégration de nos langues dans les
programmes scolaires permettront une meilleure communication du savoir pour
le progres de la science et 'acquisition d’une technologie capable de drainer
notre économie vers les progrés réels. Exprimés dans les langues qu’ils parlent,
les connaissances technologiques seront plus facilement comprises par les
africains. »

Le plus grand malaise de I’homme est le fait de s’agiter et déployer tant

d’énergie sans savoir pourquoi.

Dans ce nouveau mode d’enseignement moderne, une grande partie de la
mati¢re apprise reste un bourrage de cerveau. Méme si la place du conte est
négligée dans les programmes scolaires, il reste un moyen d’instruction
indispensable en ce sens qu’il véhicule un savoir et décrit les différents aspects
de I’expérience humaine. Il permet éventuellement de comparer des cultures, des
civilisations, des époques différentes et conduit alors & une découverte des autres
et a une meilleure connaissance de soi. Il est donc regrettable que dans les
programmes scolaires, les valeurs traditionnelles soient dépassées par celles de
la vie moderne. dominées par la machine, le calcul et la course avec le temps. I
faut que 1'éducation tienne compte du respect de I'identité de la langue et des

valeurs culturelles et nationales.

* MUNGALA. (A.S).. op. cit. p.35
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En conclusion, dans nos différents points traités en haut, il est clair que le
conte est un porte-culture et conservateur de son identité. Il est aussi un outil de
formation civique et morale aussi bien des jeunes que des adultes.

Chaque auditeur qui I’écoute d’une oreille attentive y tire des legons qui exaltent
les vertus formatrices de la personnalité humaine comme la solidarité et la
correspondabilité.

Comme les jeunes sont les premiers a vouloir connaitre le sens et la valeur de la
tradition mais aussi a les renouveler et a les transformer, le conte devait étre
enseigné a tous les niveaux. Ceci est une exigence dans la mesure ou on ne peut
développer sa propre personnalité qu’en découvrant sa place dans I’histoire et

dans ’univers.



22

CHAPITRE 11 : DE LA METHODOLOGIE

Les textes narratifs sur le personnage du Léopardseront analysés en nous
inspirant de la démarche de I"analyse structurale qui s’applique a tout systéme
possédant une structure apparente vers la pénétration du sens, exposée par le

Groupe d’Entrevernes.

Notre premicre étape porte sur la décomposition de nos textes en des
petites unités narratives comme nous le recommande Roland BARTHES :
« Tout systeme étant la combinaison d’unités dont les classes sont connues, il
faut d’abord découper le récit et déterminer les segments du discours narratif
qu’'on puisse distribuer dans un petit nombre de classes. En un mot, il faut
définir les plus petites unités. »*°
Aprés donc ce découpage, nous obtiendrons de petites unités appelées « lexie »
par ce méme auteur. Chacune d’elle porte un nombre en chiffre arabe dans le

corpus pour faciliter son analyse.

Notre seconde €tape consiste en une analyse narrative de nos contes. Nous
nous inspirons de I’analyse sémiotique Greimassienne telle que décrite dans
Analyse sémiotique des textes par le Groupe d’Entrevernes. Notre modele
d’analyse comporte en son sein certains termes clés qui nécessitent une
¢lucidation tels que la narrativité, état et transformation.

La narrativité nous est défini par le Groupe d’Entrevernes comme étant :

« Le phénomene de succession d’états et transformations inscrits dans le
discours, et responsable de la production du sens. »*'

Lors de notre analyse narrative, il sera question de faire « repérage des états et
des transformations et la représentation rigoureuse des écarts, des références

. . . 28
qu’ils font apparaitre sous le mode de succession. »

* BARTHES (R.). « Introduction & I'analyse structurale des récits » in Communication n°8, Seuil, Paris 1966,
6

p.6.
7 GREIMAS (A1), Sémiotique, dictionnaire raisonné de la théorie du langage, Paris. 1979, p.209.
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Ce genre d’analyse parait le plus adapte dans le traitement de nos textes car ils
sont des classes particulieres ou les états et transformations sont rapportés a un

personnage.

Notre personnage sera donc suivi dans les différents états sur lesquels il passe
mais aussi a travers les transformations opérées dans I’évolution de ses
narrations. Ainsi, il sera tantdt en possession de son objet valeur, tantét en
dépossession dans un parcours obligé et guidé suivant certaines phases que
sont :

1. La manipulation du sujet

2. La compétence ou le sujet se qualifie

3. La performance ou il acquiert ou perd son objet

4

La sanction ou il y a évaluation des ¢tats transformés
Pour une meilleure procédure, définissons d’abord ces termes clés.
11.1. Etat

Un Etat nous est définit par le Groupe d’Entrevernes comme une situation
exprimé par un verbe de type «étre » ou «avoir ».”’ I s’agit donc d'une
situation ou le sujet est ou n’est pas dans certains cas, a ou n’a pas dans
d’autres cas.

Ce rapport entre le sujet et son objet-valeur s’énonce dans un énoncé d’Etat qui
se définit comme : « la relation de conjonction ou de disjonction d’un sujet
d’état avec un objet »."° Cette relation se symbolise par S-O.

Il y a donc deux sortes d’états.

* GROUPE D'IENTREVERNES, Analyse sémiotique des textes, introduction, théorie et pratique_ P.U, Lyon,
1979, p.13.

* Idem p.14.

Y GROUPE D'ENTREVERNES, op. cit..p.16.
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I1.1.1. Etat de conjonction

Dans ce cas, le sujet (S) et I’objet (O) sont en relation de conjonction.
Autrement dit, le sujet entretien avec 1’objet une relation de conjonction. Il est
donc en possession et sera noté : S*O, le signe « " » étant pris comme symbole

de conjonction.
I1.1.2. Etat de disjonction

Dans ce cas, le sujet (S) et objet (O) sont en relation de disjonction. Le
sujet est privé de son objet; ils sont en relation de séparation généralement
symbolisé par SvO, le signe « v » renvoyant a la disjonction.

Dans la pré-analyse, « fous les énoncés de faire doivent étre classés en énoncés
de conjonction ou de disjonction »>' C’est I'analyse des transformations qui est
déterminante car la narration consiste dans cette succession d’état opérée par

une transformation.
11.2.La transformation

La transformation est définie par le Groupe d’Entrevernes comme « /e
, ST 32 .
passage d’une forme d’état a une autre. »° .Cette analyse des transformations
s’impose dans I’analyse des récits narratifs étant donné qu’il n’y a de récit que
. . . 33
quand il y a transformations au niveau de sa macro-forme.

Les transformations se présentent sous deux formes : conjointe et disjointe.

> Idem. p.16.
2 1dem, p.15. )
¥ EVERAEDT- DESMET( N). Sémiotique du récit. Editions Universitaires, Bruxelles. p.21.
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I1.2.1.Transformation disjointe

Elle « fait passe d'un état de conjonction a un état de disjonction ».>*
Celle-ci se symbolise par (§°0) — (SYO), la fléche indiquant le passage d'un

¢tat a un autre.
11.2.2. Transformation conjointe

Celle-ci représente le « fait de passer d’un état de disjonction a un état de
conjonction ».° Elle se symbolise par (SYO)— (S0)
Les contes de notre analyse réunissent toutes ces conditions pour bien mériter
I’appellation de narration, c’est-a-dire succession d’état et de transformations
garant de la production du sens. Signalons que ces ¢tats et transformations ne
jouissent d’aucune autonomie mais sont sujets a un programme narratif bien
défini.

11.3.Le programme narratif

Le programme narratif nous est défini par Groupe d’Entrevernes comme
« la suite d’états et de transformations qui s’enchainent sur base d’une relation
S-O et de sa transformation ».*°
Des différentes transformations articulées et hiérarchisées se réalisent au sein de
ce dernier. Cet enchainement logique et réglé se fait découvrir dans I’analyse
narrative qui « a pour but de décrire l'organisation du PN et se rendre compte
de cet enchainement réglé. »'
Tout programme narratif comprend quatre phases liées par une logique de

succession a savoir : la manipulation, Ia compétence, la performance et Ia

sanction.

* Groupe d’Entreverrnes, op.¢ir.
* Idem. p.14.
*® I1dem. p.14.
7 Idem. p.17.
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Examinons le Groupe d’Entrevernes pour nous éclairer davantage sur ces

termes.
I1.3.1.La Manipulation

On appelle « phase de manipulation ; la phase du récit ou le sujet
intervient comme agent de persuasion ».>* Le destinataire manipule le sujet-
opérateur pour le faire agir. Cette phase correspond au « faire-faire » et elle est
dominée par la relation du destinataire et du sujet-opérateur.

Dans notre ¢tude, nous nous occuperons de prime abord a ce qui fait agir notre
sujet-opérateur avant de savoir la fagcon dont il se qualifie ; ce que le groupe

d’entrevernes appelle la compétence.
I1.3.2La compétence

C’est la deuxiéme phase du programme narratif (PN) dominée par la
relation du sujet-opérateur et de ['opération. Elle consiste donc dans «/es
conditions nécessaires a la réalisation de la performance ».>°
Elle correspond & 1’ « Etre du faire »*° et «le faire est réalisé »*' selon
le « vouloir-faire »* | le « pouvoir-faire » et le « savoir-faire »**. Ces éléments
caractérisent la compétence du sujet-opérateur dont la performance reste
tributaire.

A cette phase, il acquiert donc un objet qui, est loin d’étre principal mais plutot,

un objet modal car I’objet principal n’est acquis que dans la phase suivante.

3% Groupe d’Entrevernes, op. cif., p.17
39
ldem. p.17.
** Idem. p.18.
" Idem. p.18.
“* 1dem. p.18.
7 1dem. p.18.
* Groupe d'Entrevernes. op cif.. p.18.
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I1.3.3. La performance

La performance est le noyau autour duquel se brode le PN. Elle est définie
comme « tout opération du faire qui réalise une transformation d’état ».*> C’est
donc la transformation d’état ou le « faire-étre »*® définitif. Dans cette
phase |’objet-valeur est acquis et le sujet-opérateur passe d’un état conjoint a un
¢tat disjoint ou vice-versa. Par conséquent, on a une performance disjointe ou

inversement. La derniére phase est celle d’évaluation ou sanction.

11.3.4. La sanction

Cette phase est nommée phase de sanction ou de reconnaissance.” Dans
cette phase du PN, il y a intervention encore du nouveau destinataire mais cette
fois-ci comme agent d’interprétation. Elle correspond a I” « étre de I'étre ».** Ici
prévaut donc deux sortes de relations a savoir Ia relation du destinataire et sujet-

opérateur et la relation du destinateur et du sujet-état.

Cependant, il est clairement défini par ces mémes auteurs que méme si les
phases du PN s’appellent logiquement, «elles ne sont toujours toutes
manifestées (...) mais chaque fois que l’on reconnait l'une de ces phases, on

peut essayer de retrouver l'ensemble du programme auquel elle appartient ». Y

** Ibidem

4 Idem. p.19.

47 Idem. p.17.

% Idem. p.19.

* Groupe d Entrevernes. op. ¢if., p.20.
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I1.4. Analyse discursive

Il est vrai que ’analyse narrative s’occupe de I’organisation du sens mais
elle n'est jamais compléte. Elle nécessite I'intervention de ’analyse discursive
que le Groupe d’Entrevernes brandie comme trés important quand il dit :

« L’analyse narrative appartient toute entiére a l'étude du signifié, ¢ est-a-dire
de ce plan du contenu dont on cherche a élucider la forme. Mais [’analyse
narrative n’épuise pas entierement ce plan, il faut aussi aménager [’examen des
formes discursives ».”°

A propos, Jean CAUVIN suggere que dans I’analyse discursive « ce sont les
grandes oppositions de ['univers qui sont décrites . vie-mort, sexualité,
pouvoir ; bien-mal, etc. »."'

Ces grandes oppositions sont €tudiées dans I’analyse des figures du texte qui

sont « des unités de contenu stable, définies par leur noyau permanent dont les

) . . . 52
virtualités se réalisent diversement selon les contextes ».

IL.S. Parcours figuratif

Ces figures conduisent & I’établissement des parcours figuratifs dans Ia
mesure ou elles établissent des relations entre elles, formant ainsi un véritable

réseau relationnel dans un enchainement plus ou moins contraignant

** Idem. p.87.
*' CAUVINQU). op. cit., pl5.
T COURTES (). Introduction d la sémiotique narrative et discursive, Hachette, Paris. 1976, p.89.
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IIéme PARTIE: CORPUS ET ANALYSE

CHAPITRE I : LE CORPUS

CONTEA:

Intama nta mbaga n’Ingwe

Harabaye intama yari mu biindi 1.

busho ikaba yari ifise amézi

Hanyuma hageze mu mataha iba 2.
igeze kuvyara

Ngiyo igiye inyuma y’igisaka iravyaye 3.

Ablngere baracira ariko 4.
ntibabica n’ikanda

Ya ntama imaze gushikana 5.
iraruhtika ngo ithavé itdha

Ubwo nyéne ija ibona 6.
buglingwe bw’ingwe barar€ha

Nayd iti: « Ubwan;jé 7.
burahéze yopfuma irya

jéwé ikandekera ikibondo ! »

Ubona ko ingwe ata 8.
kigongwe iti : «Urakaza wa

ndya zizanye ! »

9  Uwod munsi yari ihaze cane kuko 9
yari yiriwe irahiga kandi yabona
k6 ya ntama ata tuguvl two

kwiruka ng6 thiingé yari ifise.

Le faible Mouton et le Léopard

Il était une fois un Mouton membre
d’un troupeau qui était sur le point
de mettre bas

A la rentrée vint son moment de
mettre bas

Il se cacha derriére un buisson et
mit bas

Les bergers rentrérent sans s’en
rendre compte

Apres sa mise au bas, il se reposa
un peu pour qu’il puisse rentrer
Soudain, il se trouva en face du
félin vorace

Et le Mouton se dit : « Ainsi prend
fin ma vie et s’il ne dévorerait que
moi mais pas mon petit ! »
Comme le Léopardest impitoyable,
il s’écria: « Bienvenu bon plat

gratuit ! »

Ce jour-1a, il était rassasié suite a sa
bonne chasse et il avait constaté que
le faible mouton ne pouvait pas

s’évader



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.
17.

18.
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Iyo ntdma yapfilye kuribona uburuhé
n'0bwodba buyibana ndanse.
Ya ntama vyaciye iramvya ariko

yegereza akdgazi icébe ngd ipfé

ikonkeje na tabiri

Ingwe nay¢ iraramvya iruhande yayo
kugira ngé ihokwe hama ya ntdma ni
yakakaza icé icakira

Aha bikéye mu gicigu, ya ntama
yimva buglngwe kiriko kirahirira
cagiwe mpishi ica ikwega akéagazi

kaja inyuma

Umwana yama ari umwana, wa
mwagazi utéye intdmbwé  zibiri
urébira

Ya ngwe ivlnduruka yiruka iti:
« Amata aramviye mu kanwa

ndagacibwa! »

Ngiyo irazicamuye

Ya ntama iyibonye iti : « Ndi uwawé
muhanyi, nariko nigisha aka gashano
kurisha ngdé ejo niwanyikorako
kamenyé kurondera hama uzokaryé
kdvyibushe. Ubu coba ari igitutsi
uriye nyené icibahiro ! »

Ya ngwe n'dmanyama n’ubwishime

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.
17.

18.

Juste a la vue de ce fauve, le pauvre
brébis fut pris de panique.

Le Mouton s’allongea par terre et
approcha son agneau de ses
mamelles pour 1’allaiter sa derniere
fois

Le malin Léopard s’étendit & son
coté pour le surveiller de pres en
attendant qu’il ait encore faim

Au milieu de la nuit, le Mouton
profita du sommeil profond de
’agresseur di & son indigestion
pour se retirer discrétement et
I’agneau le suit

Apres I’innocent

quelques pas,

agneau béla !

Le Léopard se leva en courant et se
dit : « Oh malheureux perdant. le
bon plats’en va ! »

I! les contourna

Quand

le Mouton [’apergut, il

s’exclama: «lJe reste a votre
disposition majesté, j’entrainais ce
petit rien pour que tu le manges
gras apreés moi. Dans un état pareil,
ce serait indigne ! »

Avec trop d’arrogance et de dédain,



19.
20.

21.

22.

23.

24,

25.
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iti : « Ivyo uvuzé ni vyo ! Hindukira
ugana ishamba kukoé ndabona ko
wariko wéreka ako gashano kawe uja
mu bantu ! »
Ngizo ziragiye
Bishitse ku rusdgo rw’ingwe,
Bugilingwe ica itéra ya mvy€yi ayo
mw '1tako

Hama iyibwira iti: « Urasubira uvé
ahasha! »

Ka kagazi katardmenya ikibi n’iciza
kaja mw’icébe kaba karakwéga ariko
ntacdvamwo

Nyina ntiyashobora kuréta kubéra

ubwoba n’ububabaré

Iruhdnde y'irwo rusdgo rw’ingwe
haba umwdbo wabamw¢ Sarukeré
n‘umuryango wiwé

Sarukeré ngo yiimvé ako kaborogo ka
ya ntama ati: « Uyu mugabo aho
yakéreye ikibi ndéréra, undé minsi
réka ngezé gutabara iyl mvyéyi.

Ariko sinzi k6 ndabishoboéra ! »

19.
20.

21.

22.

23.

24.

25.

il ordonna : « Es-tu slre de ce que
tu dis! Tournez vite vers la
forét .Certainement que tu adressais
ton vaut- rien chez les hommes ! ».
Ainsi, ils rebroussérent chemin
Arrivé a la hutte du Léopard, le
fauve planta ses dents dans la
cuisse de Mere- Mouton

Et puis, 1l lui dit: « Que tu quittes
ici encore ! »

L’innocente brebis se précipita pour

teter er mais sans succes

Sa meére ne produisait rien en raison

de sa douleur

A coté de la hutte du léopard, il y
avait un trou ou résidait la famille
de Maitre-Crapaud

Quand Maitre-Crapaud entendit les
cris de détresse de la brébis, il jura :
« Depuis combien de temps que j’ai
assisté impuissamment aux actes
ignobles de ce fauve. Je veux
essayer de sauver cette mere mais

seul Dieu le sait ! »



26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

Ngico kibwiye abaco kiti : « Abd mu
murydngo wanje mwése, kwiragira
imyonga  y0se. Ahé  mubona
SaRugwe mwabiré bwa mpené ! »

Nimwayigeza ki mpéra y’ishamba

ncé mpilingisha iyi mvyéyi

Icambere kiti : « Mee ! Mee ! »
Ya ngwe utanka iti: « Amasumo

mazémwo iminsi ni agaséma ! »

Imbere gaté ikindi kiti: « Mee! »

Rugwe kirajuragirika kirondera aho

1zo mpéne zabiriye

Igéze imbere ikindi kigira
gutyo
Ivyo bikeré wvyabira birora iyd

ishamba rihera
Ba biingere bari bazindutse guhiga ca

gik6ko cabatwara intama

Mu gutéga iyo ngwe bakorésha

impené ibona

Ya ngwe ihimutse kuri y4 mpené iti :

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

36.

Ainsi, il suggéra a ses descendants :

« Tous, envahissez les wvallées,
bélez chaque fois que vous verrez le
Léopard! »
Lorsque vous le pousserez a
I’extrémité de la forét, je tenterais
de sauver cette faible-mere

Le premier béla : « Mee ! Mee ! »
Le sot Léopard se trompa:
« L’abondance de provisions de ces
derniers jours n’est pas normale ! »
Un peu en avant, un autre béla:
« Mee ! »

Le Léopard en perd le nord et ne
parvient pas a localiser ces cris

A quelques meétres, un autre

Reprit

Ces Crapauds bélent en se dirigeant
vers la fin de la forét

Et les bergers s’étaient réveillés de
bonne heure a la chasse I’animal

qui leur avait volé le Mouton

35. Pour capturer ce léopard. ils lui
avaient tendu le piege d'une chévre
vivante

Quand il vit la chévre, il se dit:



37.

38.

39.
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« lyi ni ya yindi yamy¢ yébira ! »

Ica iyisimbirako n’ishava n’ékantu 37.

Ba blingere bari binyegeje hafi baca 38.

bayihiirizaké amactimu n’amabhiri

Ica iracikana 39.

Si je nohahera, hohera ingwe nta

kigdngwe

« c’est juste celle qui bélait ! »

Il le sauta dessus avec trop de
colere

Les bergers qui guettaient le
Iéopard de pres I’assommerent tous
en méme temps

Ainsi, il périt

Ce n’est pas a moi d’y périr, qu’y

périsse le méchant léopard
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CONTE B :

Ingwe n’Urukwavu Le Léopard et le Liévre

Umiinsi umwé ingwe vyariko
iratémbéra hama hagwa imvura
y'isegenya

Ahé iyo mvira yarwd Rugwe
cari gitashe imvimire ata
n’agahori cacakiye

Ngiy6é ingwe ikubitiza agatima
« Ko

mpémbeéro iti : imvura

iriko iragwa, reka ngénde

kwigama kwa gakwavu hama
ncé ndakarydogereza mu mwobo
wako
Bugingo  gitéye  intambwé,
cubuka ku mwdbo wod kwa
gakwavu n’umugoré wako

Niko kwitangaza kiti :
« Mpiriwe mpishije amasumo ni
ménshi !»

Ngicé gitanguye kwitakambira
kiti : « Abaha

mwotwugamisha ? »

Umugoré wa Sagdkwavu ngo

Un jour, le Léopard se promenait,

une pluie diluvienne s abattit

Ce jour 4, il rentrait de sa chasse

sans la moindre proie

D’instinct il se dirigeant vers la
démeure du liévre en disant:
« Comme il pleut, je vais faire
semblant de demandeur d’abri
chez le Lievre et je profiterais de
I’occasion pour [’égorger dans
son trou »

A quelques pas de 13, il arriva a la

demeure du Liévre

Il s’exclama: « Comme je suis
heureux, la proie en est
abondance !»

Ainsi il commenca & supplier en
des

le maitre séans en

disant : « Pourriez-vous nous
abriter les gens d’ici ? »

Quand la femme du Lievre sortit,



10.

11.

12.

13.

asohoke aja abona buglngwe
bw’ingwe biraréha

Hama asubiza umugongo
inyuma

Ashitse mi nzu abwira umugabo
ati 1 « Twinjiranywe, buglingwe
bw’ingwe ! Bimenye niwe uri

umugabo mu rugo ! »

Ubwo SaRugwe améro yari mu
kukiniga, caja kiriko gikarisha
aményo
Gakwéavu gasohoka
n'amanyama kidodomba Kkati :
« Mbé iki n’ ico umpamagariye.
Nagira n’ikindi gikdko ! »
Karénga ubwodba bwako kabwira
umugoré¢ wako kati : « Abagoré
mugira ubwénge buke! Hirya
y’&jo nishe ingwe ab’iwdnyu
bantumako urusato, ejo ngarika
iyindi bantumaké urtindi. Noné

ugira ngandagure iyi ! hanyuma

nitwamard  ingwe  z’4bandi
tuzozirihé iki ? »
Sarugwe ngo yamvé ayo

35

10.

11.

12.

13.

elle se trouva en face du méchant
Léopard

Par la  suite, elle marcha a
reculons

Arrivée dans la maison, elle dit a
son mari: «Nous sommes
menacés ; le fauve est dans nos
murs ! La tiche est a toi chef de
ménage ! »

A ce moment-la, ses appétits
gloutons montaient sans cesse, il
apprétait déja ses dents

Le Liévre sortit en se ventant : «
C’est pour ce petit rien que tu crie
au secours croyais un autre
animal plus fort ! »

Malgré sa peur bleue, il s’adressa

\

a sa femme: «Comme les
femmes vous étes bétes ! Avant-
hier, j’ai abattu un Léopard et ta
famille m’a demandé sa peau.
Hier, j’ai fait de méme et ils m’en
demandérent encore une. Veux-tu
que j’en fasse

cncore  unc

victime ! Alors ou trouverons-
nous le dédommagement apres
leur élimination compléte ? »

Apres ces propos, le Léopard se
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majambo  kiti: « Naje aho dit : « Moi non plus, je risque d’y

nohasiga amabwéna!”

14. Ngico kiratémésha
15. Sarukwavu rukira ratyo
CONTE C:

Ingwe n’ Akagomba

Habaye ingwe yitdye igeréra
mw’'ishamba ah6 yabana
n’umugoré wayo.

Udukoko twose yacisha ku
buhdmbo.

Umugoré  wayo  agakara
gustimba.

N'ico itagira iryé
yatégerezwa kukiniga kugira
igaragaze ubutwari bwayo.
Iruhande yaho izo ngwe zaba
harih6 umuhana w’akagdomba
n’umugoré wako.

Abo nab¢ bari batinzwe no
kwinyegeza iminsi ydse.
Umiinsi umwé ka kagdmba
kabwira umugoré wako kati :
« Tuzinyegeza gushika

ryari ? Reka twihagarareko ni

laisser ma peau ! »
14. 11 prit la clé des champs en
courant

15. Et ainsi triompha le Li¢vre

Le Léopard et la Belette

1. Iy avait un couple de Léopard qui

avait érigé sa demeure dans la forét.

2. Il massacrait tous les petits animaux
surtout le plus faible.

3. sa femme était plus virulente.

4. Elle écrasait tout sur son passage non
seulement pour le manger mais plutdt
pour affirmer sa autorité

S. A coté de la résidence de ces

I¢opards vivait la Belette et sa femme

6. Ceux-ci n’avaient aucune autre défense
que se cacher tout le temps.

7. Un jour, la Belette dit a sa femme :
« Mais jusque quand allons-nous vivre
cachés? Je vais me mesurer a lui parce

que je suis autant vaillant ».



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

umugabo nkaba uwiindi ».

Ntibukéye kabiri, akagomba 8.

gatangura kwit€émbereza.

Uminsi uri izina, umugoré 9.

w’'ingwe agorobeje
gutoragura udukwi aja abona
akagdomba kariko

karatémbéra minsi y'urugo

rwako.
Ashitse muhird  abwira
umugabo wiweé ati: «Ese

ukubona indyé zigénza ».
Ya ngwe iti: «lIzo ndya
zigénza wazibonye hé ? »

Uri uwtindi amugira
kumuriri.

Bukéeye kabiri, ya ngwe ijana
n’umugoré wayo kuraba aho
hantu amasumo yigé€nza.
Barahindukira imuhird iwabo
iti : « Reka tuziharira ».
Ntibitevyé ya ngwe iritdora no
kwa Kagomba, ico gihe
imvura yariko iragwa.
Irabandanya ngo ishiké kwa
Kagdmba iti : « Ni

mutwigamishe yémwe ! »

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.
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Le lendemain, la Belette commenga a
se balader.

Un jour, lorsque commeére Léopard
ramassait du bois de chauffage, elle
s’aperqut de la Beletteen train de
prendre l'air aux alentours de son

enclos.

Rentrée a la maison elle dit a son mari :
« Tu t’imagines, je viens de voir un
repas a point ! ».

Et le Léopardlui demanda: « Ou as-tu
vu ce repas tout fait ? »

Et Pautre se mit & lui raconté toute
I’histoire.

Quelques jours apres, le Léopardet sa
femme firent une patrouille pour
guetter cette belle marchandise.

De retour. il jura : « On verra qui est le
plus fort ! ».

Apres quelques temps le Léopard se
rendit chez la Belette pendant qu’il
pleuvait

I poussa jusque chez la Belette et puis

demanda : « S’il vous plait, pourriez-

vous nous abriter chez vous ? »
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18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

Hama  irinjira,  itangura

kwivugiramwo ngo : « Asbhii,

nsusurutsa je bukocokoco
ninasusuruka
ngukdngwanye ».

Ka kagomba kabandanya

kisomera agétabi.
Hdaciye akdnya kati: « Wa
wa

mugabo, ngw’iki ga

mugabo, Subiramwo

sinakwiumvise néza !»

Hanyuma kabwira Rugwe
kati : « Wa mugabo,
wariganje ugiye wabona.
Nkurikira aha mu kigo

nkwéreke ! »

Ya ngwe ibona mu ntaba
z’urugo  insato  z’infuku,
ingerégere n’ibindi.

Umutima uca urasimba.

Ka kagomba kati : « Na barya
bari abagabo, ushimye kuba
karya ubivuge hakiri kare ! »
Rugwe gitingwa  nayo
cdmeze cita muri ya mvura
umutima uri mu mutwé.

Ishitse 1 muhird yiganira

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.
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Puis, il entra et commenga a
murmurer : « Brr, faites moi du feu moi
le croqueur pour qu’ensuite je te croque
les os».

La Belette continua a fumer
tranquillement sa pipe.

Apres un instant, elle brisa son silence
et lui dit: « Monsieur, répétez encore

une fois, je n’ai pas bien saisi ! »

Et puis, elle s’adressa au Léopard en
ces termes : « Monsieur, c¢’est fini avec
derriére

ton arrogance .suis-moi

I’enclos ! »

Au fond de I’enclos, il vit les peaux des

taupes, antilopes et autres.

Son cceur se serra.

La Belette lui dit: «ceux-la étaient
aussi des hommes comme toi, si tu
veux subir le méme sort, dis-le-moi
vite ! »

En panique, le 1€éopard prit le large sans

attendre que la pluie et cessé.

Arrivé chez lui, 1l raconta a sa femme



26.

27.

28.

29.

30.
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umugoreé wayo, ylyita
umuhinga, ivyo  ihejéje
kubona.

Iyo nayd ica yiza umugambi
umugabo wayo iti :
« Urazomfata untékere mu
vyétsi, hama unteréke mansi
y’urugo6 kwa kagomba nikaza
kuraba ncé mvayo
ndakaryé. »

Ya ngwe ibwira wa mugoré
iti ; « Wewé uri iséma ! »

Wa mugore ati: « Wewé gira
uko nta blindi ».

Bukeye ya ngwe ifata wa
mugor¢ irahdmbira, iratwaéra,
itereka minsi y'arugdé kwa
kagdmba.

Akagomba gakubitiye minsi
y'urugé kabona  urubdho
amakénga akabana ménshi
kati: « Agatu gatékéye gatéra
amakenga!™

Gahamagara umugoré wako.,
amacumu

nawé azana

n’ubuhiri.

26.

27.

28.

29.

30.

31.
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qui se disait spécialiste I’aventure qu’il

venait de vivre,

Celle-ci instaura une nouvelle stratégie
et dit & son mari : « Emballe-moi dans
un fagot d’herbe et tu me déposeras en
bas de son enclos. Quand la Belette

tentera de délier le fagot, je la tuerais ».

Le Léopard répondit a sa femme : « Tu
es un agent de mauvais sort ! »

[La femme lui ordonna: « Exécute-le
tout court ! »

Le lendemain, il emballa sa femme et
le deposa en bas de I'enclos de la

Belette.

Lorsque la Belette trouva le fameux
fagot en bas de son enclos, il s’inquiéta
et dit: « Un fagot qu’on n’a pas lié

inquiéte toujours ! »

Elle appela sa femme qui s’amena avec

lances et matraque.



32.

33.
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35.
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37.

38

Barengera ka ngwe

barasogota amaborogo
akwira imirambi.

Ya ngwe iracékana.

Wa mugabo w’ingwe yari
yumvise akar(ri ka mbere
mu  nda,

bimwanka aca

abwira abana ati: « Ni

mugumé ngdho ndaje, ngiye

kuraba nyoko mbona
yatevye.

Niho yagénda  irikinga
ibisaka.

Ishitse inyuma y'urugo kwa
kagomba  ibona  urusato
rw’imugoré wayo rwiizuye
urugo rwose, bariko
bégeranya ibikenyé

vy’inyama gusa.

Ica ihindukira mubhira, ifata
ivydna vydyo iti: « Ngo
twambuke aha si ahdcu ! ».

Si je nohahéra, hohera uwo
muké&curu w'ingwe

yakéngereye uwo adatiinzé.

32

33.
34.

35

36.

37.
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Ils assommerent tous le Léopard et les

rugissements remplirent toutes les
collines.

Elle y périt.

Compere Léopard quand il entendit les
premiers rugissements ne se retient pas et
dit a ses petits: « Restez-13, je vais voir ce

qui est advenu a votre mere ».

Il'y alla en rasant les murs.

Du bas de I’enclos, il vit la peau de sa
femme bien étendit et ses adversaires

ramassant les gros morceaux de viande.

Il retourna chez lui et interpella ses petits:
« Allez, déménageons, ce n’est plus chez-
nous ! ».

Ce n’est pas a moi d’y périr, qu’y périsse

cette femme du Léopard plein de mépris.
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CONTED :

Umwagazi w’Intama n’imwana
w’Ingwe

Ingwe n’itama vyavyariye rimwg.

Abana bavyo bakurira rimwé.

Ubona ké abana baba bakiri

abéranda, ivyo bibdondo vyirigwa

birakina.

Umwéna w’ingwe amaré
gucd ubwénge agahéngéra

biriko birakina agasimbira kw’izosi.

Wa mwagazi w’intama
naw¢ ukigobotora.

Ico kibunduguru c’ingwe
kikama gifatira kw'izosi.
Wa mwagazi w’intama

naw¢ amakénga akaguma aba nanzi.

Vyékabaye kéra wa mwagazi
ubwira nyina ati: « Uryd mwana
w’ingwe ahéngéra tariko turakina

akama ancakira mwi’1zosi ».

Nyina ubwoOba buramutéra yibwira
ati: « Aho wosanga yaciye ubweénge

néné yize ububisha bw’abo iwabo

l.

2.
3.

9.

L’agneau et le Petit Léopard

Le Mouton et le Léopard mirent bas
au méme moment.

Et leurs petits s’éléverent ensemble

Comme les enfants sont encore
d’ames fraiches et tendres, ils
passérent toute la journée en
s’amusant.

Quand le petit Léopard acquit un peu
de sagesse, il se dissimulant derriére le
jeu pour saisir I’Agneau par le cou
dans le but de 1"étrangler.

Et le Petit Mouton se degagea de
I’étreinte a chaque fois.

Le Petit Léopard le prenait toujours
par le cou.

L’inquiétude croissait davantage chez
I’Agneau.

Apreés un long moment, I’Agneau se
confia a sa meére: « A chaque fois que
nous jouons ensemble, le Petit
Léopard me saute dessus et tente de
m’étouffer.

La Me¢re-Mouton terrifiée se dit:
« Probablement qu’il a déja appris la

méchancet¢ des siens. Un jour, il



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.
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umunsi uri izina azompékura! »

Hacive akanya ya ntama ibwiralO.
umwadgazi wayo iti: « Ba wanka ntlize
usubire kwémera ko agufatd mu
kanigo, nizé zdtumaze mwana! »

Muri iryo joro nyéne niho wa mwanall.
w'ingwe yabdza nyina ati : « Mb& ma,
uryd mwagazi w’intama ko i1yd turiko
turakina ngafata kw’izosi atacemera ?

»

Nyina ayishura ati : « Harya mwananjel 2.
yaciye ubweénge, €j0 mugasubira
gukina uraca ury6za, nizo zadutinze,
ugasamara

indya ziragucika

ndakakwambura!»

Bukéye kabiri ya ntama na ca cénal3.
¢’ingwe bisubira gukina kwé kindi.

Wa mwana w’ingwe nglyo asimbiyel4.
kw1zosi.

Wa mwagazi uba ubikubise bwa jisho,15.
urigobotora, uyigigwayd.

Ya ngwe ibaza wa mwagazi iti : « Ko 16
und minsi udakina ? »

lytshura uti: «lvyd wagira ugiré 17

nabibonye. Mawé yaraye anciriye

agacé ko ari mwé mwatumaze ».

m’dtera mon enfant !».

Aprés un instant, il s’adressa a son
petit: « Ne te laisse plus prendre par le
cou, ce sont eux qui nous ont décimé
depuis longtemps mon petit ! ».

Au cours de la méme nuit, le Petit
[.éopard se confia & sa mere et lui
demanda: « Mere, pourquoi cet
agneau n’accepte plus que je I'agrippe
par le cou pendant le jeu? »

Mere Léopard répliqua: «La, il est
déja devenu majeur, la prochaine fois,
acheéve-le immédiatement. Ce sont eux
qui nous ont nourris dés notre enfance.
Sois vigilent, sinon la nourriture te
tombera des mains je te jure ! »

Le surlendemain, le petit Léopard et
I’ Agneau reprirent le méme jeu.

Le petit Léopard se précipita encore
sur la nuque.

L.’Agneau s’en apercut aussitot, se tira
de I’étreinte et s’en ecarta

Le petit [.éopardinterrogea

I’agneau : « Pourquoi ne joues- tu

pas aujourd’hui ? »

Et se dernier de lui répondre :

« Je suis déja au courant de ton

objectif. Ma mere m’a renseigné sur



votre cruauté ».

18. Ya ngwe nayo iti: « Nanje mawé 18. Le Léopard lui rétorqua : «Moi aussi,

yaraye ambwiye ko  ari

mwatureze. Ngo ndaca nshirako

aményo ! ».

19. Intama ngd ivyiimve ikora wa

mwana wayo iragénda.

20  Sije nohahera, hohera iyo
ngwe yarér€sha umwana

wayo ububisha.

CONTEE :

Inkwino y’lgwe ibona

1. Habaye umugabo yari atinze
cane.

2. Iména iramwihirira avyara
umwigeme mwiza cane.

3. Uwo mukobwa bose bata
amacumu gushika aho inkuru
bayihérerekanya gushika n’i
bwami.

4.  Abatitsi baraza kumuresha.

5. Sé ababwira ati: « Nta kindi
nshaka, génda minzanire ingwe

ibona ! »

ma mere m’a informé que si existons,
c’est grace a vous. Elle m’a
recommandé¢ de saisir de 1’occasion

pour t’égorger ! »

19. Lorsque le Mouton prit connaissance

de ce plan, il s’évada avec son agneau.

Ce n’est pas moi d’y périr, qu’y
périsse le Léopardqui apprend trés 16t

la férocité a son petit.

Un Léopard vivant en guise de dot

Il était une fois un homme trés riche.

La chance lui sourit et engendra une
fille d’une beauté affolante.

Tout le monde 1’adulait a tel point que
la nouvelle se répandit jusque méme

au palais royal.

Les tutsi vinrent demander sa main.
Son pére leur répondit: « Je ne veux
qu’un Léopard vivant en guise de dot,

rien que ¢a. Amene-le-moi ! »



10.
1.

12.

13.

14.

Abahuti, abatwa n’abatwire
bose ababwira uko nabd bibata
igati.

Umwéami avylimvise aritangaza
ati : « Jéwé ntd mintu n’Umwe
yonyima umugeni ».

Ashitse wad mugabo amubwira
ati : « Mwami w’i Burlndi, jewé
n'ubusho. Ico

inka nipfuza

n’ingwe ibona .Ukayizana
umugeni uramutahira ».
Umwami atuma abatwa guhiga
bamiizanire ingwe ibona
ntibabishobora.

Umwami aratinda arahéba.

Bose barabona ko ata mintu
yoja guhiga ingwe ibona ngo
atah¢ amarémbe.

Inkuru ikwira igihagu cose.

Mu ntara ya kure hari umugabo
yitwa BARARUHIGA. Uwo
nawé ati: « Jéwé uwo mugeni
nzOmutwara, ncé nitwa
Rurangiranwa.

Ntibitevy¢, ajisha ikintu kimezé
nkigikuatso

kugira ngo azé

ayifatishe iminwe,
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10.
1.

12.

13.

14.

Les hutu, les twa et les chefs furent
soumis a la méme ¢preuve mais n’y
parvinrent pas.

Lorsque le Roi eut vent de cette
nouvelle, il s’exclama : « Nul ne peut
me refuser la main de sa fille. »

A son arrivé, ’homme lui dit : « votre
majesté, des vaches j’en ai a profusion
et je ne veux qu’un [éopardvivant.
Quand tu me "apporteras, tu seras mon
gendre. »

Le Roi envoya les twa a la chasse pour
rentrer avec un Léopard vivant mais
IIs retournérent les mains brédouilles
Le Roi finit par se désister.

Tout le monde s’accordait a 1'idée que
personne ne capturerait un Léopard
vivant et rentrait sain et sauf.

La nouvelle se répandit a travers tout
le pays.

Dans I’arriére pays vivait un home dit
BARARUHIGA (le-provocateur- de la
mort) il promit: « La fiancée doit me

revenir et j’en serai célebre ».

Sans trop tarder, il fabriqua un bouclier
en panier a bouse pour le capturer

vivant.
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16.
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18.

19.

20.
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22.

23.

Ashitse mw’ishamba, ata
n’adkanya kahaciye, ingwe iba
yamubdnye imukubita hasi.
Umugabo aracikana.
Mwénewabo yitwa
NGENZEBUHORO yamvise ko
BARARUHIGA ingwe
yamwishe avuga ati: « [yo ngwe
nzoyizana uwo mugeni atahé
iwdcu ».

Bukéye afata akayira n’{ bwami

abwira umwami ati:
« Mwénewacu ingwe yaraye
imwigaramye. Jewé
muranderera ndaruhaye inda
rwonké! ».

Umwami amubwrira ati: « Génda
mugabo urdgaba ».

Wa mugabo utankd afata impfizi
ayikubita hasi.

Yubaka urusago hafi yaho ingwe
zaba, atekera za nyama ajanayo.
Amaze kwiyugarana, atara z4
nyama, akamoto gakwira
ishamba.

Ingwe ziza ziriruka zikurikiye ka

kamoto ariko zisanga hartigaye.
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16.
17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

Aussitot arrivé dans le buisson, un

I€opard le sauta dessus et le terrassa.

L’homme en mourut.

Son frére appelé NGENZEBUHORO
(L’y- va-doucement) ayant appris la
mauvaise nouvelle s’écria: «Ce
lIéopard, je dois [’amener colite que

coute et la fille sera des nétres.

Le lendemain, il se rendit au palais et
s’adressa au Roi: « Mon frere a été
assassiné par le léopard. Prenez soins
de ma progéniture, je vais le braver a

mes risques et périls ! »

Le Roi lui répondit :
« vas-y mais sois sur ta garde ! »

L’illustre homme abattit un taureau.

Il érigea une hutte pres de la demeure
des léopards et y déposa la viande.
S’étant enfermé, il grilla la viande et

I’odeur envahit tout le buisson.

Les léopards attirés par cette odeur
vienrent en courant mais, a leur grande

déception, la hutte était fermée.



24.

25.
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28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

Zikémbémba irya n’ino, zitaha
imvimure.

NGENZEBUHORO  yaguma
azihweéreza mu gatéboro.
Yamara rér6 haba ikibuguru
kimwé bicanka mu nda,
nticashobora  kuvirira  uwo
muranzi.

NGENZEBUHORO ngo aboné

gisigaye conyené,
Arligurura akibwira ati:
« Nokwinjiza tugasangira izi
nyama ntitwokwibanira,
tugacika abagenzi! »

Arongera ati: « Mberé uvyémeye
nokwéreka n’ingéne basaba inka
mu Bantu ».

Ca kibuguru kijanarwo.

Ngicé kirinjiye, inyama kirarlye
ubugénzi buraramye.

Umiunsi uri izina, wd mugabo
afata cd kibuguru akirema
urutiigu n6 kwa nyéne umugeni
ngo gwi.

W4 mugabo ati: «ya nkwéno
wantiama ng'iyi! »

S¢ wa wamukObwa aratangara
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25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

Ils errérent ¢a et 1a, et rentrérent main
bredouille.
NGENZEBUHORO les scrutait a
travers un interstice.

Et puis, il y eQit un petit 1éopard alléché

par I’odeur qui n’a pas pu désarmer.

NGENZEBUHORO remarqua qu’il
restait qu’un seul petit 1éopard

Il ouvrit et lui fit des promesses
mirobolantes : « Si je te fais entrer et
que nous partageons cette viande, ne
serions-nous pas de vrais amis ! »

«St tu

I reprit: consens, je

t’enseignerai méme comment
demander des vaches aux hommes ! ».
Le petit fut pris au piége dans sa
naiveté. '

Il entra, mangea de la viande et
I’amitié se noua.

Un jour, il transporta le petit Iéopard

chez le pere de la fille.

L’homme dit: « Voici la dot que
m'avez demandée ! ».

Le pére de la fille ahuri dit: « Tu es



ati: « Génda uri umugabo ! »
35. Yongera ati: « Umugeni ni
rwawe 1yo ngwe Yyice ntayo
nkenéye mi nka zanje ! ».
36 Si je nohahera, hohera iyo ngwe

y’amero ménshi.

CONTE F:

Ingwe, Urukwavu

n’Igitangurirwa

1. Habaye ingwe, urukwavu
n’igitdngurirwa vydbana
mw’ishamba ata wusotora
uwiindi.

2. Vyasangira vyose ata wandya
wangura.

3. Uminsi umwé¢, Rugwe gitémbéra
kwa gakwavu. Kibonye ivyéana
vya gakwavu ameéro arakirénga.

4. Aha Gakwavu gakubitiye hanzé
kuraba irémbo, Rugwe citérera
miinsi y’igitanda cegeranya vya

vyana kitékera mu mufuko.

S.  Gakwavu ngo kagariike, Rugwe

kikabwira kiti; « Nshirira

mabukwe utu tuntu uti

mumenyere ivyo ».
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35.

36

vraiment un brave homme !».

Il reprit: « Tu deviens mon gendre et
tues ce léopard, je n’en ai pas besoin
parmi mon troupeau ! ».

Ce n’est pas @ moi d’y périr, qu’y

périsse ce Léopard trop gourmand.

Le Léopard, le Liévre et I’Araignée

Il était une fois un léopard, un Liévre
et une araignée qui partageaient la
demeure sylvestre en quiétude.
maniére

lls partageaient tout de

équitable.

Un jour, le Léopard se rendit chez le
Lievre. A la vue des levreauts, il eut
la salive pleine la bouche

Profitant de I’abscence du Li¢vre qui
faisait la ronde, le Léopard se
précipita sous le lit, se saisit de tous
les levreaus et les emballa dans un
sac.
A son retour, le Léopard lui dit:
« Apportez- moi ceci a ma belle mere

et qu’elle en prenne grands soins ».
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Gakwavu kafata Inzira
n’umurindi ntangeré.

Kageze imbere amakénga akabana

ménshi  kubéra katizéra uwo
mubanyi wako.

Kati:  «Mbéga ibi ngemuye
n’ibiki? Aho ntiwdsanga

niyonkoye ibibondo ».

Karatura, kasanga n*abana béako !

kaca kabanyegeza ahd kizéye.
N’ishavu n’dkantu, karirukanga
kwa Rugwe kabwira ivyana vyaco
kati: «Ingo ndabdjane kwa
Nyokuru niko nyoko ambwiye ».

bitanguranwa

Vya  bibuguru

mw '1saho.

Kabirema umutwé no kwa
inabukw¢ wa Rugwe ngo pwa !
Kabwira inabukwé wa Rugwe
kati: « Ngo mutégirire n’ingoga
uyo akurtingikiye nawé
aragushikiriye mukanya ».
Indbukwe ngo apfundurure arwa
mu gahundwé ati: « Eeh, amaso ni
Rugwe, amatwi ni Rugwe, ngo

niabahuke nteké! »
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10.
11.

12.

13.

14.

15.

Le Lievre s’exécuta et s’y rendit en
toute hite

A TDabri de vue du Iéopard, peu
confiant en son voisin, il s’inquiéta de
ces étrange colis

Il se demanda: « Quel est ce genre de
cadeau que je dois offrir ? Ne serait-il
pas mon propre infanticide? »

Il le posa par terre et trouva que ce
sont réellement ses enfants.

Et il les cacha dans un endroit sir.
Trés en courroucé, il se rendit chez le
Léopard et dit a ses enfants : « Allons
chez votre grand-mere, c’est ce que
votre mere m'ordonne ».

Ces petits se jetérent ’un apres |’autre
dans le sac.

Il les transporta jusqu’a la soi-disante
destination indiquée. !

Il recommanda a la belle-mére du
léopard: « Prépare lui vite ce repas, il
va vous rejoindre dans les meilleurs
délais ».

Quand elle ouvrit, elle tomba en
syncope et s’exclama: « Ooh, puis-je
avoir I’audace de cuire ces petits tout
a fait semblable au léopard, des yeux

comme des oreilles ! »
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17.

18.
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20.
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24.

25.

Gakwavu kati:  « Ahlbwo
nyarutsa yabigize abibona !».
Gakwavu

Rugwe gishitse,

kakibwira  kati:  «Ngo  ni
Gakwavu, amatwi, amaso! Ngo
yibahuke ateéké ibibondo biraho?»
Rugwe ati: « sinihenze nabigize
ndabibibona ! »

Haciye akanya Gakwavu
katangura kuririmba kati:

« Hari  abarya abana  babo
bakagira ngo bariye

abagakwavu (x2) !'»

Rugwe kiti ! « Ugize ngw’iki ga
wa nyana y’'imbwa we ? »
Gakwavu kati: « Ntaco mvuze
muhanyi ».

kasubira kutérera mu kajwi kati :
« Hari abaryd abana babo bagira

ngo6 n'aba gakwavu (x2) ! ».

Rugwe kica kikazinzigira inyuma
ngo nicagafata kikaryoze.

Hépfo yaho, igitdngurirwa céri
clibatse h€juru y druzi.

Gakwavu gaca kuri wa mujisho

karizamiukira.
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18.
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25.

Le Lievre la rassura: « Prépare-le vite,
il I’a fait a bon escient !».

Quand le Léopard arriva, le Li¢vre lui
dit: « Mais ce sont des Liévres tout
faits ! Peut-elle vraiment cuire ses
innocents ? »

Le Léopard répliqua : « Je ne me suis
pas trompé, je l'ai fait en ame et
consience! ».

Aprés un instant, le Liévre entonna
une chanson pour son éloge :

« Il'y en a qui mangent

leurs propres fils croyant

que ce sont ceux du Lievre (x2) ».

Le Léopard lui demanda : « Qu’est-ce
que tu racontes chiotte ? »

Le Lieévre répondit : « Je n’ai rien dit
votre majesté ! »

Il entonna encore la méme mélodie :
« 1l y a ceux qui mangent leurs fils
croyant que ce sont ceux du
Liévre (x2)! ».

Le Léopard se langa en fond contre lui
pour le tordre.

En peu plus bas, I’araignée avait
dressé sa toile au dessus de la riviere.

Le Liévre se servit de ce pont jeté et

traversa sans difficultés.



26.

27.

28

Rugwe ngo kijé kujabuka, kigwa
mu rlzi, gisoma nturi.

Gakwavu kakira gutyo.

Si je nohahéra hohera iyo ngwe

yashatse guhékiira umubanyi.
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26.

27.

28

Quand le Léopard voulut traverser, il
se noya dans la riviére.

Ainsi fut sauvé le Lievre.

Ce n’est pas & moi d’y périr, qu’y
périsse ce Léopard qui a voulu tuer les

enfants de son voisin.



CONTE G :

Intama itimira Ingwe

Kéra intama n’ingwe vyari
vylnze ubucuti.

Umwé wése ntaco atdkora ngo
ntibutosekare.
Eka  mberé  n’Ogutimirana
ntivyahara.

Umunsi uri izina, intama itumira
ingwe ngo iyizimane,

Bugingo ya ngwe ishitsé, intama
yita mu ziko, iteretse inkéno ku

ziko, irarika hama iracimba.

Iringurutse mi naga isdnga nta

nkoézo iriyo.

Ica ibwira Rugwe iti : « Rindira

gatd ndaktizanire utubogé ».

Ngiyo itéreye igits€émbe ku rujo,
kirashwashwagira. igikebagurira
mu cibo.

Ya ngwe

nayo yari ngaho

iroréra.

Quand le Mouton invita le

Léopard

Le Mouton et le Léopard étaient
en ce temps-la de véritables amis.
Chacun faisait de son mieux pour
¢viter tout objet de conflit

IIs s’invitérent méme de temps en
temps.

Un jour, le Mouton invita le
Léopard comme convive.
Aussitot le Léopard arrivé, le
Mouton se mit a préparer le repas,
il alluma le feu, fit bouillir I’eau
et prépara la pate

Curieusement, il remarqua qu’il
n’y avait pas de sauce dans la
marmite.

Il suggéra au léopard: « Patientez
un peu afin que j appréte la
sauce».
Et voila le Mouton deposa sa
queue dans un tesson chauffé au
rouge, qui grésilla et il la coupa
dans une corbeille.

Et le

Léopard  observait

silencieusement.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Intama n’ingwe bifata bwa

butsima bikoza ca gits€mbe.

Ingwe iyemerera kuyisubiriza
mi nkoko
Iminsi n’lyindi irahéra, niké

gutimira ya ntama ngo nayo
lyigaragarize ubucuti.

Aho nta nzimano yari
bwateglre.

Intama

imaze gushika ingwe

irarika, iracimba, ihéjeje ica

igemagema bwa butsima
ibutereka imbere ya ya ntama.
Irahéza ishira akarizo kdyo mu
rujo rwaranguye.

Ariko aho

ikaterekayo néabi

gushwashwagira karazigira

gushika n6 mw’imerero.

Igira ngo aho yoshize mu cibo
ngo bikoz¢ bwa bugari isanga
n’ubusa.

Ya ntama yicwa n’agatwengo.
Ifata bwa bugari irlyamukira.
gasigara

Nayé ka kagwe
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Le Mouton et Léopard prirent la
pate et ils la mangérent
accompognée de la queue du
Mouton.

Le Léopard lui promit d’en faire
autant.

Au bout d’une certaine période,

le Léopard invita le Mouton pour

le témoigner de son amitié
indéfectible.
Mais, il n’avait pas encore

préparé le repas.
A son arrivée, le Léopard bouillit
de I’eau, prépara la pate qu’il

servit par la suite au Mouton.

Ensuite il jeta sa queue dans un

tesson chauffé au rouge.

Malheureusement, il I'y déposa
maladroitement et au lieu de
grésiller, elle se carbonisa
completement.

Lorsqu’il voulut la mettre dans la
corbeille, Il remarqua que sa
queue €tait totalement calcinée

Le Mouton s’esclaffa de rire et
s’en alla avec la pate.

Le malheureux Léopard,



20

21

kajumarariwe hama karacikana.

Urwanko rw’ingwe n’intama

vyéndera aho.

Si je nohaher4, hohera iyo ngwe

yigize umuhinga.

CONTE H :
Urukiindo rwa sagakwavu
n’inka
1. Aho ha mbere inkd n’ingwe

vydbana mu mwimvikano.

Ngivyd ishari  n’Ubwishime
buratéye.
Ingwe iti: « Ndakuruta ného

wirékuza ubunini n’ibihémbe ».

Inka nayé iti: « Ndakuruta
nydbuna  jéwé, ndakurusha
n’ijinja ».

Ivyo vyose kwari

ukwihagararak6 k6 umubéno

wari utdnguye kuba mubi.
turabé

Ingwe iti:  « Hinge

uwukdémeye ! Ubu rérd hitamwo
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20.

21

désemparé il en mourut par la
suite.

Depuis ce jour naquit une haine
viscérale entre le Léopard et le
Mouton

Ce n’est pas a moi d’y périr, qu’y
périsse le Léopard qui ne

reconnait pas ses bas.

L’amitie entre le Liévre et la

vache

Jadis, une entente cordiale régnait
entre le Léopard et la vache.

La jalousie et [1orgueil ne
tardérent pas a surgir.

Le Léopard lui dit: « Malgré ta
grande taille et longue corne,
¢’est moi le plus fort ».

La vache répliqua : « c’est moi la
plus importante a voir méme ma
taille ».

Cela était pour s’affirmer si non
elle s’était rendu compte que
leurs relations devenaient de plus
en plus tendues.
Le Léopard renchérit:

« mesurons-nous ! Cette fois-ci



10.

11.

12.

13.

kunwa amézi gusa canké kurisha
vyonyené. Tora icd ushatse
mugabo umiinsi washatsé ko
dukaba nta kibazo.
Uwuzokwihénda akarénga ku
masézerano azOhanwa
n’ukwicwa yicwe. »

Inkd ngo iboné ko6 amashamba
yashliishe iti: « Data wanje
ndémeye. Noné nogira nté ga
mutware wanje! Nzokwirigwa

ndarisha ntakundi ».

Ivo vyodse kari agahotoro kuko
ivyatsi n’amzi  ntivyobuza
ingwe kubaho.

Uminsi wa mbere inkd yirigwa
irarisha, ariko ntiyanwa amaézi
namba !

Irihangana,  iratdha  kugira
irokore ubuzima bwayo.

Bukeye biranka, yiimva
irasaragaye niko kubwira ingwe
iti : « Reka duhindure ! »

Inka ija ku cdmbu amazi
iragotomera ariko ntaco
yayimarira.

Ikiyumvira gushikura akatsi
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10.

11.

12.

13.

c’est boire ou brouter mais pas les
deux. Le choix est libre, on
pourra intervertir le role chaque
fois que de besoin. Tout
contrevenant sera séverement
puni jusque méme a une peine
capitale ».

Apres avoir constatent ce climat
malsain, la vache se résigna et
dit : « Que vos désirs soient vos
ordres votre majesté ! Mais que
puis-je faire contre votre volonté !
D’accord, je brouterai »

Tout cela était une injustice
flagrante car ni I’herbe ni I’eau ne
porta atteinte a survie.

La premieére journée, la vache
brouta sans méme oser boire une
gorgée d’eau !

Elle s’abstint et rentra pour ne pas
risquer sa vie.

Le lendemain fut long, gorge
séchée, il implora le Léopard: «
changeons de roles! »

La vache se rendit a |’abreuvoir,
but un peu d’eau mais la soif ne
fut pas étanchée

Les affres de la mort



14.

15.

16.

17.

18.

19.

21

22

igaca yibuka ko6 ya ngwe yoca
iyigandagura.
Bukeéye kandi, irahindura ibwira

ingwe iti: « un6é miinsi ndarisha»

Ingwe nayo yigira ku mugezi,

akabeba  kacarutse  ikarOtsa,
akantu  kose  kigacira  ku
buhomba.

Ingwe i1gatdha inzara n’Inyodta
ibaza.

Umlnsi ugira kané inkda yirigwa
irarisha. Aha akazliba katse
inydta irayiréngera.

Ica ija ku mwonga ifata akama
iraviga.

Y4 ngwe yari yarindiriye aho
yoyiklra iti: « Uranyodye,
ntegerezwa kukwica. Ubwawé

burahéze ! ».

Inka iratakamba, ingwe nayo
irarahira.
Ingwe yashaka kuyica ngo

amatingo vydri bisangiye icé
iyikebera.

Ingwe ica tyitéra ayd kw'izosi,
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14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

I’empéchérent d’arracher méme
une seule herbe.

Le surlendemain, elle changea de
role et dit : « Aujourd’hui, je vais
brouter ».

Le Léopard s’installa au marigot
et dévora tout ce {]u se présenta a

lui ; rats et autres rongeurs.

Ainsi, le Léopard rentra n’ayant
ni faim ni soif.

Au quatritme jour, la vache
brouta mais elle elt trop soif vers
la fin de la matinée.

Elle se dirigea a I’abreuvoir et prit
une gorgée d’eau.

Le Léopard qui n’attendait qu’une
¢tincelle pour mettre le feu au
poudre lui dit: « As-tu osé ? C’est
la fin de tes jours. Je dois te tuer !
».

La vache implora sa pitié mais en
vain.

Le Léopard voulait I’éliminer
juste pour hériter des richesses
communes.

Le Léopard le happa ainsi par le

cou.



23.
24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

Inka iracikana.
Uwo miunsi inka yari yatarutse
yimva ko idashobéra gusubira

kwihangana.

Niko gusiga ibwiye inyana yayo
iti: « Ukimva ntuze akaborogo
uraca utlngwa ndyo waméze
kukoé

jehé sindahardkoka.

Ndapfa ntagisivya ».

Inydna y’inka ngo yumve nyina
itize akabordgo, ngiyo iraciye
ikiziriko imitimba iranzitse.
Imbere yd kunyaga amagara
yaciye i muhird kwa Rugwe ifata
ivydna  vyayo  irasiribanga
gushika ku ca nyuma.
itahe,  izana

Ingwe  ngo

umuganda w’inyama za ya nka;
[shitse isanga ivydna vydse
n’imirambikango.

Ishavu rirayirénga iti

« Irankoze md nda inyana
y’imbwa irdho !».
Ya nyana irénze imitimba ibiri,

ihiira n'dbantu bati : « N’ibiki ga
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23.
24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31

La vache en périt.

Ce jour-la, la vache était sortit en
doutant de ce qu’elle adviendra
car elle se sentait incapable de
résister a la soif qui la ténaillait
Pour ce, elle avait prévenu son
veau en ces mots: « Aujourd’hui,
je dois mourir. Aussitoét que tu
entendras mon cri, il faudra te
sauver aussi vite que faire se peut
I'»

Au premier cri de la vache, le

veau se délia et prit le large.

Avant de s’évader, il passa chez
le Léopard écrasa toute la portée
du Léopard jusqu'au dernier
survivant.

De¢s son retour, le Léopard amena
sur lui un tas de viande de sa
proie ;

Il trouva ses petits gisants.

Trés furieux, il s’écria: « Voila

ce quelle m’inflige petite
chiotte ! »
Aprés qu’il eut franchi deux

collines, le veau rencontra des



32.

33.

34.

35.

36.

37.

wa nyana y’inkd k& wacltse
ivuta ? »

Iti: «Sigaho ndaryambaye,
Rugwe yishe mawé ndnje nca
ndéngera ku bibuguru vyiwé
ndahonyanga néné n’iibu wdoja
ubona taréha ».
bati:

Ba bantu « Bandanya

ntawokwikweégera ikara mu
gashambara. Génda ntigusange
turi kumwé ».

Bugingo inydna irénz¢ imitiimba
n’iyindi, Rugwe ngiyo irashitse
ibaza ba bantu iti: « Nta nyana

y’inkd mwombonéra? »

Bati: « Irarénze iyo hiyo ».

Ya nyana ijabutse uwindi
mutimba yubuka k’arukwavu
irubwira iti: « Ntabara umfashe,
ubwanjé burahéze. SaRugwe
kirikd kinyiruka inyuma ».
Sarukwavu kati:

« Injira ngdha mu mwdbo

wanje ».
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32.

33.

34.

35.

36.

37.

gens qui lui demandeérent :

« Pourquoi es-tu haletant joli
veau ? »

il leur répondit: « Le Léopard a
tué ma mére et je me suis venge
sur ses petits. Il est donc & ma
poursuite pour me faire subir le
meéme sort ».

Et aux gens de lui répondre :
« Continuez pour qu’il ne te
rejoigne pas ici. Nul ne s’attirerait
les foudres de ce fauve. »

Apres que le veau ait parcouru
tant de kilometres, le L[éopard
surgit et demanda aux gens:
« N’auriez-vous pas apercu un
veau passant par ici ? »

I1s lui répondirent : « Tu es sur sa
trace ».

Une autre colline apres, le veau se
heurta au Li¢vre qu’il supplia:
« Sauve-moi s’il vous plait. Ma
vie est en danger, le Léopard est a
ma poursuite ! »

Le Lievre lui répondit :

« Caches-toi dans ma taniére ! »



38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45

Ata n’akanya kahaciye, ingwe
ngiyo irashitse.
N’amanyama n’akantu
ikankamira Gakwavu iti: « Iyi
nyana iclye ngidha k6 mbona
ibirénge biheréra ngaha
izimanganiye hé ?7»

Gakwavu  kihagararaké Kkati:
« Wayindagije? »
Ingwe nayd iti: « Weho sha
twokwihurira !».
kaca  kabwira

« Wa

Gakwavu

umugoré  kati: mugo,
nzanira 1zo nsato za zangwe
nagandagura nday€reke ko n’dba
bari abagabo! »

Wa mugoré yitéra mi nzu, azana
urwa mbere, arusubirayd,
uruzana gushika k@ nciro y’1
cumi.

ibiboné ica

Ya ngwe ngo

itingwa ndyd yaméze.

Si je nohaherd, hohera iyo ngwe

yagandaguye umubdnyi.
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38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45

Aprés un instant, le Léopard
surgit.
Avec trop de mépris, il s'adressa

au Liévre: «Ou est disparu ce
veau dont les traces des sabots

finissent par ici ? »

Trés courageusement, le Licvre
répliqua: « M’as-tu chargé de sa
garde ? »

Le Léopard dit : « Veux-tu que je
te prouve qui je suis ! »

Le Liévre appela sa femme en lui
disant : « Madame, amenez-moi
les peaux de ces léopards abattus

ainsi il saura a qui il a affaire ! »

Celle-ci amena la premiére peau
du Iéopard, la retourna pour la lui

présenter jusqu’a dix fois.

Impréssionné par la multitude de
peaux lui présentées, le Léopard
en fut terrifi¢ par la suite et
chercha le salut dans la fuite.

Ce n’est pas a moi d’y périr, qu’
y périsse le Léopard meurtrier de

son voisin.
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CHAPITRE II : ANALYSE PROPREMENT DITE

11.2.1. Analyse narrative

[.’analyse narrative dont il est question ici consiste en [’agencement ou
succession des états et transformations. Cette succession d’état et de transformation,
porteuse de sens, s’opere en différentes phases de cette analyse. Le passage de |'état
initial a ’état final semble étre guidé par une logique enchainée qui n’est pas

nécessairement apparente,

Cependant, elle commande la succession des unités du récit selon son caractere
fonctionnel, sa corrélation avec d’autres unités parce que le récit s’organise en
fonction de sa fin. La situation finale commande toute la chaine des actions
antérieures comme le souligne NICOLE EVARAERT-DESMET” dans Sémiotique
du récit, De Boeck, Université, 3°™ édition, 2000, p.16.

Notre analyse comporte quatre phases hiérarchisées dont I’une appelle 1'autre :
la manipulation, la compétence, la performance et Ia sanction. Ces phases consistent
donc en la prise de connaissance de I’objet, I’acquisition des modalités d’acquisition,
la conjonction ou disjonction de 1’objet- valeur et le jugement porté sur le faire du

sujet-opérateur.
Voyons alors ce qu'il en est avec la premiére phase.
11.2.1.1. La manipulation

La manipulation est cette phase au cours de laquelle le destinataire ou sujet-
opérateur prend connaissance de [’objet-valeur. e sujet-opérateur peut I, apprendre

de la part du destinateur ou de lui-méme en cas d’auto-manipulation. En ce qui est de

S EVARAERT-DESMET(N). Sémiotique du récit. De Boeck, Université, 3°™° édition, 2000, p.16.
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notre personnage, il s’agit d’une auto-manipulation. Il exerce donc simultanément
deux roles actanciels: celui de sujet-opérateur et de destinateur.

Dans le conte A, le Léopard est manipulé par sa cruauté. Malgré sa faim
assouvie, il éprouve le plaisir de rencontrer une proie en impuissance totale
d’évasion.

1.8« Urakaza wandy4 zizanye ! »
« Bienvenu bon plat gratuit ! »
Quand bien méme le besoin se ferait sentir, il aurait pitié de cette mére en couche.

Malheureusement, le fauve se félicite de son offre

Pour le conte B, le Léopard est manipulé par son instinct alimentaire qui est a
tout prix a satisfaire, son échec antérieurement encaiss¢ le fait agir.

L8« Cari gitdshe imviimire atd n’agahdri cacakiye»

« Ce jour 14, il rentrait de sa chasse sans la moindre proie »

Son instinct lui a suggeré une autre voie de compensation : se métamorphoser en
demandeur d’abri afin de saisir de cette opportunité pour dévorer le Li¢vre et sa
famille.

Dans le conte C, PN1 (L1-24), la Belette ne pouvant pas digérer I’oppression
qu’elle et son entourage subissaient chaque jour. Elle décida alors de se battre pour
sa liberté.

L7« Tuzinyegeza gushika rydri ? »

« Jusqu’a quand allons-nous vivre cachés »
Elle en a assez avec sa vie en cachette et décide de constituer une résistance farouche
face a son agresseur; le léopard.

L8« Reka twihagarareko ni umugabo nkaba uwiindi »

« Je vais me mesurer a lui, je suis autant vaillant que lut »
Quant au PN2 du méme conte, Mére-Léopard voulait faire preuve de sa méchanceté
naturelle parce qu'elle tuait tout ce qu’elle rencontrait sur son passage

L4« Nico itagira iryé yatégerezwa kukiniga ... »
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« Elle €crasait tout sur son passage non seulement pour le manger... »

Aussi, elle se présentait comme détentrice de toutes les solutions

En ce qui concerne le conte D, le petit Léopard est manipulé par sa nature
cruelle. Il lui suffit de grandir un peu pour aussitot apprendre a happer ses
condisciples de jeux.

L4 « Ngo amar¢ guca ubwénge.... Agasimbira kw’1zosi ».
« Quand le petit Léopard acquit un peu de sagesse.....pour saisir I’agneau
par le cou ».
Cette conscience cruelle est aussi renforcée par les indications de sa mere qui le
recommande a étre vigilant et saisir de I'opportunité.

L.12 : « Uraca ury6za niz6 zadutinze kuva kéra ».

«Acheve —le immédiatement, ce sont eux qui nous ont dés notre

enfance ».

Dans le conte E, PNI1 (L1-17), tous les prétendants sont subjugués par la
beauté de la jeune fille en dehors du commun.
[.3 : « Uwo mukobwa bose bata amacimu »

« Tout le monde I’adulait »
Malheureusement. les conditions d’acquisition posées par son pére restaient
quasiment inaccessibles et presque tous les prétendants se désisterent
Pour le PN2 (L18-36), NGENZEBUHORO (L’y- va -doucement) est manipulé par la
vengeance de son frére de sang tué par le Léopard, mais aussi par la célébrité que
cette jolie fille procurerait a sa famille.

L17 : « Iyo ngwe nz0yizana, uwo mugeni atahe iwécu ».

« Le Léopard, je I'aménerai colite que colte et la fille sera des

notres.»
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Le Léopard est manipulé par sa férocité dans le conte F. Tout étre est a abattre
quelque soit son état. 11 ne craint pas éliminer les petits innocents du Liévre; pourvu
que son appétit soit satisfait.

L3« Kibonye ivyana vya gakwavu amero arakirénga »

« Alavue des l¢vrauts, il elit la salive pleine la bouche»

En ce qui concemne le conte G, au PN1 (I.1-11), le Mouton est manipulé par

son désir de commensualité. Il voulait garder son intimité avec le Léopardd’ou il
I"invita chez lui.

L4: « Intama itumira ingwe ngo iyizimane ».

« Le Mouton invita le Léopard comme convive»,
Au cours du PN2 (1.12-25) du méme conte, le Léopard agit par crainte de diminution
devant son invité. Il voulait manifester sa reconnaissance au Mouton mais n’y
parvient.

L12 : « Ngb nayo iyigaragarize ubucuti ».

« Pour le témoigner de son amitié indéfectible »

S’agissant du conte H, le Léopard est manipulé par son arrogance et la jalousie
qu’il a envers la vache au cours du PN1 (L.1-25). Il savait bien que I'importance de la
vache est attestée et il en est jaloux.

L2 : « Ngivyo ishari n’ubwishime biratéye ».
« La jalousie et I’arrogance ne tardérent pas a surgir».
11 ne tolére pas donc ceux dont le gabarit tendrait a ressembler au sien.
Quant au PN2 (1.26-44), la génisse voulait venger sa mere bien aimée assqssinée par
le Léopard. Avant de prendre le large, elle décime les petits Léopards jusqu’au
demier survivant.
L32 : « Nanje nca ndéngera ku bibuguru vyiwé ndahonyanga ».

« Et je me suis vengé sur ses propres petits »
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De notre exploration, nous remarquons que le Léopardest manipulé surtout par

son instinct cruel, soit pour assouvir sa faim, soit pour une simple auto-affirmation.

Ces adversaires lassés de son joug s’adonnent a la révolte et s’engagent fermement 3

la recherche de leur liberté. Visualisons cela dans ce tableau

Tableau récapitulatif

Conte Manipulation Texte illustratif
A. Léopard Cruauté L8 :« Urakaza wandya zizanye ! »
« Bienvenu bon plat gratuit ! »
B. Léopard Instinct L2 :« Cari gitashe imvimure ata n’agahori
alimentaire cacakiye »

« Il rentrait de sa chasse sans la moindre

proie »

C.PN1 (La belette) | Désir de liberté

PN2 (Mgre-iéopard)

Méchanceté

L7 :« Tuzinyegeza Kushika ryari ? »

« Jusque quand allons-nous vivre cachés? »
L4 :«Nicé  itagira  iryé  yatégerezwa
kukiniga... »

« Elle écrasait tout sur son passage non

seulement pour le manger... »

D (Petit-1éopard)

F. Léo;ard

Nature cruelle

Recommandation

de sa meére

Férocité

L4 :« Ngo amaré guca ubweénge... akasimbira
kw’izosi ».

« Quand le petit Léopard acquit un peu de
sagesse... pour saisir I’agneau par le cou ».
[.12 :« Uraca urydéza nizé zadutunze kuva

kéra ».

« Acheéve-le immédiatement, ce sont eux qui

nous ont nourris dés notre enfance ».

L3 :« Ibonye ivyana vya Géakwavu amgéro

Erakirénga »
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"« A la vue des levrauts, il elt la salive pleine

la bouche».

G PN1 Mouton

PN2 Le Léopard

Commensualité

Crainte

de diminution

L4:« Intama itumira ingwe ngo iyizimane ».
«le Mouton invita le Léopard comme

convivey,

| L12 :« Ngo nay¢ iyigaragarize ubucuti ».

« Pour le témoigner de son amitié

indéfectibley.

H PN1 (Léopard)

PN2 (La génisse)

Jalousie

arrogance

Vengeance

et

L2 :« Ngivyo ishari nibwishime biratéye ».
« La jalousie et I’arrogance ne tardérent pas a

surgir ».

L33 : « Nanje nca ndéngera kubibuguru vyiwé
ndahonyaga »

«Et je me suis vengg sur ses propres petits ».

Nous remarquons que le Léopard agit, dans la plupart de cas, par

auto- manipulation. I n’hésite pas a infliger un mal consciemment a son héte, prend

plaisir des souffrances de sa proie, use de tout son savoir pour satisfaire son instinct

alimentaire. Mais cette satisfaction suppose I’é¢limination d’un autre

son €cosystéme.

étre vivant de

Aussi, il ne tolére aucun échec quelque soit sa nature (physique ou moral). Il aime

préserver sa puissance en tout et partout et tous les moyens lut sont bons pourvu que

sa mission soit atteinte.

Voyons-le au cours de cette seconde phase.

11.2.1.2. La compétence
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La compétence est cette phase au cours de laquelle le sujet-opérateur manifeste
ses qualifications du faire. L’acquisition de 1’objet-valeur exige des objets modaux
chez le destinataire. Le devoir-faire ne suffit pas a lui seul mais, il y a d’autres
impératifs comme le vouloir-faire et le pouvoir-faire. Examinons nos récits pour voir

ce qui est profitable a notre personnage lors de sa quéte.

Pour le conte A, le Léopard se sert en premier lieu d’une certaine finesse.
Assuré de I'impuissance de sa proie quant a I’évasion, il s’allonge a son coté pour la
surveiller de pres.

12 : « Ingwe nay¢ iramvya iruhande... »

« Le malin Léopard s’allongea a son cdté... »

II fait retourner le Mouton et son agneau qui tentaient de se sauver.

.16« Ngiyo irazicamuye »

« 11 les contourna»

Et son agilité lui fut profitable mais aussi sa violence n’en est pas moins car il réussit
a anéantir sa proie quant a sa mobilité.

L19 : «icaitéra ya mvyeyi ayé mw’itako »

«Il planta ses dents dans la cuisse de Mere-Mouton ».

Le Léopard dans le conte B, se présente en demandeur d’abri pour accéder a la
taniére du Liévre. Il porte assurance envers ses hotes en sollicitant humblement J’abri.
L6 : Ngico kitanguye kwitakambira kiti : « Abdha mwotwiigamisha ! »
Ainsi, il commenga a supplierle maitre des séans en disant : « Pourriez-
vous nous abriter les gens dici 7 »
Son projet fut dévoilé trés tot par le fait que sa présence parmi les Lic¢vres alerta tout

le monde.

Quant au conte C PNI1. la Belette décida de constituer une résistance face a son

agresseur. Malgré le sort qui 'attendait, il réussit a I’effrayer.
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L20 : « Wa mugabo wariganje ugiye wabona, nkurikira.... »
« Monsieur, c’est fini avec ton arrogance, suis-moi.... »

La seule vue des peaux de différents animaux, d’origine jusque-la inconnue, a intimé
le Léoparda prendre le large.

Pour le PN2 du méme conte, Mére-Léopard, soi-disant stratége, se fait emballer dans
un tas d’herbes pour se voiler complétement. Compére Léopardl’avait prévenu quant
a ce qu’il adviendrait mais celle-ci persista et signa.

L29 : « Bukéye ya ngwe ifata umugoré irahdmbira, ... »

« Le lendemain, il emballa sa femme, ... »

Dans le conte D, le petit Léopard procede par une familiarisation de 1’agneau
a la happe pour le tordre au moment opportun.
L6 : « Kikama kifatira kw’1zosi ».
« Le prenait toujours par le cou ».
Le sale projet fut découvert par I’innocent agneau auquel le doute montait sans cesse
avant qu’il en soit prévenu par sa mere. Elle ['indique que ce sont leurs ennemis jurés

au moment ou [’autre avait regu 1’injonction de tordre la fois suivante.

En ce qui concerne le PN1 du conte E, un prétendant a eu I’audace d’oser et a

congu un bouclier en « IGIKUTSO » (panier a bousse) dans le but de le saisir vivant.
.14 : « Ajisha ikintu kimezé nk’igikitso »
« 11 fabriqua un bouclier en panier a bouse ».

Malheureusement, celui-ci ne lui servit pratiquement pas a grand chose.
Dans le PN2 du méme conte, NGENZEBUHORO use de toute son intelligence et
joue sur la psychologie de ce carnassier par excellence. Conscient de son obsession
totale a la viande, il abattit un taureau qu’il grilla dans une hite
inaccessible, puis finit par capturer le petit Léopard naif qui avait consenti a sa
demande.

L29: « Mberé uvyémeye ndokwéreka ingéne basaba inkd mu bantu ».
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«Si tu consens, je t’enseignerai méme comment demander les
vaches aux hommes ».

Ainsi donc. le petit Léopardtomba dans ce pi¢ge sans fin.

Le L.¢opard profita de I’absence du Liévre pour ramasser ses petits et les faire
contenir dans un sac dans le conte F.
L4 : « Cégeranya vya vyana kiterera mu mufiko ».
« Se saisit de tous les lévrauts et les emballa dans un sac ».
Le Liévre s’exécuta a transporter ses propres petits malgré le doute quant au contenu

de ce « fameux colis » et agit sous le coup de la crainte,

Dans le conte G, dans le but de combler ce manque de 1égumes, le Mouton use

de son savoir-faire en grésillant adroitement sa queue.
L8 : «Kirashwashwagira, igikebagurira mu cibo... »
« Grésilla et la coupa dans une corbeille...

Quant au PN2 du méme conte, le Léopard ne sachant pas comment faire, il grésilla sa
queue sur un tesson chauffé au rouge. Elle se carbonisa malheu- reusement et ne resta
plus rien & cause de sa maladresse

L15 : « Irahéza ishira akarizo kdyo mu rujo rwarungiye ».

« Ensuite, il mit sa queue dans un tesson chauffé au rouge ».

En ce qui concerne le conte H, PN1 le Léopardprofite de la sottise de la vache
qui accorde confiance totale a I'enfant d’autrui « UMWANA W UWUNDI ». Le
Léopard, vigilant quant a ses intéréts, lui présenta un simulacre pari unilatéral. Il lui
impose de se priver tour a tour de I’eau et de I'herbe alors que, ni la carence de 1'un,
ni la celle de I'autre ne porte atteinte a sa survie.

L8 : « Kuk ivyatsi n’amazi ntivydyibuza kubaho »
« Car ni I’absence de I’eau ni celle de ’herbe ne porterait atteinte a sa

survie ».
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La vache s'engage donc dans un pari dont I’échec est probable.

Au niveau du PN2 du méme conte, la génisse regoit 1’aide bienveillante du Li¢vre,
auxiliaire positif': adjuvant qui « correspond a un pouvoir-faire individualisé qui
sous forme d’acteur apporte son aide a la réalisation du PN du sujet » selon A. ]
GREIMAS et J. COURTES dans son Dictionnaire Raisonnée de la Théorie du

Langage.‘”

Dans sa tentative de se sauver, le Li¢vre lui accorda la grace d’entrer dans sa taniere,
pour échapper a la fureur de ce fauve, grace a son imploration de pitié.
1.36 : « Ntabara umfashé ubwanjé burahéze ! »
« Sauve-moi.Ma vie est en danger! »
Cette intervention divine fait que la génisse malgré sa taille puisse pénétrer

facilement dans sa taniere.

Partant de notre exploitation, nous remarquons que le Léopardpasse par
plusieurs objets-modaux qui ne tardent pas, malheureusement, & déboucher sur la
violence.

Dressons-le dans ce tableau suivant.

CONTE | MOYENS Texte illustratif

A. Léopard Finesse L12 : « Ingwe nay¢ iramvya iruhdande ».

« Le malin Léopards’allongea a son

coté. »
Agilité
L16 : « Ngly6 irazicamiye ».
« 1l les contourna ».
Violence

L19:«lca itera ya mvyéyi ayo

mw’1tako ».

L L L

 AJ. GREIMAS et J. COURTES. op. cit.. p150.
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\T 7 « il planta ses dents dans la cuisse de |

Meére-Mouton ».

B. Léopard Astuce L5 «Ngicdé kitangura kwitakambira :
Abdha mwotwiligamisha ! »
« Ainsi, il commenga a supplierle maitre
des séans en disant: « Pourriez-vous
nous abriter les gens d’ici »

'CPNI | Ruse  |L20: «ws mugabo wariganje ugiye
wabona, nkurikira... »
« Monsieur, c’est fini avec ton (
arrogance, suis-mot.... »

PN2 Finesse L29 :« Bukéye ya ngwe ifata wa mugoré

(mere 1éopard)

irahambira »

« Le lendemain, il emballa sa femme»

D Dissimulation L6 : « Kikama kifata kw’izosi ».

(petit 1€éopard) « Le prenait toujours par le cou ».

E, PNI Imagination L14 :« Ajisha ikintu kimez¢é

(le prétendant) nk’igikutso ».
« Il fabrique un bouclier en panier a
bouse ».

PN2

NGENZEBUHORO | Sagacité L30: « Mberé uvyémeye nokwereka
n’ingéne basaba ink& mu bantu ».
« St tu consens, je t’enseignerai méme
comment demander les vaches aux
hommes ».

F (I.éopard) Vigilance L4 :« Cégeranya vya vyidna kiterera mu

-

mufuko »




PN2 (Léopard)

Imitation maladroite

[« se saisit de tous les Iévrauts et les
emballa dans un sac ».
G, PN1 (Mouton) Ingéniosité [.8:« Kirashwéshwagira, igikebagurira
mu cibo »
«QGrésilla et la coupa dans une

corbeille »

LL15 :« Irahéza ishira akarizo kdyo mu
rujo rwartinguyé »
« Ensuite, il jeta sa queue dans un tesson

chauffé au rouge »

H PN1 (I.éopard)

PN2 (génisse)

Vigilance

Imploration de Ia

pitié

L8 1« Kuké 1vyatsi n’amézi ntiydyibuza
kubahé »
« Car ni Pabsence de I’eau ni celle de

I’herbe ne porterait atteinte a survie »

[.36 :« Ntabara umfashé ubwanjé

burahéze ».

L« Sauve-moi.Ma vie est en danger ! »

Dans ses aventures, le [.éopard compte sur la force physique qu’il ne fait

intervenir qu’en derni¢re position. Au départ, il la voile d’une certaine finesse,

assurance, astuce ou

ruse.

Cependant son projet ne tarde pas a se faire voir par ces antagonistes. 1l est toujours

redouté et toute action qu’il pose est considérée comme un arbre qui cache toute une

forét. Ses adversaires mettent en branle leur ingéniosité, lucidité et perscipicacité

pour le faire renoncer a son plan. Des auxiliaires, plus faibles que lui, réussissent a lui

mettre les batons dans les roues et I’empéchent a convoiter son objet valeur.




71

I1.2.1.3. La performance

La performance correspond a toute opération qui réalise une transformation
d’état. C’est au cours de cette phase que le sujet passe, d’un état disjoint a 1’état
conjoint (performance positive), ou d’un état conjoint a 1’état disjoint (performance
nékative). Le sujet peut s’attribuer lui-méme 1’objet-valeur, « appropriation » ou peut
le recevoir d’un autre sujet, «attribution ».

Aussi, le sujet peut se disjoindre lui-méme de I’objet-valeur, « renonciation » ou
I’autre le lui fait disjoindre, « dépossession ».

Alors qu’en est-il avec notre personnage ? Interrogeons ces récits.

Dans le conte A, le Léopard réalise une performance nékative. Malgré sa
violence. les Crapauds parviennent a retirer Mére-Mouton des mains de ce monstre
Leurs belements le déroutérent et le firent penser a une victime. Finallement, ils le
font arriver a un « cadeau empoisonné »et les bergers I'assommerent dessus
cette chévre-piege.

L38 : « Baca bayihurizaké amacimu n’amahiri ».
« Ils 'assommerent tous en méme temps ».
L39 : « Iracikana »
« Ainsi, il périt ».
Ces Crapauds I’ont donc dépossédé de son objet-valeur et I’ont, plutdt, conduit & la
mort.

Quant au conte B, le Léopardrenonce a son projet suite aux ménaces qui lui
sont proférées par le Lievre. A cause de la peur, il ne poursuit plus sa victime et a vite
crii aux propos louangeurs de I'illustre Liévre.

14 : « Ngico kiratémésha ».

« Il prit la clé des champs ».
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Concernant le PNI1 du conte C, la performance se réalise contre le Léopard
quand la Belettelui présenta une gamme de peau de ces soi-disant victimes. Il
constata qu’il a affaire a un guerrier redoutable et s’en alla.

124 : « Cita muri ya mvura umutima uri mu mutwé »

« Le léopard prit le large sans attendre que la pluie elt cessé ».

Dans le PN2 du méme conte, mere Léopard laisse sa peau dans son ignoble
aventure. Sa tactique nouvellement inventée s’avere inefficace. Elle se heurte a la
vigilance de la famille de la belette.

L32. « Barénga kuri ya ngwe barasogdta ».

« lls assommerent tous le Léopard».

11 en mourut par la suite et toute la famille déménagea. Elle constata qu’ainsi débutait
la chasse inverse et se mit en cavale.

L37: « Ngo twambuke aha si ahacu! ».

« Allez, déménageons, ce n’est plus chez nous ! »

Concernant le conte D, le Léopard réalise une performance nékative. Le Mouton
,aprés avoir pris connaissance de ce danger éminent, s’enfuit avec son petit et le plan
macabre du Léoparden gestation n’a pas pu se réaliser.

L19 : « Ikora wa mwana wayo irahtinga »

« 1l s’évada avec son agneau »

Dans le conte E. I’agilité du Léopard a effrayé tout le monde jusqu’au point de
renoncer I’un aprés I’autre. Le plus aventurier n’a pas tardé a étre terrassé par le
fameux Léopard malgré son bouclier.

L15: « Ingwe iba yamubdnye imukubita hasi ».
« Un Léopard le sauta dessus et le terrassa.
Quant au PN2 du méme conte, sa réflexion poussée et son jeu sur la psychologie du
Léopardlui ont étés profitables. NGENZEBUHORO a pu le capturer vivant et ’a
amené par la suite chez le pére de la fille qui lui recommanda de le tuer et devient des

lors son gendre
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L35: « Umugeni ni rwawg¢, iyd ngwe yice... »

« Tu deviens mon gendre et tues ce léopard... »

Dans le conte F, le Léopard est disjoint a son son objet-valeur. Le Liévre, par
astuce, réussit a leur faire dévorer ses propres petits et a sauver ainsi les siens. Sir de
lui-méme, il est scandalisé par le fait de manger ses propres petits tout en affirmant
I’avoir fait en « ame et conscience ».

L18 :« Sinithénze, nabigize ndabibona ! »

« Je ne me suis pas trompé, je I’ai fait en ame et conscience! »

Au conte G, le Mouton échappe au ridicule. Il réussit a faire grésiller sa queue
et ils 'accommoderent a la pate. 1l réalise donc une performance positive puisqu’il
parvient a combler le manque de légume qui se faisait sentir.

L9 : « Bifata bwa butsima bikoza cé gitsémbe ».

« Ils mangerent la pate a laquelle ils accommodeérent la queue du

Mouton ».
Au cours du PN2 du méme conte, le LL.éopard s’est fragilisé devant son invité a qui il
avait juré de savoir gré. Déposé maladroitement, sa queue s’est carbonisée dans le
tesson chauffé au rouge et la mort s’en est suivi par la suite.

L19 : « Gasigara kajumarariwe hama karacikana »

« Désemparé, il s’en mourut par la suite ».

Il en fut donc diminué et le Mouton le hua.

Pour le conte H, le Léopard a pu éliminer la vache, son projet congu. Ne
pouvant pas passer des jours sans brouter ni boire de I’eau, elle est vaincue et punie
de son dérapage! Le Léopard qui n’attendait que cela 1’élimina immédiatement
malgré son imploration de la pitié au Léopard ; impitoyable par excellence. 1l le

happa par le cou et puis la vache remit son dme.
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L23 : « Ink4 iracikana »
« La vache en périt ».
Notre personnage ne réalise pas finalement de performance positive. Une fois qu’elle
est réalisée, clle est passagére car la fin du récit tourne mal.
Dans le PN2 du méme conte, le Léopard n’arrive pas au bout de sa quéte. Apeuré par

cette unique peau qu’on retournait plusieurs fois, il a di renoncer et se sauve encore

sain.
L44 «Ingwe ngo ibiboné ica itingwa nayd yaméze ».
« Impréssionné, le Léopard en fut terrifié par la suite et chercha le
salut dans la fuite ».
Tableau récapitulatif

CONTE 1 Type de performance | Texte illustratif

A. (Léopard) | P- L36 :« Baca bayihurizaké amacimu
n’amabhiri ».
« IIs l'assommeérent tous en méme
temps »
L39 :« Ica iracikana »
« Ainsi, il périt ».

LNB(T&':O»p‘aEd) o m‘LlT»_¥—‘\#LT4 : « Ngtco kiratémésha »

« Il prit la clé des champs en courrant»

C PNI (Léopard) P- L24 :« Cita muri ya mvura, umutima iri
mu mutwé »
« En panique, le Léopard prit le large
sans attendre que la pluie eiit cessé ».

PN2 (Mére- p. 32 :« Baréngera  kuri ya4 ngwe

Léopard) barasogota »

3 Q Ils assommerent tous le Léopard ».
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L3: «ngo twambuke aha si ahacu! » T

« Allez, déménageons, ce n’est plus
chez nous ! »

D (Léopard) P- L19 :« Ikora wa mwana  wayo
irahiinga »

« Il s’évada avec son agneau »
WLéopard) P+ | L15 Ingwe iba yamubénye imukubita |

hasi »

«Un Léopard le sauta dessus et le

terrassar»

PN2 (léopard) pP-

L35: « Umugeni ni rwawe, iyo ngwe
yicé ...».

«Tu deviens mon gendre et tues ce
léopard... »

F (Iéopard) P- L 18 :« Sinthénze nabigize ndabibona ! »
« Je ne me suis pas trompé, je I’ai fait
en ame et conscience! ».

G PNI (Mouton) P+ L9 :« Bifata bwa butsima bikoza ca
gits€mbe »

« lls manggerent la pate a laquelle ils
accommoderent la queue du Mouton »

PN2 (Léopard) p. L19 :« Gasigara kaumurariwe, hama
karacikana »

« Désemparé, il en mourut par la suite » /

| H PN1 (Léopard) P+ L23 :« Inka iracikana » ]
« La vache en périi ». 1

|




PN2 (Léopaira)ﬂﬂ p- L44 . « Ngo ibiboné ica itingwa ndyd

yaméze »

« Impressionné le Léopard en fut

terrifié  par la suite et chercha le salut

L L dans la fuite ».

Malgré ses différents moyens, les uns plus malveillants que les autres, le
Léopard ne décroche jamais une quelconque victoire. Sa violence qu’il essaie de
voiler de toute étoffe reste a son service. A sa grande surprise, c’est contre lui que
s’exerce la performance et, par conséquent, finit par étre présenté comme un étre
dangereux d’apparence
Ces adversaires mettent a leur disposition leur ingéniosité, leur imagination et leur
lucidité qui ne tardent pas a prouver le gain quant a leur usage. Aussi, est-il que
I’intervention des axilliaires plus faibles lui encaisse un échec cuisant, voire mortel.
Cet échec plait le public qui félicite les heureux gagnants et se réjouit de la défaite de

cet agresseur.

11.2.1.4. La sanction

Aprés la performance négative ou positive, le public exerce un jugement sur
celle-ci en fonction du systeme de valeurs dont il est détenteur. Ce jugement s’opére
conformément a cette axiologie qui guide [I’interprétation de la performance
accomplie par le sujet. Il en est alors sanctionné positivement ou nékativement.

La violence du Léopard, arme sans issue, est condamnée par le narrateur qui prend

plaisir a féliciter ses antagonistes.
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Dans le conte A, malgré ses facilités quant a I’anéantissement de sa proie, le
Léopard finit par subir une sanction mortelle. Il succombe aux coups des vigilants
gardiens et le public s’en réjouit suite a son impiété.

L.39 : « Ica iracikana »
« Ainsi, il périt »,
La mort de cet agresseur impitoyable ne manquerait pas de susciter le plaisir de toute
personne doté du sens social, valeur tellement appréciée par la société burundaise.

Le Léopard effrayé par les propos du « belligérant invincible » finit par se
désister dans le conte B. Il prit le large et le Liévre se sauva ainsi. Il subit une
sanction morale qu’est la diminution de ce géant qui fuit les simples propos

L13: « Naje aho nohasiga amabwéna! ».

« Moi non plus je risque d’y laisser ma peau! ».

Dans le conte C, terrifié par la belette, le Léopard renonce a son projet macabre
d’éliminer I’innocente victime. Sa femme, elle aussi soi-disant brave, est abattue.
Cette mort atroce conduit au déménagement de tout le reste de la « dangereuse
famille ». Ici le Léopard subit donc une sanction aussi bien physique que morale.

L37: « Ngo, twambuke aha si ahdcu! »

« Allez, déménageons, ce n’est plus chez nous ! »

Quant au conte D, le Léopard n’est pas reconnu comme héros apreés que son
plan d’élimination ait été vite percu par ses victimes qui se sauvent aussitot.
L19 : « Intama ngo ivyﬁrhve ikora wa mwana wayo irahtinga ».
« Lorsque le Mouton prit connaissance de ce plan, il s'évada avec
son agneau »
Le fait d’apprendre la férocité a son petit, encore en age d’innocence totale, déplait le
narrateur qui ne cache pas son dégoit et mais aussi sa joie face a I’échec de cet
agresseur.

« Si je ndhahera, hohera iyo ngwe yarérésha umwana wayo ububisha ».
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« Ce n’est pas a moi d’y périr, qu’y périsse le Léopard qui éleve son petit

en lui apprenant la férocité».

Dans le conte E, le Léopard naif se laisse capturer par ’homme grace a ses
promesses malignes aprés quoi il le tua chez le pere de la jolie fille. Ce butin n’était
que symbolique car le pére n’en avait pas vraiment besoin. Il reconnait par la suite la
bravoure de ce fameux preneur de Léopard et lui ordonna de ’enlever.

L35: « Iyo ngwe yice ntayo nkeneye miu nké zanje !».

« Tues ce 1€opard, je n’en at pas besoin parmi mon troupeau !».

Dans le conte F, le Lievre fait manger au Léopard ses propres petits malgré
son assurance quant a son action. Il ne croyait pas que ce festin provenait de la chair
des siens .A la poursuite de ce malin donneur de legon, il se noie dans la riviere
quand il voulut traverser sur le pont jeté¢ par I’araignée. Ce pont n’était destiné qu’a
sauver le Liévre et non a aucune autre fin.

[.26: « Kigwa mu rlzi gisoma nturi ».

« Il se noya dans la riviere ».

Au Conte G, le Léopard subit une sanction aussi bien morale que physique. 1l
est humilié alors qu’il se croyait omnipotent quand il manque cruellement de [égumes
pour accommoder a la pate préparée pour I’invité d’honneur auquel il avait juré de
savoir gré. Sa maladresse lors du dépét de la queue sur le tesson la carbonise au lieu
de grésiller et la mort intervint par la suite.

L19 : « Gasigara kdjumarariwe hama karacikana ».

« Désemparé, il en mourut par la suite ».

La simple vue des différentes peaux dont I’origine restait méme inconnue dans
le conte H. fait renoncer le Léopard a sa cruauté. La génisse fut libérée suite a cette
peur bleue malgré sa vengeance contre le Léopard; raison de sa poursuite. Terrifi€, le

fameux Léopards’enfuit et le Liévre noue une amitié¢ indéfectible avec la génisse.
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L44 : «Ingwe ngo ibiboné ica itingwa ndyo yaméze ».

« Impréssionné, le Léopard en fut terrifié et chercha le salut dans

fuite ».

la

Dans presque la totalité de nos récits, le Léopard subit une sanction nékative. Il est

déprécié suite a sa visée dans ses actions et surtout de ses moyens mis en ceuvre.

Voyons a I'aide de ce tableau la sanction qu’il subit.

CONTE | Type de sanction Texte illustratif ]
A La mort L.39 : « Ica iracikana »
« Ainsi, il périt ».
B Diminution L.13 : « Naje aho nohasiga amabwéna »
« Moi non plus je risque du laisser ma
peau»
C La mort et la crainte | L37: « Ngo twambuke aha si dhacu!»
« Allez, déménageons, ce n’est plus chez
nous ! »
|
D Déception "L19 :« Intama ngo ivyumve, ikora
umwana wayo irahiinga »
« Lorsque le Mouton prit connaissance du
plan, il s’évada avec avec son agneau ».
E Mort 136 :« [yo ngwe yice ntdyo nkenéye mi
nka zanje !»
« Tues ce léopard, je n’en ai pas besoin
parmi mon troupeau ! »
F Noyade L26 : « Kigwa mu rizi gisoma nturi »
« Il se noya dans la riviere »
G Diminution et mort | L19: « Gasigara k4jumarariwe hama
karacikana »
L L« Désemparé, il en mourut par la suite »
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H ' La peur

144 : « Ingwe ngo ibibone, ica itingwa |

ndyo yameéze »
« Impréssionné, le Léopard en fut terrifié

par la suite et chercha le salut dans la

fuite» \J

Dans nos contes, le Léopard n’est jamais glorifié. Le narrateur se réjouit plutot
de la réussite aux €preuves de ses victimes. Celles-ci débouchent & une issue
salutaire en se retirant des pieéges qui leur sont tendu par cet agresseur. Ainsi par

exemple, I’intonation que le narrateur utilise a la fin du récit est aussi significative.

Dans le conte B, la triomphe du Li¢vre exalte le plaisir du déclamateur. 1l le dit
d’un ton fort pour montrer qu’il s’agit d’une fin bien attendue, a défaut de laquelle ce
serait un événement malheureux. Le mauvais sort qui attendait le 1éopard, et qui ne
tardait pas a venir, égaie le public dégolité de ses ignobles aventures;du malheur qu’il
inflige surtout a ces étres sans défense.

Ainsi, dans les contes A, E, et F, sa mort fut salutaire pour certains étres. Elle fut
salutaire pour le faible Mouton qui allait étre croqué par ce carnassier impitoyable
mais aussi pour le propriétaire qui I’écarte de son cheptel de vaches et ce Lievre

poursuivi.

Dans les contes B, C et H, le départ du Léopard incarne la libert¢ des autres
éléments de son écosysteme sous sa menacé. Ces derniers use de leur sagacité, leur
lucidité et leur imagination pour I’éloigner une fois pour toute. Ainsi, il faut noter que
son échec est guidé par 1’axiologie burundaise. Le systéme des valeurs de la société
burundaise ne tolére jamais des comportements indignes tendant a la torture, a
I’oppression et a la violence.

C’est le systéme des valeurs qui fait donc que I’€tre apparemment fort soit vaincu ou

contraint a I'exil par un étre de faible taille
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I1.2.1.5. Synthése sur I’analyse narrative

Notre analyse nous a permis de faire une caractérisation de notre personnage
sur base de certains traits de son comportement dans les contes Rundi. D’ores et déja,
il s’est avéré que le Léopard est violent.

Dans ses ignobles chantiers, il ne compte que sur I'usage de sa force qu’il use en

derni¢re position comme son arme d’appui ou de dernier recours.

Cependant, il s’agit d’une violence souvent raffinée, voilée de certaines étoffes
trompantes comme la ruse, I’astuce, [’assurance et surtout la finesse dans la plupart
des cas. Il a donc des préliminaires doux mais malins
Ainsi par exemple, au lieu de s’attaquer immédiatement & mere Mouton, il s’étend a
son cOté pour la surveiller de pres afin de I’empécher de s’évader dans le conte A. Ce
n’'est donc au moment de sa tentative de fuite qu’il I’anéantit en le dévora la cuisse.
Ici, il manifeste aussi une certaine vigilance et agilité quand il les déborda pour les
faire retourner en arri¢re. Le Léopard est trop sadique et méchant. Il fait du mal a sa
victime sciemment et se réjouit de sa souffrance.

De méme, pour le conte H, la vigilance quant a la sauvegarde de ses intéréts fait que
le Léopard présente un simulacre pari a la vache trop béte, naive et confiante.

Il en est de méme pour le conte F. Le Léopard profita de I’absence du Lievre pour
s’accaparer de ses petits qu'il lui fait transporter a destination de sa belle-mere pour

la cuisson.

Le Léopardincarne aussi I’arbitraire. Il veut que sa volonté soit faite en tout et
partout. C'est ainsi qui il a su imposer a la vache un pari unilatéral dont le vainqueur
¢tait prévisible. La pauvre vache s’exécuta sous crainte d’un sévere chatiment.

« Data wanje ndémeye. Noné ndgirante ga mutwire wanje. »
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« Que vos désirs soient vos ordres votre majesté. Que puis-je faire contre votre
volonté »
C’est donc un animal méchant, sadique, craint et impitoyable. 11 élimina tous les étres
quelque inoffensifs qu’ils soient. 1l ose, dans certaines circonstances, tuer les étres
vénérés comme le Mouton, les petits innocents, etc. Le Léopard est aussi représentant
d’incovivence par excellence. Il perturbe I’harmonie communautaire, régle divine a
respecter scrupuleusement.
Dans le conte H, il élimine la vache son voisin paisible. Il menace aussi la famille de
la Belette dans le conte C et |, oblige a vivre en pleine clandestinité. Il conduit a I'exil
le Mouton sous la peur de perdre son agneau quand le petit L.éopard commengait a

s’entrainer a la happe.

De ce qui précéde, nous remarquons que le Léopard est un étre dangereux.
Cependant, a sa grande surprise, ses victimes sont sauvées saines et sauves par des
auxiliaires inattendus et apparemment insignifiants. Toutefois, ceux —ci provoquent
des performances au profit des faibles, menacés dans leur existence ou dans leur droit
comme nous le dit NTABONA” dans Au ceur de I’Afriqgue n°2, 1981. Sa force
physique lui confere une puissance superficielle, sans fondement malgré son désir
accru de la préserver et la faire voir. Il n’obtient jamais une performance définitive
car celle acquise n’est que provisoire d’autant plus qu’une vengeance finit par la
démolir pour I’établissement de I’harmonie.

Pour faire une exploitation compléte des attributs et fonctions de notre personnage
dans les contes rundi, passons a 1’analyse discursive qui s’occupe de celle des unités

du contenu.
I1.2.2. Analyse discursive

[’analyse narrative ne se suffit pas elle seule. Nous savons déja qu’elle

s’occupe a découvrir et & exploiter, d’'une fagon sémantique, I’aspect formel du texte

* NTABONA. A.. « Le symbolisme et personnages animaux des migani au Burundi » in 4C4 n°1, 1981, p.115.
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ou du discours. Son point de départ est I’aspect superficiel du texte notamment la
construction des phrases et leur position par rapport a I’essentiel du texte ou du conte
pour notre cas.

Cette analyse a donc besoin d’un complément indispensable qu’est [’analyse
discursive car comme le dit COURTES :

« La lecture d’un texte littéraire réduit ainsi a sa dimension narrative de surface, ne
peut des lors apparaitre qu'appauvrissant a l’extréme, d’autant plus que les modéles
d’analyse narrative deviennent de moins en moins adéquats pour rendre compte des
objets d’une complexité structurelle toujours plus grande ».°®

Aussi, faut-il, souligner que dans le texte, ce ne sont pas les éléments rapportés qui
comptent le plus, ¢’est plutét la fagon dont le narrateur nous les fait connaitre.

Pour ce faire, «le discours, unité discursive, doit étre considéré comme un
algorithme, c'est-a-dire une succession d'énoncés dont les prédicats simulent
linguistiquement un ensemble de comportement orientés vers un but »! comme nous
le dit A. J. GREIMAS.

Dans cette analyse, nous nous en tiendrons a la référence extra-textuelle. Ce
recours a une référence extérieure du texte s’impose du fait que I’établissement des
isotopies narratifs reste tributaire de cette derniére.

Nous nous proposons donc de recourir au langage quotidien, a [’histoire et aux
coutumes des Barundi dans I’esprit de mener une interprétation exhaustive. Notre
méthode s'appuie sur I'idée confirmée par LEVIS- STRAUSS lorsqu’il écrit :

« En matiére de tradition orale, la morphologie est stérile, a moins que l’observation
ethnographique directe ou indirecte ne vienne la féconder ».”®

Cette affirmation est aussi appuy€e par d’autres chercheurs en matiere d'analyse du
discours qui proclament eux- aussi l'interdépendance entre le texte et le lieu social

dans lequel il est produit.

© COURTES (J.). op. cit., p.89.
7 A. ). GREIMAS, Du sens, Essai sémiotique. Edition Seuil, Paris, 1973, p.68.
T LEVIS-STRAUSS (C), Anthropologie structurelle. Ed. Seuil, Paris. 1973, p.68.
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Ainsi, MAINGENEAUD (D.) dans son ouvrage /[nitiation aux méthodes d’analyse
du discours nous dit ceci :

« L’analyse du discours est I'analyse de I'articulation du texte et du lieu social dans
lequel il est produit. Le texte et son lieu social sont comme le recto et le verso d une

feuille de papier ».°

Nous nous basons aussi sur des parcours figuratifs qui retracent toutes les
qualifications et fonctions de notre personnage. C’est a travers ceux-ci que se
manifestent les oppositions fondamentales de 'univers : vie-mort, pouvoir, mal et

bien.

II .4. Parcours figuratifs

Commengons d’abord par les figures qui prouvent la violence.

Le Léopard incamme la violence extréme qui débouche souvent a une mort
horrible des victimes sans défense, a un enlévement sans distinction. C’est un animal
redoutable en possession d’une cruauté presque héréditaire a tel point que son petit en

est méme craint.

Dans le conte D, le jeune Léopard est présumé déja cruel quand il entraine

I’agneau a la happe. Mére Mouton s’inquiéta de sa cruauté quand elle dit :

« Ububisha bwabo »

« La méchanceté des siens »

Ce possessif montre qu’elle est héréditaire
C’est donc une violence qui se transmet de pére en fils et chaque acte posé par le plus
jeune soit-il, inquiete tout le monde. Le Léopard est donc un animal féroce qui agit
énergiquement méme envers des adversaires inoffensifs. Il a a sa portée des armes

efficaces qu’il applique souvent sur les parties sensibles voire mortelles de ses

* MAINGENEAUIDX(D). Initiation aux méthodes d’analyse du discours, Hachette, Paris, 1976, p.28.
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proies. On citerait, entre autres, ses dents et ses griffes qui lui conférent une puissance
irréfutable quant a I’élimination.
KAKANA nous I’affirme dans son témoignage :

« Ingwe n'igikoké gitéyé ubwéba. Aményo n’inzdra zédco ziterwa mu cico »*°

(Le Léopard est un animal féroce. Ses dents et ses griffes s’appliquent aux
zones mortelles).
Notre informateur n’est pas le seul a I’affirmer, il en est de méme pour la sagesse
burundaise dans ce dicton :

« Ingwe yubahigwa aményo ydyo »

(Le Léopard est craint pour ses dents)sé1

Dans nos récits, il se sert également de ses dents pour anéantir ses victimes.
Des parties fatales comme la gorge et le cou, lui sont bien connues pour une prise
assurée. Ceci se montre dans les contes A, C et H. Dans le conte A, le Léopard
dévora la cuisse de mére-Mouton pour la rendre inapte a toute mobilité.

« [tera ya mvyeyi ayé mw’itako ».
« 1l planta ses dents la cuisse de Mére- Mouton ».

Le verbe « gutéra » signifie lancer.
Mais dans notre cas, il s’agit d’enfoncer jusque loin dans la chair. Il n’a pas honte de
tuer un étre aussi vénéré qu’ « Imvyéyi » (mére) qui, selon la tradition burundaise,
oblige protection et assistance sans précédent. C’est donc un signe éloquent

d’inhumanité.

Dans le conte D, plusieurs expressions montrent que le Léopard est mieux indiqué sur
des parties favorables & la happe méme dés son jeune age. Le jeune Léopard happe
par le cou I'innocent agneau.

« Kikama gifatira kw’1zosi » :  « saisissait par le cou »

« Agastmbira kw’1zosi » : « sautait sur le cou »

« Gufata mu kanigo » : « prendre par la gorge »

* KAKANA (F), Rutyazo. 59 ans.



86

Comme on I’a dit en haut, la gorge et le cou sont donc ses cordes sensibles pour tuer
ses proies. Point d’indication, ¢’est plutot inn€. Le méchant Léopard en a fait preuve
dans son carnage de la béte vache. Il la happa par le cou pour bien la terrasser a
jamais.

« lyitéra ayd kw’izosi »

« 11 le happa par le cou ».
Le Léopard agit avec sa derni¢re énergie pendant I’enlevement de ses adversaires
auxquels 1l inflige une mort sauvage, horrible.
Dans nos récits, certains verbes prouvent bien qu’il ne tue pas tout simplement. Nous
retrouvons les verbes comme :

« Kury6za » :« Egorger »

« Kugandagura »: « Assassiner »

« Gucira ku buhomba »  : « Terrasser »

« Gukonganya » : « Croquer »
Tous ces verbes sont de méme famile que « tuer » mais ceux-ci signifient une mort

préméditée et impitoyable.

Ainsi, le Léopard est impitoyable comme le démontrent les figures suivantes
qu’on a repérées dans les contes de notre corpus.
Dans le conte A, son impiété fait que le Léopard se réjouit de sa proie trop faible
malgré qu’ilétait rassasié.
L8 : « Ubona ko6 ingwe ata kigongwe »
« Comme le Léopardest impitoyable »
Aussi dans le conte H, la vache a tenté d’implorer la pitié 1a ou elle n’est plus.
L33 : « Inka iratakamba, ingwe irarahira »
« La vache implora sa pitié, mais en vain ».
Le verbe « gutakamba » signifie demander avec insistance en essayant de toucher le

coté €émotionnel de quelqu’un.
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Malheureusement, le Léopard n’en a point et la personne sans pitié était lui aussi
comparé a ce fauve.
NTIBAMFASHE Joseph nous déclare lui aussi ceci :

« Umiantu ata kigongwe bamwita ingwe. Bose barémeza ko ingwe ari rubura
kigongwe ».”"

(Une personne impitoyable était aussi appelé Léopard. Tout le monde était

unanime que le Léopard est impitoyable.)

Notre personnage a des dispositions pratiques qui lui permettent d’appréhender
facilement ses victimes. Il a des aptitudes physiques convenables a ses ignobles
chantiers, tuer ou faire peur.

Parmis ces aptitudes physiques, on signalerait entre autre son agilité¢ qu’il se sert
dans la majorité des cas. Celle-ci se fait parler d’elle-méme dans ces figures que nous
allons voir ci-dessous.
Dans le conte A, le Léopard s’est réveillé en courant pour empécher mere-Mouton et
son agneau de s’évader.
15 « Ivanduruka yiruka’ »
« 1l se levant en courant »
.16 : « Irazicamura »
« Il les contourna »
Bien qu’ils étaient partis en avance, le Léopard, trop habile, a su les faire retourner
parce qu'il les avait débordé. Ces deux verbes montrent bien comment notre
personnage est trop rapide. Il en est ainsi dans le conte F quand le Léopard poursuit le
Li¢vre a grande vitesse.
« Kikazinzingira inyuma »
« 1l se langant en fond derriere lui »

« Kuzinzingira » signifie courir a Ia vitesse sup€rieure.

*' NTIBAMFASHE (J). RUTYAZO. 49 ans.
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Reconnu violent et imposteur, le Léopard inspire donc une crainte sans
¢gale.ces caracteres ci-haut énumérés ne laisseraient personne tranquille et le Léopard
en est donc craint par tout son entourage a tel enseigne que sa simple présence suscite
des inquiétudes chez ses hotes. Souvent, il est désigné sous le sobriquet de
« bugtingwe » (le fauve) a raison de cette frayeur qu’il incarne ; le cas des contes A et
B.

Cet animal est craint a ses différentes étapes d’évolution.
Dés son jeune 4ge, a I’age avancé et méme apres sa mort. C’est pourquoi on dit :
« Umwdna w’ingwe niyo ngwe »%
(Le petit Léopard vaut un adulte)
Il est donc représentant exclusif de son parent parce que, croyait-on, il est doté de
toutes les compétences de ses aingés.
Ainsi, GAHIMBIRI Lucien nous dit ceci :
« Nta musdza w’ingwe abahé, niyé ishaje igumana amanyéma »°*>

(Le Léopard n’est jamais vieux. [l est aussi dangereux méme a son age
avancg)

I1 est aussi redouté apres sa mort. NTIBAMFASHE le dit plus dans ce proverbe qu’il
nous déclare avoir gardé de la mémoire de son pere :

« Urusdto rw’ingwe urwambara urwibaha ».

(On s’habille de la peau du Léopard tout en la craignant.)
Cela signifie que méme apres sa mort, on craint qu’il se revivifie pour subir le sort
que subirait toute personne qui, par mauvaise chance, le rencontrerait vivant.

Cette peur qui est due a son action ou méme a sa simple visite se fait voir dans

quelques expressions tirées de nos contes.
Sa visite chez le Liévre dans le conte B fait que, juste a son arrivée, comere Liévre lui

tourne le dos pour s’écarter de ce fauve.

2 NTIBAMFASHE( J), RUTYAZO. 49 ans.
® GAHIMBIRI (1.}, RUTYAZO, 63 ans.
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Dans le conte A, mere-Mouton fut pris de panique apreés qu’elle s’est retrouvée en
tace du léopard,
« Ubwoba buyibana ndanse »
« Fut pris de panique ».
Le Liévre s’est haté de sortir malgré sa peur dans le conte B.
« Karéngera ubwdba »
« Surmonta sa peur bleue ».
Les jeux de prouesse du petit Léopard inquiéte Mére-Mouton quand elle a appris que
ce dernier s’entrenait & happer son agneau dans le conte D.
L9 : « Nyina ubwoba buramutéra »
« Mére Mouton s’en apeura »
Sa crainte fait aussi que les gens refusent de sauver la belle génisse en danger dans le
conte H. Ils ne voulaient pas s’attirer les foudres de ce fauve.Et les chasseurs aussi
s’accordérent que nul n’aurait I’audace d’affronter le Léopard pour I’attraper vivant
dans le conte E.
« ...ngo atahé amarémbe ».
« ...rentrerait sain et sauf ».
La vache s’est aussi refusé de boire une gorgée d’eau pour ne pas risquer toute sa
vie. Elle était consciente qu’elle en paierait cher dans la mesure ou seule goutte d’eau
équivaudrait donc a une peine capitale.
« Irokére ubuzima bwayo »
« Pour sauver sa vie »
A propos. NDABIGENGESERE Sylvestre nous témoigne ceci :
« Ingwe n’igikoko gitéeye ubwoba. N'abahigi nta n’imwe yacubahuka. Ndetsé

’n 1y el = - ~ 64
n’imbwa zikibonye zdarahiinga ».

** NDABIGENGESLERE (S.). GIIINGA. 58 ans.
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(Le Léopard est un animal terrible. Méme les chasseurs le craignaient et les chiens

n’oseraient |'approcher).

Le Léopard n’est donc violent, impitoyable, craint seulement, il est aussi grand

impositeur. 1l n’agit que par I’arbitraire.
Chez lui, point de concertation ou justification, il veut que seule sa volonté régne en
maitre absolu.
Certains parcours figuratifs le montrent bien.
Dans le conte H, il impose un semblant pari a la vache et elle est tenue a admettre
bien que son échec était prévisible.
Le début méme de ce pari est significatif :

« Hingé turabé uwukomeye »

« Voyons le plus fort »
1l s’agit de mesurer les forces entre ces antagonistes alors qui il est déja reconnu
comme le plus fort de tous. Apparament, la visée est autre !
Ce pari n’était que flatteur car le Léopard n’avait tellement pas besoin de ces
¢léments qu’il propose de se priver tour a tour.
C’est donc « agahotoro «

« Injustice notoire ».
Etonnant encore, mere-Léopard s’impose face & son mari qui le prévenait de ce qu’il
adviendrait avec sa nouvelle stratégic.

« We gira uko ntabindi !»

« Exécute-le tout court ! »
Elle est donc trés formelle 1a ou la tradition burundaise oblige une concertation entre
mari¢s. une entente mutuelle et une évaluation concertée de ce qu’il faut faire. Ce
caractére arbitraire du Léopardlui est reconnu par la tradition burundaise quand on

dit :
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’ . . )’ g 65
« Uwuhagarikiwe n’ingwe aravoma »

(Qui est protégé par le Léopard peut puiser en paix).

Son caractére violent et arbitraire et ces autres défauts déja cités lui conférent
un statut d’insociablilité. Les maux qu’il est dépositaire sont donc incompatibles avec
les regles sociales qui pronent solidarité, convivence, entraide, etc...

Par contre celui-ci reste le grand troubleur d’harmonie sociale et communautaire. Il
inflige chatiment horrible a ses voisins paisibles et soucieux d’une bonne entente. Sa
seule présence implique le début des perpéties. Ses victimes subissent des barbaries
de toute sorte en I’occurrence la mort, I’exil, et le voisinage qui était au bon fixe se
détériore peu a peu.

Par exemple, il contraint Mére-Mouton et son agneau a I’exil suite au danger éminent
que représente le petit Léoparddans le conte D.

« Irahlinga »

« S’enfuit ».

La Beletteest aussi tenue a rester en clandestinité pour ne pas risquer sa vie. Le
Léopardose méme tuer I’enfant de son voisin.

Cela se montre dans le verbe « guh&kiira » (priver quelqu’un de son enfant), ceci est
un crime odieux car ’enfant d’« umubdnyi » est souvent considéré comme le sien. Il
ose méme tuer ses voisins avec lesquels ils partagent tout. Les expressions ci-apres
désignent cette entente d’avant :

« Atawusotora uwiindi »,

« Ils vivaient quiétude ».
« Vydsangira vyose, atd wandya wangura »

« lls partageaient tout de maniere équitable)

De ce qui précéde, le Léopard est donc caractérisé par I’inconvivence. Toute la

sagesse rundi lui reconnait ce défaut :

 RODEGIM (F M), SGK. p.131.
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. . - f e 66
« Ingwe isura kéra mu rugo igatwara igitingwa ».

(Le Léopard visite longtemps I’enclos et finit par voler un bétail)
Ces défauts étaient aussi considéres comme pouvant se transmettre a ses compagnes
comme le dit ce proverbe :

« Ingwe ntirarana n’impené »°’

(Le Léopard ne loge jamais avec une chevre.)
En conclusion, a travers cette derniére partie de notre analyse, nous avons étalé

les caracteres de notre personnage. Certaines figures ont montré a suffisance ces
défauts incontestés. Point de bien, seul le mal est son apanage.

Le Léopard est violent, craint, impitoyable, inconvivant, perturbateur d’harmonie
sociale et communautaire, etc... . Toutes ces constations sont retrouvées également
dans la société des humains. 1l semble alors qu’il s’agit d’une fagon amortie de mettre
a nu les valeurs associables bannies par la toute communauté burundaise.

Notre personnage représente donc des types d’hommes bien précis. Pour ce qui est de
sa symbolisation, examinons ce dernier chapitre qui s’occupe de [’approfondissement

anthropologique des données découvertes

* RODEGEM (1. M.), ap. cit., p.131.
7 Ibidem.
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CHAPITRE 111 : APPROFONDISSEMENT ANTHROPOLOGIQUE
DES DONNEES DECOUVERTES

Dans la sagesse burundaise, le dit subsume un non dit, une personne ne parle
seulement pour parler. 11 y a donc une vérité enfouie dans ses paroles, ses gestes et
ses actions qui nécessitent une interprétation munitieuse pour une parfaite
compréhension. La réalité est que le Murundi garde une certaine prudence face a la
parole produite ou regue. Il I’enrichit, I'amortit, 1’aggrave selon la conjoncture ou
selon le but visé par le proférateur ou récepteur .1l en est ainsi dans toutes les sociétés
a tradition orale car « la parole en littérature africaine n'est jamais gratuite ».** C’est
donc dans cette persepective que sont interprétées nos données d’autant plus que ces
textes sont le reflet de la conception de la vie traditionnelle avec ses tendances et ses
aspirations.

Certaines données sont parfois refoulées pour une raison ou une autre,
apparaissent dans le texte ou non.

L oralité est ainsi batie comme nous le suggére SABUZI quand il écrit :

« Nous entendons que la parole est le témoin privilégié social et culturel. Elle sert
comme moyen de fixation, de transmission et de conservation du savoir et de
I'organisation ».*Cela est d’autant vrai dans la mesure o ces textes sont le miroir
social a travers lequel les gens s apprécient ou se déprécient.

Pour ce faire. une meilleure vérification des données de ces textes doit interroger
I"anthropologie et I"histoire.

Bref, d’autres sciences sociales comme nous le recommande LEVIS- STRAUSS

quand il écrit :

°® Roland Barthes. op. cit.. p.32.
*? SABUZI Simeon. « Approche de quelques toponymes de la colline Muzima de la Commune BURURI » in ACA
XXV1n°l,01/02.1987. p.46.
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« 1l est clair qu’il y a de I’histoire dans les contes, mais une histoire pratiquement
inaccessible puisque nous connaissons peu de choses sur les civilisations anté-

. . .. . : 70
historiques ou ils ont pris connaissance ».

L’approfondissement anthropologique nous oblige de confronter nos données,
tirées du texte, aux autres témoignages anciens .II ressort de I’interdépendance entre
le texte et la société qui sont comme le recto et le verso d’une feuille de papier car :
«ce qui fonde le texte, ce n'est pas une structure interne fermée comptabilisable,
mais le débouché du texte sur d’autres textes, sur d’autres codes, d’autres signes ».”'
Cet examen d’autres témoignages prouve combien notre personnage est une réalité
vivante, ancrée dans la culture burundaise, comme pour pas mal d’autres
personnages. Ce recours n’est pas dii au hasard étant donné que chaque personnage
pris en considération véhicule un mode pensée inhérent a ses caractéristiques propres
comme le souligne NIZIGIYIMANA."

Nous nous permettons donc dire que le Léopardne fait pas 1’excéption, c’est un

symbole, un monument gravé dans le culturel

Par symbole, nous entendons une signification indirecte, un léxéme qui
renvoie le sens au-dela du signe et de ce fait, le cycle du Léopardest aussi une
symbolique. Nous affirmons donc que le choix de ce personnage n’est pas gratuit
dans la mesure évidement « our le recours au symbole véhicule une pensée, non une
simple fiorture »" selon NIGNOLLLI.

Notre personnage représente des types d’hommes bien précis que 1’on retrouve dans
la communauté des humains. Il ne peut étre compris qu’une fois placé dans

I’ensemble de la symbolique dont se sert les barundi pour exprimer leurs opinions.

" LEVIS STRAUSS (C). op. cit.. p.32.

" LEVIS STRAUSS (C). op. cit., p.140.

2 NIZIGIYIMANA (D.), op. cit., p.107.

7 NIGNOLLI (C.). Le symbole DH. Laurence PUF. Paris. 1970, p.185.
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Cela tire son fondement dans cette idée de SAPIR quand il nous cite : « Toute culture
est lourdement chargée de symbolisme comme tout comportement, méme le plus
, 74

simple ».

Le Léopardassure dans la culture des rdles qui ne sont, du point de vue sémantique,
dénomination subsumant un champ de fonction, c’est-a-dire des comportements
réellement notés dans les recits ou sous-entendus. Il assure donc plusieurs réles d’une
fagon animée mais anonyme et sociale. Il symbolise des types d’hommes comme

nous allons le montrer systématiquement.
II1.1. Léopard, symbole de I’oppression des puissants vis-a-vis des faibles

L’oppresion qu’exerce le Léopard sur les autres étres symbolise la fagon dont
les faibles sont malmenés par les puissants en général.
En psychologie, [’oppression est prise comme tout ce qui résulte de ['existence des
normes. tout ce qui lie, brume, entrave la libre circulation des flux libidinaux.
Au sens global, I'oppression veut dire tout ce qui contrecale a la liberté d’un individu,
qui porte atteinte a son intégrité physique ou morale.
Dans son exercice, le Léopard use de la violence, de la brutalité sur les autres étres

faibles de son écosystéme et débouche souvent a la tuerie ou séquestration.

Dans la sociét¢ burundaise, ces genres d’actions nuisives sont remarquées mais
ne sont jamais tolérées ou cautionnées. Méme si Mére-Mouton a pu se résigner et
consommer impuissamment les sevices de son agresseur, il n’en est pas le cas tous les
jours. Celle-ci a confirmé 1’adage Rundi qui dit :

« Nyené umutwé muto awurinda uruguma »

(Le faible ¢vite d’affronter le plus fort que lui)

" SAPIR (1), Anthropologie. Ed. de minuit. 1967, p.384.
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Cependant, cette oppression est condamnable pour plusieurs raisons car :

« Elle maltraite et détruit notre prochain qui présente des mémes traits
caractéristiques que nous-mémes et posséde par principe les mémes droits » selon
FRIEDRICH.
Le respect de la vie d’autrui reste une exigence et cela sous ses différents aspects
sinon les conséquences ne tardent pas a venir. Les barundi le prouvent bien
lorsqu’ils disent :

« Inabi yitirwa iyindi ».”

« Le mal fait appel a un autre comme récompense »
La vie étant sacrée, I’oppression va a I’encontre de ce principe sacro-saint du respect
de la vie. Elle fait de notre prochain un objet, un moyen, I’offense et le rabaisse, le
soumet a toutes les formes de déshumanisation pour aboutir finalement a sa reifiction
et son anéantissement irréversible. Les conséquences ne sont pas seulement sur le
plan social mais aussi du plan intérieur de I’individu du fait que par cet ignoble acte,
« Nous nous privons nous-mémes le droit a la solidarité humaine lorsque nous

outrageons ce droit a notre semblable »'® renchérit FRIEDRICH.

Toutefois, ’oppression n’est pas toujours digérée facilement. Elle conduit

souvent a la révolte car dit-on « trop c’est trop ».
Dans nos récits, maitre Crapaud, la famille de la Belette et celle du Liévre ont fait
preuve de cette résistance. Les Barundi ont conscience de cette révolte due a
I’oppression et vont trop loin quand ils disent :

« Hakuba imba woba imva »

(Vaut mieux subir une mort digne qu’étre malmené)
Pour eux, vaut mieux mourir a temps qu’étre maltraité, vivre infinément sous le joug
d’un agresseur. IIs sont d’accord que la liberté ne s’est jamais offerte sur un plateau

en or. mais qu’elle s’arrache plutét.

7 FRIEDRICH(H), Agression et violence dans le monde moderne, Wien Munich zuurich, Calmann levy, 1972, p.20.
7 FRIEDRICH ( H), op. cit.. p.24.
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La violence fait souvent appel a une contre-violence, une action repréhensive plus
dangereuse que la premiere dans la plupart des cas. Les effets sont graves car ils
dégenerent un cycle de violence comme I’affirme Thomas TSCHEFF en ces termes :
« Le désir de vengeance engendre entre les hommes d’interminables conflits ».”"
C’est au moment de la prise de conscience de ce danger que ce cycle pourra prendre
fin surtout que la sagessse burundaise accorde une place a la vengeance. Ainsi, pour
mettre fin a ce cycle, il faut adhérer a ce principe de FRIEDRICH HACKER :

« La brutalité et la violence ne pourront donc peut-étre cesser chez les autres et en

nous-mémes qu'avec prise de connaissance du déroulement caché de ce cycle
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d’agression et de la tendance dangereuse a la violence ».

Par le cycle du léopard, les Barundi ont voulu faire comprendre a leurs descendants
que tout acte nuisif a la survie du prochain n’est jamais toléré. Cela ressort surtout du
sort qui attend le Léopard apres ces ignobles barbaries et ¢’est la mort qui s’en suit
dans la plupart des cas. La raison est que selon la conscience collective des barundi,
« plus le heros est innocent, plus le tort de ['anti-héros meérite une sanction

impitoyable »”° comme nous I’affirme NIZIGIYIMANA.

Pour cette raison donc, la violence est a éviter. On peut méme la prévenir étant
donné qu’elle n’est pas de ['ordre des catastrophes naturelles. Méme si la montée
rapide de la criminalité, de la torture, des enlevements, des otages, des chantages
impitoyables, des exterminations massives, des génocides sont aujourd’hui pris
comme partie intégrante de I’ordre du monde. On les accepte au méme titre que les
innondations ou tremblement de terre alors que ces faits ne se produisent pas, ils
n’arrivent pas; on les provoque.

Cette oppression ne porte atteinte seulement a I’intégrité physique de I'individu, elle
affecte aussi le voisinage. I.’acte apparait alors qu’il a été bien congu au fond

intérieur personnel.

" TSCHEFE (T). Fengeance meurtriere. Nouveaux Horizons, Colorado, 1994, p.86.
®ERIEDRICH (11.), op. cit, p.38
P NIZIGIYIMANA D., op. cit., p.137.
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I11.2. Le Léopard symbole du sadisme sans égal

Dans la majorité des contes observés, le Léopardfait mal aux autres étres d’une
fagon impitoyable et se réjouit de leur souffrance. 1l représente les hommes sadiques
que I’on retrouve dans la société humaine. Ce genre de gens ne se soucie guére de la
misere des autres ; ils sont sadiques. Par sadique, on entend une personne qui prend
plaisir dans la souffrance des autres.

Dans nos contes, on a remarqué que le Léopard s’arroge le droit de faire souffrir ses
pairs pourvu que son objectif soit atteint. A titre exemplatif, il passe chez le Li¢vre
pour décimer toute sa famille en ignorant le mal que ¢a fait chez la victime. Les gens
de cette cétégorie sont désignés par la société burundaise sous le vocable de
« Ruburakigéngwe » (impitoyable). Ils sont dépreciés par la communauté qui exige
solidarité, compensation, entraide et cohésion. Le manque de pitié¢ est per¢u comme

faiblesse intérieur, le reflet du caractére asocial.

La pitié n’est seulement du plan de I’absolu, elle est aussi de I’ordre du concret
dans la mesure ou « la pitié recrée la personne dans tout son détail vivant et concret ;
elle est a la remorque du malheur. Elle n’aime son prochain que si il est
pitoyable »*° selon JANKLEVITCH.

De ce fait, elle adoucit le choc intérieur et extérieur du lesé et le réconforte a
plusieurs degrés. Elle n’est donc du plan de I’émotionnel aussi longtemps qu’elle est
mesurable comme nous I’affirme le méme auteur en ces termes :

« La mesure de la pitié, c’est le soulagement du miserable, soulagement qui tarit les
larmes misércoridieuses ».*'

Elle nous est donc recommandée par la sagesse collective pour ne pas en souffrir le

contre-coup qui fait trop mal que I’'impiété elle-méme.

B JANKELEVITCH (V.). Traité des vertus. Tome |1, Bordas. Paris, 1970, p.835.
#JANKELEVITCH (V). op.cit., p.835.
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Le manque de piti¢, le sadisme donc, est symbole de I’inhumanité, du manque
de sens de la vie. A cet état, I’individu est donc sous I’autorité de la morale
biologique .Celle-ci ne peut en aucun cas faire progresser les hommes au dessus de la
solidarité jusqu’a I’amour.

L’homme qui accuse du manque de ce sentiment est jugé d’ « ukubira agatima
runtu » (manque d’humanité) ou d’ « ugufita agatima k’igikéko » (plein d’animosité).
Ce type d’homme est rejeté¢ d'un revers de la main par la société burudaise,

soucieuse de sa survie et de sa pérenité et de celles de ses valeurs.

I1L.3. Le Léopard, symbole de ’homme guidé par ’instinct

Le Léopard agit toujours sous le coup de I’instinct. Tout étre qui se présente a
lui est toujours synonyme de cadeau divin qu’il faut dépecer dans les plus brefs
délais. Le faible Mouton par exemple a été accueilli avec joie et il s’en est félicité :

« Urakaza wa ndya zizanye ! »
« Binvenu bon plat gratuit ! »
De méme, la nombreuse famille du Liévre est prise comme un bon butin acquis sans

trime « amasumo ».

Toutefois, la vie sociale exige une concession sur soi comme c’est gravé dans
I’idéal communautaire des Barundi. C’est donc la grande différence avec la
communauté¢ animaliére ou c’est le plus fort qui régne en maitre absolu.La société
burundaise come toute autre société qui se veut solide et solidaire ne tolére jamais un
comportement plein de primarité. La conformité aux lois sociales reste le
commandement supréme quasi-sacré suite a son issu comme le dit CARREL :

« L’obéissance aux lois de la vie empéche des exces d’individualisme qui dresse
l’homme contre 'homme. Elle réprime ['égoisme, la jalousie, le mensonge, la
duplicité [...] simultanément, elle tend a unir les hommes, les uns aux autres par la

. f , 82
politesse, la générosité, la bonté, le renoncement ».

2 CARREL (A.). Réfléxion sur la conduite de la vie. Paris, PUF, 1950, p.281.
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Elle recommande donc le respect des normes et de ce fait I’homme sous la morale
biologique est marginalisé et ne se distingue point du bestiaire. Le sens social nous

impose donc quelques traits de caractere a vaincre et d’autres a adopter.

Le Murundi, comme tout autre homme, est tenu de se distinguer de I’animal
comme il en est sur tous les plans malgré ces ressemblances au nivau de la
constitution physique et biologique . Pierre louis le dit trés bien :

« Quant a I'homme, il a a sa disposition des parties inférieures a I'homme qui se
retrouvent a des degreés divers chez tous les autres étres vivants, mais il y ajoute aussi

['dme raisonnable qui lui assure une supériorité intellectuelle incontestable ».*

Les Barundi sont unanimes que la constitution biologique occupe une large place
dans I’€tre de I’homme. C’est donc dans cette capacité de discernement du bien et du
mal que réside la qualité d’humain. Il faut interroger 1’ame dit « kdami ka mintu »
(petit roitelet intérieur). La société burundaise admet que I’homme n’est ni maitre ni
arbitre de son destin. Quand bien méme il est limité ou gouverné par les données de
sa constitution biologique qui lui permettent et le conduisent inévitablement de
transformer, améliorer a la fois lui-méme et le monde, la part d’homme s’impose. 1l

ne faut pas se laisser prendre trop facilement.

Nos contes ont donc pour but, nous semble-t-il, de montrer en quoi les hommes
sont semblables aux animaux mais qu’il y a une différence fondamentale entre ces
deux étres. La sagesse burundaise est du méme avis que Blaise Pascal quand il écrit :
« Il est trop dangereux de trop faire voir a [’homme combien il est égal aux bétes
sans montrer sa grandeur. Il est encore dangereux de lui faire trop voir sa grandeur
sans sa bassesse. Il est encore plus dangereux de lui laisser ignorer ['un ou [’autre.

. . : , : 84
Mais il est trés avantageux de lui représenter l'un ou l’autrey.

8 LOUIS (P), La découverte de la vie. Collection savoir, Hermann, Paris, 1975, p.195,
' BILAISE( P). « Trois discours sur la condition des grands » in Ouevre compléte. Edition de Seuil, Paris, 1963. p.380.
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L’homme est tenu a reconnaitre qu’il est différent des animaux sous peine d’étre
rejeté par la société Il doit, par conséquent, agir en homme raisonnable et

responsable en raison de sa possession d’ame.
I11.4. Le Léopard, symbole du voisin indésirable

Le Léopard ne ne laisse jamais ses voisins tranquilles, il les soumet & un
régime de séquestration, d’insécurité physico-morale sans fin. Ce comportement de
perturbation de 'ordre social ; ’apanage du léopard, est détesté par la société
burundaise. Les gens de cette nature sont condamnés car le respect de I’autrui et de
ses biens s’impose. Au voisin, il faut du respect, de la dévotion et accueil.

Le Léopard au contraire, voisin redouté, inspire crainte et peur a ses prochains
comme dans le conte B quand il se rendit chez la famille de la belette. Le méme
scénario se reproduisit chez le Lievre lorsqu’il attegnit sa demeure et la fin du conte

se cloture par blame.

En ce qui est de la société burundaise, le voisin est I’étre le plus valeureux, il
est tout car sa présence se fait remarquer en tout et partout. Dans sa définition du mot
voisin, NTAHOMBAYE nous dit ceci :

« Le voisin est la personne avec laquelle on partage la vie de tous les jours. On se
cotoie sur les chemins de la fontaine, des champs. On recourt au méme notable en
cas de conflit, il connait vos qualités, vos défauts. On partage donc l'espace vital, le
bétail. Aussi partagent les mémes pdturages. On assure en commun la protection de
I’enclos contre le voleur. On ne peut vivre sans lui ».%°

Le voisin est donc I’étre noble qu’il faut surtout pour la survie. Il est ['un des garants

du bien étre moral, matériel et méme physique. Il reste chez les Barundi le substitut

adéquat des siens. C’est le pompier de proximité : « umuzimyamuriro ».

¥ NTAHOMBAYE (P). Les noms individuels au Burundi : Etude linguistique et thématique, Theése de doctorat, Paris,
1975. p.311.
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En contre partie, il faut en faire autant. Une réciprocité s’impose comme s’étale dans
cet adage rundi :

« Abantu ni magiriranire »

(Les hommes sont en complémentarité)
Ceci justifie a plus d’un titre la raison de pérenniser les relations au bon fixe. de ne

pas I’inquiéter outre mesure.

Sachant qu’aucune personne ne se suffit, les barundi s’interpellent au respect
d’autrui, la mise en commun des énergies, 1’assistance mutuelle en cas de difficultés
car la vie est celle du groupe. Il ne faut jamais mépriser le voisin. Un bon voisin
manifeste dans ses gestes un esprit de réciprocité et d’assistance dans les différents
événements marquant la vie (naissance, mort, etc.).

L’entretien de bonnes relations avec le voisin ne ressort pas de la simple
bienfaisance, plutét de celui de P’intérét supérieur comme le disent bien ses
proverbes :

« Umintu akwicira ijoro ngo uzé umwicire irindi »*°

(Quelqu’un t’aide a bien passer la nuit pour que tu 1’aides plus tard)

- - - 7 - % . 7
« Umugabo umumwéra ubwdnwa bwaca akakumweéra ubiindi »®
(L’homme rase la barbe de son prochain en songeant qu’il lui rendra le

méme service)

Non seulement vivre en commun est une exigence mais aussi un impératif de
I’harmonie sociale que NTABONA définit comme :
« La regle qui fait que chaque chose est a sa place et joue un réle en vue d’'une
convergence organique vers le bien »**

Cette idée est aussi renforcée par PIAGET qui va plus loin quand il écrit :

8 RODEGEM (F.M). op. cir.. n°2900, p.291.
*” RODEGEM (F.M). op. cit.. n°2730. p.283.
8 NTABONA( A}., « Recherche de I'harmonie de Dieu dans la tradition burundaise » in ACA n°l1. 1979, pld.
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« La nature est un ensemble harmonieux obéissant a des lois qui sont morales autant
que physiques et surtout impreignés jusque dans les détails pour une finalité
anthropo ou égocentrigue »."

On peut donc conclure avec HEGEL que « notre propension a vivre avec les autres
est tout a fait naturelle car la raison qui nous est donnée par la nature ou par Dieu,
nous montre toutes les raisons d’entretenir ou de développer ce « vivre ensemble ».
C’est non seulement de I'utilité qui ressort de 1’intérét commun mais la possibilité de
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nous reconnaitre dans autrui ».

I1L.5. Le Léopard, symbole d’un éducateur défaillant

Dans nos recits, surtout dans le conte D, le Léopard renforce la cruauté chez
son jeune. Il le renseigne que 1’agneau est le descendant de leur aliment préféré et de
longue date. Cette indication accroit le courage de son petit pour happer méchamment
son compagnon de jeu paisible. Ce comportement d’un parent & I’égard de sa
descendance est regretté par la société burundaise. On I’appelle : « ukurera nabi »
(mal éduquer). Donner une mauvaise éducation a I’enfant est pris comme un délit,

une bombe a retardement qui ne tardera pas a exploser.

La collectivité des barundi admet que c’est plutot au jeune dge que 1’enfant est
encore maléable, flexible pour subir une éducation. C’est par I’éducation que [’enfant
recoit certains traits de caractéres admis par la société. C’est aussi par ce méme fait
qu’on lui retire des traits inadmissibles. C’est donc a ce moment que I’on fait de son
mieux en inculquant a I’éduqué les bonnes manieres. L’éducation est donc la
meilleure fagon de préparer son avenir et en méme temps celui de la société enticre

¢tant donné que la jeunesse est le pilier de la pérénisation de la société.

% PIAGET (J.). Le jugement moral chez I 'enfant, PUF, 1973, p.20.
" HEGEL (G.F), La phénomenologie de [ ‘esprit, Paris, Aubier, 1984, p.161.
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[a sagesse burundaise reconnait cela dans cet adage :

« Izija kurisha zihéra mu ruhéngore »

(Les vaches en depérissant commencent par les plus jeunes)
Il faut donc cultiver chez le jeune enfant le sens d’entraide, du respect de la vie et
celui d’autrui. Surprenant, le Léopard ne fait qu’accroitre le sentiment de cruauté,
d’égoisme et de jalousie qui est inné a tout enfant chez qui on n’a pas encore tracées

les directives de la vie.

L’éducation admet que, par elle, ’homme regoit une révélation car elle ne lui
donne que ce qu'il pourrait tirer de son propre fond. Seulement, elle le lui donne et
plus rapidement, et plus facilement.

Les Barundi reconnaissent que I’homme est un animal féroce, une poupée soumise a
ses instincts, une marionette manipulée par la société, un acteur jouant un rdle, un
étre incomplet ou une brute intelligente.”’

Pour ce faire, I’éducation doit étre permanente d’autant plus que certains dérapages
peuvent se faire remarquer treés tot, d’ou la nécessité de les corriger a temps. Ce n’est
donc que dans I'avenir que les résultats d’une bonne ou mauvaise éducation se feront
VOIr.

La société de demain sera en quelque sorte I’image de nos valeurs, elle vaudra ce que
valent nos enfants comme nous le souligne CARREL dans ce passage :

« Nous sommes dans une large mesure responsable du bonheur ou malheur de nos
descendants. La société actuelle est un miroir qui refléte la corruption, la faiblesse et
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la bétise a la fois de nos prédeceseurs et de nous-mémes ».

La sagesse collective oblige a I’éducateur de prendre en compte plusieurs
points pour la continuité de la société. Certaines conduites sont donc a corriger,
d’autres a encourager et une éducation qui ignore ce principe est synonyme d’une

éducation échouée, sans issu.

o' Génese de la tolérance de Platon 4 Benjamin constant, UNESCO. Genéve. Collection les classiques. Paris. 2001,
p-21.
" CARREL ( A).. op. cit.. p.32.
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I11.6. Le Léopard, symbole de Pinfériorité de la force physique a celle
de Pesprit

Dans ses actes ignobles, le Léopard use de sa force physique incontestable, il
tue, blesse, malméne, maltraite les étres inoffensifs de son écosystéme. Ceux qui ne

sont pas ensevelis, sont contraints a I’exil ou a la clandestinité.

Pourtant, malgré sa force, il est victime de I’'imagination, de la réfléxion ou de
la lucidité de ses antagonistes. Dans la plupart des cas, [’étre plus faible que lui, le
contraint & rebrousser chemin, lui donnent du fil a retordre. Les petits Crapauds bien
intentionnés, voulant sauver Mére-Mouton, ['ont dérouté par les beuglements
similaires a ceux d’une chevre. Trop béte, il a cru a une potenticlle proie alors que
ce ne sont que des Crapaudx jalonnés tout au long de son chemin. Le Liévre par sa
maitrise de soi, se ventant de ses hauts aits imaginaires, a su faire écarter le Léopard.
Sa force d’esprit lui a permis de vaincre sa peur pour agir efficacement et se tirer de
I’embaras La Belette a fait de méme quand elle lui montra les diverses peaux dont on
ignore I’origine et le dupe Léopard a rapidement présenti un triste sort.
NGENZEBUHORO, par sa détermination, a pu saisir le Léopard vivant grace a sa
grillade. L obséssion totale a la viande et la naiveté du petit Léopard lui ont étés

profitable.

De ce qui précede, nous observons que la lucidité, la détermination, la maitrise
de soi et la tranquilité semblent étre les armes invincibles dans des situations
pénibles, atroces ou embarrassantes. I.’usage de la force physique est vain face a ces
qualités ci-haut citées.

La nature se vaudra harmonieuse, la réussite de ces faibles regut I’intervention de la
force divine. Cela fait que ces étres sans défense ne soient pas destabilisés
impunément. La violence ne débouche jamais a une quelconque victoire ; celle

acquise n'est que provisoire car la nature ne tarde pas a se venger.
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La bonne marche de la société ne compte que sur cette harmonie intéricure mais

jamais sur la force physique.
Mais d’ou vient donc cette réussite des faibles ?

Les Barundi ont étés depuis longtemps surpris et étonnés par la prospérité des
étres apparemment sans défense et de leur réussite devant les dures épreuves. Dans
les récits que I’on a analysés, ils ne cessent de surmonter les piéges qui leur sont
tendus par certains impositeurs, ils observent une triomphée spectaculaire sans qu’un
intervenant de taille se manifeste. Cela conduit donc a penser a une autre main
invisible, dotée d’une force invincible, qui gouverne finalement le monde.

Cette perception se fait voir implicitement dans ces proverbes ou ils se demandent sur
quoi se base la survie des étres vivants aussi faibles que tout autre vivant :

« Inyongori irisiga idatéréra »”>

(Le mille-pates a toujours une peau lisse sans avoir de beure)

« Ikigdburira nyabwdjute ntawukimenya »”*
(Ce qui nourit Nyabwijute, personne ne le sait).

A . - .= A . - . = 95
« Umwdnsi agucira icobo Imdna ikagucira icanzo »™)

(L’ennemi te creuse une tombe et Dieu te fraie une issue)

Dans ces pardles fortes, le maitre du monde reste pos¢ implicitement. Ils soulignent
donc que la survie des faibles n’est pas tributaire de la bienfaisance des puissants,
qu’il y a une force supréme qui les protége, une main qui pourvoit a leurs besoins
¢lémentaires.

Aussi, est-il que, son champ d’action s’¢largit au fur et a mesure que le danger est
grand. Dieu qui est évoqué cette fois-ci explicitement tire les faibles de la gadoue
méme au bord du gouffre, il n'admet point qu’un faible soit malmené jusqu’a ces

derniéres minutes.

 RODEGEM (F.M). op. cit.. p.150.
** NTABONA (A.), op. cit.. 114,
% RODEGEM (F.M). op. cit.. p.328.
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. - _ , 96
« Imana ihisha umuntu mii mbibe ».

(Dieu peut méme vous cacher dans la terre labourée sans la moindre

cachette.)

Remarquons que cette force divine établit une harmonie qu’il est strictement
défendu de déstabiliser. C’est cette derniére qui contribue a I’édification de cette
victoire qui reste attendue au fond du narrateur, qui fait venir ces auxilliaires
inattendus mais puissants au dernier moment de la vie des victimes impuissantes.

Les Barundi ont donc a I’esprit qu’un chatiment divin attend tous ceux qui violent les
lois socialement reconnues et vénerées, et a plus forte raison, le non respect de la
sacralité de la vie humaine. Toute vengeance a ces défauts est qualifiée de chatiment
divin. On le remarque bien dans ces proverbes :

« Imdna ihora ihéze »”’

(Dieu venge les innocents sans dire un mot)
8

g 9
« Imana ibtka kure »

(T6t ou tard, Dieu finit par rétablir une harmonie)

Dieu se venge donc pour deux raison :

D’abord, il se venge lui-méme parce qu’il est désobéi et vexé dans sa dignité, ensuite
ce sont ses créatures qui sont vengées aussi bien celles qui sont encore en vie que
celles qui ne sont plus. Etant créateur de toute chose, tout résultat de son ceuvre doit
€tre respecté dans son état.

Par ailleurs, Dieu n’est jamais « /’enfant d’autrui », il est toujours présent méme au
moment de la procréation, fait partie de la famille parentale et méme de la famille
ménage. C’est cela qui explique cette eau gardée dans la demeure « wutizi tw'Imana »
ou le fameux trou laissé dans la toiture pour la surveillance du Tout Puissant aux
époux.La société traditionnelle avait en effet des lois bien définies qui tournent autour

du respect de la vie, considérée comme d’origine divine.

" RODEGEM (F.M), op. cit.. p.103.
" RODEGEM (F.M). op. cir.. p103.
* RODEGEM (F.M). op. cit.. pl102.
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Le fait de tuer était donc parmi les faits qui révoltent le Dieu a tel point qu’il
intervienne lui-méme pour venger une telle offense. Ces lois étaient donc comme une
sorte d’alliance entre les hommes et le Dieu et la transgression de ces dernicres

fachait Dieu et parfois la punissait de mort.
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CONCLUSION GENERALE

Au terme de notre travail, on aimerait porter un regard rétrospectif sur son

enchainement afin d’évaluer les attentes posées au départ.

En effet, ["objectif principal qu’on s’était fixé était 1’étude du personnage du
Léopard et de son symbolisme dans les contes Rundi. Le postulat de départ sur lequel
ont pris source toutes les autres interrogations était de savoir la raison de la
prédominance du cycle de ce personnage dans les contes Rundi.

Ici, la question était de savoir si ce choix était di a [’admiration de la force physique
de ce géant et de I'usage de cette derniere.Nous nous sommes rendus compte plutdt
qu’il était vaincu par des étres faibles

Ainsi donc, la réussite de ces adversaires et les causes de celle-ci ont d0 faire partie
de notre étude. |

Pour répondre a toules ces interrogations, I’'impératif était d’avoir des outils de
référence en nombre suffisant et nous avons ¢té obligé d’effectuer une cueillette des
textes aupres de nos informateurs qui ils ont complété par des réponses a d’autres
questions.

En reprenant le fil de notre travail, le premier chapitre de la premicre partie &
été celui du conte ; son utilité et ses défis face a la modernité. Dans ce chapitre, nous
avons apprécié le conte a son juste titre comme [’ont fait pas mal de nos
prédecesseurs.

Le constant a ét¢ que le conte est un moyen d’expression dans les sociétés a tradition
orale et un moyen de formation des jeunes aux valeurs sociales comme la solidarité,

le respect mutuel etc...

Il répond aussi a d’autres fins intellectuelles comme la connaissance de la langue par
ses jeux syntaxiques, la mémorisation et la poésie par son jeu dramatique. Les

adultes s’en servent aussi pour le perfectionnement de leur expression, pour attester
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leur état de maturité et leur degré d’intelligence car était considéré comme intelligent
celui qui était a mesure de créer des images pénétrantes puisées dans la tradition.
C’est aussi un moyen de détente ou de récréation dans les familles pour agrémenter

les soirées

Toutefois, nous avons constaté que ce genre d’une importance capitale accuse
certains défis face a la modernité. 11 est relégué au dernier rang dans la mesure ou la
parole patrimoine est totalement dénigrée, suite surtout a la non prise de conscience
des jeunes générations de son importance et I’autre grand défi est son omission dans
la formation formelle a ses différents degrés.

Le second chapitre de cette méme partie a été celui de la méthodologie. Celle
dite gréimassienne appliqué au genre narratif a permis de suivre la succession des
élats de notre personnage et les differentes transformations observables dans

I’évolution de ses récits jusqu'a sa déchéance.

La seconde partie de notre travail est celle du corpus et son analyse.Le premier
chapitre comporte nos textes cueillis qui ont étés soumis a I’analyse, narrative et
discursive a la lumiére de la méthodologie ci-haut décrite dans le seccond chapitre.

Dans la premiére partie de notre analyse, on a tiré certaines conclusions.

Le Léopardcompte sur I'usage de sa force physique qu’il emploie comme son arme
de dernier recours.

Il s’agit, cependant, d’une violence souvent raffinée, voilée de certaines étoffes
trompantes comme la ruse, [’astuce et surtout la finesse dans la majorité des cas.
C’est aussi un étre agile, imposteur et arbitraire car il veut que sa volonté régne en
maitre absolu. Il est également méchant, sadique et impitoyable car il inflige vices et
sévices sans distinction aucune sans épargner I’« Imvyéyi ».

Néanmoins ses victimes sortent triomphantes malgré 1'usage irréfléchi de sa force.
Celles-ci sont sauvées par des auxiliaires inattendus et apparemment insignifiants qui

provoquent des performances au profit de ses €étres sans défense.
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Au niveau de I’analyse, discursive, certaines figures tirées de nos textes ainsi
que les autres témoignages ont attesté ces traits de caractére que nous venons de
signaler. Ici, nous avons interrogé les traits du contenu sémantique et les autres
composantes du paysage littéraire Rundi.

Son échec plait a plus d’un car chez les Barundi ; la vie est sacrée et le bonheur est
celui du groupe.

Dans le dernier chapitre de I’approfondissement anthropologique, nous avons
constaté que notre personnage est une réalité vivante ; porteuse d’une symbolique.ll
est un outil de mise & nu des défauts bannis par la collectivité du fait que des
conséquences ficheuses tombent sur cet agresseur, et servent par 1a & réguler les
attitudes de tout en chacun.

Cela ressort du fait que la conformité aux lois sociales reste de mise chez les Barundi
car, selon eux, lorsque « dans une société ou rien ne s’impose comme valeur, il y a
une confusion dans ['esprit, les consciences individuelles sont tiraillées et
paralysées »”

Le respect des valeurs sociales et communautaires mene a une conduite raisonnable
et, en revanche, le récalcitrant est souvent chéti¢ dans la mesure ou « seule la
conduite rationnelle nous apporte le bonheur avec la condition humaine »"

On a remarqué que le chatiment est souvent de loin proportionnel au tort posé pour

¢radiquer a jamais toute barbarie humaine.

Porter atteinte a [D’intégrit¢ physique et morale de [P’autrui conduit a une
déconsidération. De méme la force individuelle a donc des limites et son usage doit

étre mesuré sous peine d’en payer cher.

" NTABONA (A). « Tiraillement de la conscience du Murundi d’aujourd hui » in ACA, Tome XIX, Septembre
1979.p.219.
19 CARREL (A). op.cit. p.23.
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Au cas contraire, elle est vaincue soit par ’intervention des étres bienfaisants, soit par
I’imagination, la lucidité et la maitrise de soi aussi longtemps que la force de I’esprit
est aussi une arme invincible comme nous I’ont démontrée nos faibles personnages

en face du [éopard.

La résistance face a I’agression du Léoparda conduit a un cycle de violence sans fin
d’ou on a conclu que la violence fait appel a une contre violence. Et dans ce cas, ¢’est
le début des conflits interminables qui déchirent la communauté avec des victimes
qu’elle avait encore besoin pour sa survie et sa pérennitg.

Le fait que le Léopard ne ne se soucie guere du bien-€tre des autres, cause une
souffrance aux €étres sans défense et s’en réjouit genére un cycle de violence, soit
pour se libérer, soit pour venger les opprimés.

Ces défauts dont il est dépositaire sont condamnés par la société burundaise et les

gens de ce genre sont séverement sanctionnés car la nature est vindicative.

La vie étant sacrée, son respect s’impose et nul n’a le droit d’en arracher si non une
force invincible, gouvernante du monde finit par venger les victimes. Les contes de
notre personnage ont été ainsi un outil didactique pour éviter et prévenir le cycle de
violence. Ils vont ainsi intime a nos lecteurs le respect de ["autrui indépendamment
de sa taille ou de son statut social parceque tout vice infligé fini par une sanction
répréhensive plus douloureuse.

Nous espérons que la lecture de cet ceuvre montrera que la violence est
condamnable, seul le respect d’autrui reste exigence sous peine d’en subir le contre
coup qui réhabilite les lésés dans leurs droits.

Cependant, il sied de signaler que le Léopard est touche a tout dans le domaine de la
violence qui est rejetée par la société burundaise.

Pour le moment, nous ne pouvons affirmer que nous I’avons €puisée toute. D’autres
chercheurs peuvent mener des recherches pour savoir ce qui pousse la violence ala

défaite dans le but d’une meilleur éducation et formation de la conscience morale
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Annexe I : Liste des informateurs

Nom et prénom Age Colline d’origine
BARAYANDEMA Frangois 60 ans RUTYAZO
BUCUKUNDI Dioméde 63 ans RUTYAZO
GAHIMBIRI Lucien 63 ans RUTYAZO
KAKANA Fidéle 59 ans RUTYAZO
MADAGASHA Bernard 62 ans RUTYAZO
NDABIGENGESERE Sylvestre | 58 ans GIHINGA
NDIMUNK WENGE Joseph 72 ans RUTYAZO
NDUWABIKE Lazare 70 ans GIHINGA
NIBIGIRA Gervais 55 ans GIHINGA
NTEMAKO Joseph 76 ans GIHINGA
NTIBAMFASHE Joseph 49 ans RUTYAZO
NTIBASHARIRA Adolphe 61 ans RUTYAZO
TUNGIRAYO André 58 ans RUTYAZO
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Annexe 11 : Questionnaire

1. Mwdoshobora kudicira umugani urimwo ingwe ?

— Pourriez-vous nous narrer un conte du Léopard?

2. Muri uyo mugani wanyu, ibindi bikdk6é dusangamwo binganyéd ububésha
n’ingwe ?
— Dans votre conte, les adversaires du léopard ont-ils la méme puissance

que lui?

3. Umubano w’ingwe n’ivyo bindi bikoko wifashe gute mw’llyo mugani
wawe ?
— Comment sont les relations entre le Léopard et les autres animaux dans

votre conte ?

4. Inyifato y’ingwe muri uyo mugani ifise inkarikizi izahé ?

—Quelles sont les conséquences inhérentes & la méconduite du Léopard ?

5. Izo nkurikizi kubwawé zoba ziva kuki?

— A quoi seraient liées ces conséquences ?

6. Umugani nk’Gwo bawucira ndé?

— A qui était adressé le conte de ce genre ?

7. Hoba hari abantu bitwa ba Rugwe? Kubéra iki?

— Y aurait-il des gens appelés Rugwe ? Pourquoi ?

8. Nimba bariho, babonwa giate mu Burtindi?

— Si ils existent, comment sont-ils considérés par les Barundi ?



