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RESUME

'Au Burundi comme dans de nombreuses sociétés africaines, beaucoup de
lieux sont considérés comme espace de manifestation du sacré. La nature est
considérée comme lieu des apparitions inhabituelles, signes d’une force
inconnue et mystérieuse. Ce sont notamment les esprits et les divinités qui
‘peuvent étre & la fois bénéfiques et maléfiques pour la vie des hommes.
Cependant, le Murundi a adopté des attitudes pour y faire face. Il se remet a
Dieu qui est une force supérieure qui décide sur le sort de tous les humains en
passant par Kirdnga le médiateur proche. Le site de « M0 Mana za
Musiimba » n’échappe pas a cette réalité. C’est un espace sacré, un lieu de
“guérison, de I’omniprésence des divinités comparable a d’autres licux sacrés
‘connus au Burundi. Les gens de prés ou de loin qui ont des aspirations
diverses se réunissaient autour de ce lieu pour prier les dieux qui y résidajent
et leur faisaient des offrandes et des sacrifices. Le culte de « kubandwa » était
pratiqué dans une grotte. Au moment du rituel, Kiranga apparait comme le
reflet de la bienfaisance de Dieu, sa présence et son image symbolisent
I’harmonie et la disparition des forces du mal. Il est capable de combler le
bonheur menacé de ’homme. Cela s’observait a travers les prieres qui lui sont
adressées. Ses ministres, les « Bishégu» portaient la méme marque de
- sacralité que lui et I’assistaient dans les cérémonies pour bien accompagner la
liturgie du culte. Tout se faisait suivant les étapes qui sont ‘a4 leur tour
ponctuée d’actions, des gestes et des paroles. Le rituel était riche en images et
symboles, centré sur le secret dont le fond est difficile & pénétrer si on n’est
pas initié.
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INTRODUCTION GENERALE

Au Burundi comme ailleurs, il existe des lieux sacrés. Ces derniers sont
naturels, mais surtout édifiés. A propos des lieux privilégiés en Afrique, L.
'KAGABO nous dit ceci :

« Les Africains semblent avoir priviléegié les lieux naturels. Ces lieux sont
‘généralement des montagnes ou des collines, des arbres, des bosquets, des
cavernes, des roches, des chutes d’eau, des rivieres et vallées, des
croisements de chemins, etc. »

Ces lieux sont bien respectés et sauvegardés par I’homme car ils symbolisent
la présence des forces surnaturelles c'est-a-dire les esprits ou les divinités a
‘caractére ambivalent : ils peuvent étre a la fois bénéfiques et maléfiques pour
la vie des hommes.

Le Murundi en quéte du bonheur, d’une vie harmonieuse a entrepris toutes les
démarches possibles pour €tre en bons termes avec la nature, avec les autres
hommes et avec 1’univers des esprits invisibles. Il a toujours a sa disposition
des moyens efficaces pour se protéger contre la malice de ces esprits. Ce sont
des cultes qui renferment des rites, des pratiques rituelles et des interdits de
plusieurs sortes. |

Le culte est, d’aprés Le Nouveau Larousse Encyclopédigue : « Hommage
rendu & Dieu, & une divinité & un saint etc. »* A propos du culte, nous
pouvons comprendre que c’est par le biais de ce dernier que s’établissent les
relations de ’homme avec Dieu et la nature.

Au Burundi traditionnel, deux cultes principaux étaient pratiqués, il s’agit des
-cultes de « kubandwa » et de « gutérekéra. » Ces deux cultes ont depuis
longtemps semé la confusion dans les mentalités des gens et il s’avére
nécessaire de lever cette confusion. '

! L. KAGABO, Cours de philosophie et les religions africaines, Bujumbura, 2009,p.37.
2 Nouveau Larousse Encyclopédique, 1994, p. 417.
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C’est ce qu’a fait B. NDIKUMANA dans son étude comparative de ces deux
cultes en disant : '

« Méme si les motivations du « kubandwa » et du « guterekera » sont a peu
pres les mémes, la ressemblance n’est pas totale. Il y en a qui motivent ['un
et qui ne motivent pas l’autre, tel que nous I’avons vu. »°

Le « kubandwa » consiste donc d’une part en une possession qui se manifeste

brutalement envers le sujet possédé par 1’esprit de Kiranga. Celui-ci attire son

candidat par le biais d’une maladie ou d’une infirmité. D’autre part, un certain
‘nombre d’éléments motivationnels incite les gens a pratiquer ce culte. C’est
notamment, I’engoisse face & la mort des siens, la naissance des jumeaux, la

stérilité, I’envie de la richesse, de la bonne santé, de la progéniture, les
‘remerciements , etc.

‘Le « gutérekéra » consiste & 1’apaisement des esprits des ancétres morts en
leur offrant des cadeaux (la nourriture, la biére) pour maintenir des bonnes
relations avec eux ce qui les empéchent de se mettre en colere et se venger en
causant des tourments aux membres de la famille. |

Ces deux cultes ne sont pas a confondre car ils présentent des converge‘nce-s
et des divergences. Pour marquer cette différence, B.MUZUNGU dit ceci :

« Celui qui est affilié aux imandwa peut des lors pratiquer leur culte de
« kubandwa ». Bien que les rites de ce culte different de ceux du culte des

- ancétres, le but est le méme : demander une faveur ou satisfaire a leurs
] ) e, . ;o .. 4
besoins par des offrandes de piété filiale, ou encore éviter leurs punitions. »

Dans notre travail, il est question de I’un de ces deux cultes, le « kubandwa »
pratiqué dans un lieu précis « Mii Mana za Musiimba » qui est une montagne
_sacrée située sur la colline « MUSUMBA, commune KINYINYA, Province
RUYIGI.

*E.NDIKU MANA, Etude comparative des cultes de « Kiranga » et des « Mizimu » au Burundi a travers les
rituels du Kubandwa et du Guterekera, Mém., U.B, Bujumbura, 2004, p.135.
*B. MUZUNGU, Le Dieu de nos péres, Vol |, Bujumbura, Presses Lavigerie, 1947, p.129.



'Le « kubandwa » de « Mii Mdna za Musiumba » qui est notre objet d’étude
est un phénomeéne religieux par excellence. Il est riche des faits, des symboles
et des significations selon les témoignages de nos informateurs. Certains
¢léments illustrent la sacralité de ce culte.

- Kiranga était considéré comme I’intermédiaire entre 1’Imédna (Dieu) et les
hommes ; on I’implore par des priéres, on lui fait des offrandes : boissons,
nourriture, bétail, etc. On lui présente des veeux, des remerciements, on le
loue avec des chants, des déclamations et des danses rituelles. Ses ministres -
appelés les « Bishégu » jouaient un rdle trés important au sein du culte. Ils
étaient les grands acteurs des cérémonies et accomplissaient diverses taches
‘pour bien accompagner la liturgie du culte.

A co6té de ce caractere religieux qu’incarne le culte de « kubandwa »;
précisons aussi que c’est un- vaste domaine qui renferme beaucoup de
‘richesses culturelles. Lors des cérémonies, les initiés boivent et se nourrissent
a satiété et se lancent a la danse rituelle au cours de laquelle ils se défoulent
en mettant de co6té les tabous traditionnels.

F.M. RODEGEM compléte cette idée :

« Un délire collectif s ’empare du groupe. Les beuveries menent généralemert

a des danses hystériques ou les participants se défoulent sans étre soumis aux
.. 5

tabous traditionnels. »

_Pour ces initiés, cela était important pour guérir le malade possédé par 1’esprit
de Kiranga.

Dans le présent travail, nous allons décrire et analyser le phénoméne
de « kubandwa » tel qu’il se présentait & cet endroit sous 1’angle
anthropologique.

k.M. RODEGEM, Dictionnaire Rundi — francais, Tervuren, MRAC, 1970, p.28.



0.1. Motivation du travail et intérét du sujet

A propos de la motivation, G.NTEZIRYAYO, la subdivise en deux parties :

« La motivation est subdivisée en deux parties. D’une part, il y a la
motivation  scientifique . c'est-a-dire ce qui a réveillée la curiosité du
chercheur et qui 'incite & mener ses recherches. D’autre part, la motivation
esthétique : c'est-a-dire ce que le sujet renferme d’agréable, d’attirant qui
peut passionner le chercheur. »°

En effet, depuis notre enfance, nous entendions souvent des gens qui
utilisaient dans leur conversation courante des mots en rapport avec le culte
de « kubandwa » & savoir Kiranga, ibish&gu, ibihwéba, inyagara , etc. Ces
termes inhabituels ont suscité en nous [’envie de savoir leur signification
mais & cause de la réticence de notre entourage a ce sujet, nous demeurions
avec la soif de connaitre la réalité.

‘Cependant, les lectures faites au sujet de ce culte, le cours d’anthropologie
culturelle que nous avons suivi au sein du Département de Langues et
Littératures Africaines ont suscité en nous la curiosité de mener des
recherches pour avoir assez des connaissances explicites a propos du culte
~de « kubandwa ».

A ce propos, nous précisons aussi que beaucoup de personnes surtout les non
— initiés se heurtent aux obscurités quant a la connaissance de la vraie
signification du langage de ce culte.

Habituellement, le mot « igish&gu » était appliqué a une personne grossiere,
mal éduquée qui osait prononcer des paroles considérées comme taboues
dans notre culture. Mais, au contraire, pour les initiés, 1’ « Igish&gu » est un
mot qui refléte I’image d’un ministre de « kubandwa», un initié et
compagnon de Kiranga. .'

F.M. RODEGEM confirme cette idée :

« Igishegu c’est I’initié au culte de Kiranga et participants aux cérémonies en
tant que représentant ou figurant des démiurges Rubdmbo, Indmukozi,
Ségatéma et Sérutwd.»’

8 G. NTEZIRYAYO, Une approche du culte de Kubandwa d travers les.morceaux inanga z’ibihweba,
expérimentation d’une méthode, Mém., U.B, Bujumbura, 1996, p.2.
7 F.M. RODEGEM, Op.Cit, p. 416.



Ainsi, une étude approfondie en rapport avec ce culte, consiste & donner des
éclaircisements aux non-initiés passionnés par la lecture et désireux de
connaitre la réalité sur le phénomene de « kubandwa ».

Concernant 1’intérét du sujet, le « kubandwa » est un domaine trés vaste qui
renferme beaucoup de richesses culturelles. C’est un fait proche méme du
mystére de |’existence humaine. Selon la conception traditionnelle des
Barundi, il y a une puissance au dessus de tout, qui a une force supérieure &
celle des hommes et qui peut décider sur leur sort.

Pour y faire face, ils sont obligés de passer par I’intermédiaire : Kiranga a
travers le culte de «kubandwa» en vue de recevoir ses faveurs et de
s’approcher de lui.

Les Barundi ont depuis longtemps désiré posséder Dieu, s’approprier de 1u1
Cet argument est soutenu par G. NTEZIRYAYO:

« Le Kubandwa s’inscrit dans ce fait de vouloir matérialiser le tout puissant,
de s’en approcher en se 'appropriant quelque peu. »°

Ce culte a une portée sociale trés importante. Il est pratiqué dans des diverses
circonstances, dans le malheur ou dans la joie. On s’adressait a Kirdnga
tantdt individuellement tantdt publiquement. Le partage du repas rituel et de
la biere était significatif, il était le signe de la communion et de la solidarité .
entre les participants qui se réunissaient autour de la biére en chantant et en
dansant, ce qui permettait 4 chacun de retrouver son harmonie intérieure et
communautaire. '

0.2. Problématique

Un travail scientifique se heurte le plus souvent & un certain nombre de
problémes qui suscitent pas mal de questions.

En effet, « Ma Mdna za Musiimba » est un site de « kubandwa » peu connu
au Burundi. Comment nous allons procéder pour connaitre ce phénomene
religieux et le rendre compte d’une fagon scientifique au monde des lecteurs ?

Bien plus, le culte de « kubandwa » repose sur un grand secret. Les initiés
devaient s’abstenir de dire quelque chose concernant le déroulement et le
contenu des rites.

¥ G.NTEZIRYAYO, Op. Cit.,p. 279.



L’initiation préparatoire avant d’étre regu et accepté dans le groupe des
adeptes de Kiranga rend ces initiés sérieux et conscients de leurs
engagements, de telle sorte que personne ne peut oser divulguer le secret, de
peur d’étre frappé par une maladie incurable ou voué a la mort. Serait-il
possible de recevoir facilement toutes les informations nécessaires de la part
des initi€s pour constituer des données fiables ?

. Toutes ces questions concourent aux problémes que nous allons affronter et
les réponses seront émises a la lumicre des enquétes que nous allons effectuer.

0.3. Objectif de la recherche

Notre recherche sera guidée par un triple objectif :

1°. Décrire et identifier le site « Mit Mdna za Musimba » en vue de porter a la
connaissance au monde des lecteurs de 1’existence de ce lieu sacré et
privilégié de culte de « kubandwa », peu connu au Burundi en général et dans
notre milieu d’enquéte en particulier.

2°. Apporter une contribution scientifique par la description approfondie du
culte de « kubandwa » pratiqué a cet endroit ci-haut cité en dégageant les
grandes étapes du rituel, en démontrant sa sacralité et son aspect symbolique.

3°. Montrer qu’il est possible, a travers des recherches, de découvrir d’autres
lieux sacrés un peu partout dans notre pays qui ont une grande envergure et
qui ont fait objet du culte ou des pratiques cultuelles identiques & celles de
« Mu Mdna za Musiimba. »

0.4. Etat actuel des recherches sur le culte de « kubandwa »

Le « kubandwa » était un phénomene religieux treés repandu non seulemert
au Burundi, mais aussi dans la région des Grands Lacs, raison pour laquelle
on trouve de nombreux écrits (thése, mémoires, revues, etc...) en rapport avec
ce culte. Cependant, aprés avoir fait des travaux de recherche a la
bibliothéque, nous avons constaté qu’il n’y a aucun écrit qui traite
le « kubandwa » de « Mii Mdna za Musiimba ».

EXNDIKUMANA a fait une étude comparative de deux cultes: le
« kubandwa » et le « gutérekeéra» et a montré en quoi ces deux cultes se
différent, se ressemblent et s’entrecroisent. ?

® E.NDIKUMANA, Op. Cit,pp. 119 — 129.



E. NSABIMANA a démontré la paternité, lumversahte et I’immortalité de
Klranga

L.M. TOYI a fait une approche du mythe de I’origine de Kiranga et a dégagé
les grandes étapes du rituel de « kubandwa »."!

J. RUHUNA a donné la signification du terme « kubandwa » en montrant les
signes de la possession par ’esprit de Kiranga."

'F. M. RODEGEM a parlé des attributs de Kiranga : Umwami wo héjuru (le
roi d’en haut), Umwami wa bdse na vydse (le roi de tous les étres vivants ou
inanimés)."

E. MWOROHA a présenté Kiranga comme héros a la fois humain et divin qui
ménageait & 1’initié I’acces au monde de ’au-dela."

D. BUKOBERO a montré le role intermédiaire de Kiranga entre Dieu et les
hommes. Selon cet auteur, Iména passe par Kiranga pour offrir aux hommes
les mille bienfaits de sa providence.”

~ G. NJEJIMANA a considéré le cérémonial de kubandwa du point de vue
psychologique comme une occasion de se défouler soit par I’aveu de ses
soucis, soit par les danses, soit par le langage libre surtout de la part des
« Bishdgu ».'® '

« Un groupe de chercheurs-assistants de 1’Université du Burundi a fait une
recherche de grande envergure sur ce sujet notamment dans la région de
Kuméso : Gistru, Mpinga et Musongati. »'’

Nous avons essayé de faire la description des lieux et la présentation de ce
culte tel qu’il est pratiqué a cet endroit ci-haut cité en dégageant les grandes

0, NSABIMANA, La royauté sacrée et le culte initiatique de Kubandwa au Burundi ancien, Mém., U.B,
: BUJumbura 1979, p.77. .
| .M. TOYI, une approche du mythe de I’ or/g/ne de Kiranga : Expérimentation d’une méthode d’analyse du
mythe. Mém., U.B, Bujumbura, 1991, pp. 102-113. '
2 ). RUHUNA Le phénoméne de « kubandwa » dans {a région interlacustre » in Que Vous En Semble., n® 17,
1972, p.147. '
¥'F.M. RODEGEM., Op.Cit, p. 335.
£ MWOROHA, Histoire du Burundi. Des origines & la fin du XIXé siécle, Paris, Hatier, 1987, p. 197.
¥ p. BUKOBERO, Kiranga, Nangayivuza deux fondateurs de religion ? In Que Vous En Semble., n® 17, 1972,
p 188.
* G. NJEJIMANA Le cérémonial de « kubandwa » et sa prise sur la coscience religieuse des Burundj, in Que
Vous En Semble., n® 17, 1972, pp. 170-176.
7| KAGABO et Alii, Ukubandwa mu Burundi.T,. Document de recherche ronéotypé.U.B,Bujumbura,
1980,p.20.



étapes du rituel, en cernant le r6le des principaux actants du culte sans oublier
de démontrer sa sacrarité et son aspect symbolique.

0.5. Hypothéses

A propos des hypothéses, nous-pouvons dire qu’elles sont des prédictions sur
ce quon va découvrir aprés une vérification empirique. Ce sont des
réponses supposé€es et plausibles a des questions que ’on se pose. A ce
propos, le Grand Dictionnaire Encyclopédique nous donne des
éclaircissements :

« L’hypothése est une proposition visant a  fournir une explication
vraisemblable d’un ensemble de faits, et qui doit étre soumis au contréle de
I’expérience, de l’expérimentation, ou vérifiée dans ses conséquences. »i8

Nous allons partir & base des hypothéses pour mieux orienter notre recherche
et les résultats qui seront obtenus vont confirmer ces hypothéses.

La pratique du culte exige un espace sacré qui devient un emplacement soit
un temple, une grotte, un rocher, etc. Le choix de ce lieu émane des hommes
qui ont constaté la présence des puissances surnaturelles. E. PATTE, confirme
cela en disant :

« Le phénomene religieux est la foi en la présence et en [’action des
puissances supérieures a l’homme, jointe a la possibilité d’un lien intime avec

19 :
elles. »

La premiére hypothése est que « Mii Mdna zd Musiimba» est un lieu sacré
choisi et privilégié du culte de « kubandwa» comparable aux autres sites
connus au Burundi.

La deuxiéme hypothése est que le secret du culte de « kubdndwa » est trés
bien gardé car il existe des menaces sérieuses a 1’endroit de celui qui le
divulgue.

En effet, dans la culture burundaise, il y a des noms employés le plus souvert
pour désigner celui qui divulgue le secret.

C’est notamment : Ntibarirdrana (qui ne peut méme passer une nuit en
conservant le secret), Ntahombika (qui manque la ou conserver le secret),
.Ikimenabanga (le divulgateur du secret) etc.

8 Grand Dictionnaire Encyclopédique, T.8, Vol.8, 1983, p.5426.
1 E.PATTE, Hommes Préhistoriques et la Religion, Paris, Payot,1960, p.29.



Tous ces noms montrent que le secret est quelque chose de pesant car, celui
qui le divulgue est méprisé, détesté par les hommes, et méme écarté du
groupe. '

‘Au sein du culte de « kubandwa », le secret est beaucoup plus fort quv’e',nv
dehors de ce contexte. Il est au dessus de tout, c’est un engagement sérieux,
un fardeau lourd a porter de telle sorte que 1’initié, s’il y manque, sera frappé
par une maladie incurable ou veué a la mort. G. NTEZIRYAYO compléte cet
argument : ’

« On ne peut pas en dire un mot surtout aux non-initiés. Par indiscrétion de
ce genre, non seulement on devient un méprisable infidele (« Ikimenabanga »)
mais aussi on est frappé d’une maladie incurable.C’est pourquoi, avant
initiation, on insistait auprés du candidat pour qu’il prenne conscience du
sérieux de ses engagements, qu’ils lui coiiteront la vie s il y manque. »*

Nous pouvons constater que le culte de « kubandwa », repose sur un fond
difficile & pénétrer surtout si on n’est pas initié.

0.6. Délimitation du sujet et de la zone d’enquéte

Notre sujet est bien circonscrit. Il s’agit d’étudier le culte de «kubandwa » au
site de M Mdna za Musumba en commune Kinyinya, zone Kabinga, colline
Mustimba. Nous allons donc nous limiter a la description de ce phénomeéne
tel qu’il est pratiqué a cet endroit méme, sans oublier de démontrer sa
sacralité et son aspect symbolique.

0.7. Difficultés rencontrées

Au cours de la réalisation de ce travail, quelques difficultés ont été
enregistrées. Sachant que le culte de « kubandwa» exige préalablemert
’initiation et que les initiés sont obligés de garder jalousement le secre,
certaines personnes ont refusé catégoriquement de nous donner des
informations en disant :

« Ntidushobdra kwémera kuména ibanga. »
« Nous ne pouvons pas accepter de divulguer le secret. »
D’autres a cause de leur confession religieuse disaient :

« Ivyo bigirwamdna twdarabihévye, ntdaco tukibiviigako. »

% G. NTEZIRYAYO, Op.Cit.,p.276.
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- « Nous avons renoncé a ces idoles, nous pouvons en dire aucun mot. »

Une autre difficulté est liée a la traduction. Certains mots rencontrés sont
intraduisibles en frangais et de ce fait, nous les avons gardés comme tels en
Kirundi. '

La traduction exige une bonne maitrise de deux cultures: notre culture
burundaise et la culture frangaise. Or, cette derniere ne coincide pas avec
notre vécu quotidien depuis notre enfance.

Malgré toutes ces difficultés 15 informateurs ont accepté de s’entretenir avec
nous et d’étre enregistrés.
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CHAPITRE I : CADRE THEORIQUE ET METHODOLOGIQUE
1.1 Méthodologie d’enquéte

Dans cette rubrique, nous allons montrer tous les parcours suivis pour
collecter les données.

1.1.1.Matériel de recueil des données.

La collecte des données exige |’utilisation de certains matériels. Parmi les
matériels utilisés, il y a le questionnaire d’enquéte qui contient des questions
a soumettre aux enquétés et qui permet de mieux orienter les entretiens.

Nous avons utilisé aussi ’enregistreur et un carnet de notation pour noter
quelques observations qui échappent a 1’enregistrement.

I.1.2. La pré- enquéte

La pré-enquéte est une étape nécessaire pour bien mener la recherche. Au
cours de cette phase, nous avons fait la prise de contact avec les autorités
locales pour créer un bon climat de travail et éviter que notre recherche soit
considérée comme illégitime.

La région d’enquéte nous est familiere et cela nous a avantagé car nous
n’avons pas besoin de faire des visites pour nous rendre compte de 1’état des
lieux, mais, au contraire, nous nous sommes lancé a la recherche des
- informateurs compétents, c’est-a-dire qui ont vécu I’expérience et qui
disposent assez de connaissancés sur le sujet. Aprés les entretiens, nous avons
procédé a la sélection des enquétés et nous avons maintenu 15 informateurs
en raison de leur compétence parmi 25 informateurs qui ont fait objet de nos
entretiens.

I.1.3.L’enquéte proprement dite

Ce présent travail s’inscrit dans le domaine de 1’anthropologie culturelle ou
une enquéte orale s’avere nécessaire. Pour bien conduire les entretiens, nous
nous sommes servi d’un questionnaire et un enregistreur. Les entretiens
étaient individuels, chaque enquété essayait de s’exprimer librement aux
questions posées.
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A propos des entretiens individuels, P. M.L.GAVARD et Alii disaient :

« Les entretiens individuels sont adaptés lorsqu’on cherche a explorer des
processus individuels complexes ou des sujets confidentiels, touchant a
[’intimité de l’'individu ou encore tabous (la religion, la sexualité, la mort,...)
ou a mettre en évidence les différences individuelles » !

Ces entretiens individuels ont permis a nos informateurs de parler aisément
sans crainte d’étre entendu par les non-concernés par l’enquéte. Les
questions étaient ouvertes ¢’est-a~ dire qu’aucune modalité de réponse n’était
proposée au répondant. Concernant [’enregistrement, S. BEAUD et F.
WEBER nous conseillent ceci :

« Pour réaliser un enregistrement audible, le lieu doit étre calme sans trop de
bruit, sans trop de regards extérieurs (le magnétophone suscite toujours une
certaine forme de curzoszte) ou vous parlez sans crainte d’étre entendu par
des oreilles indiscrétes. »*

Gréce & ce conseil, nous avons pu réaliser un bon enregistrement et créé un
bon climat d’entente avec nos enquétés. Apres avoir terminé les entretiens,
nous avons procédé au dépouillement des données et a leur restructuration.

'1.2. Méthodes d’analyse des données

A propos de !’analyse des données, nous avons suivi le modéle de deux
auteurs. Il s’agit de V.W. TURNER et M.MAUSS.

L.2.1.Apport de V.W.TURNER

Concernant la description des rites V.W.TURNER dit ceci :

« Les rites tiennent lieu d’'un magasin du savoir traditionnel Il faut décrire
les symboles que renferment les rites. Le rituel qu’on définit comme un corps
‘de croyances et d’observances pratiquées par une association culturelle
spécifique est découpé en « phases » ou « étapes ».Celles-ci se découpent a
leur tour en sous unités : « épisodes », « actions », « gestes ».”>

Cette méthode de V.W.TURNER est appliquée dans la description des rites
ou se dégagent des étapes subdivisées en des actions.

2 p M.L. GAVARD et Alii, Méthodologie de recherche, Paris, 2008, p.90.

2 5 BEAUD et F. WEBER, Guide de I'enquéte de terrain, Paris, 2008, p.185.

2 V.W. TURN ER, Les Tambours d’affliction. Analyse des rituels chez les Ndemu de Zambie, Paris
,Ed.Gallimard , 1972, p.12.
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L.2.2.Apport de M. MAUSS

M. MAUSS donne des éclaircissements sur la notion de personne. 11 dit ceci :

« Toute une immense société est arrivée a la notion de personne, de réle

rempli par l'individu dans des trames sacrés comme il joue un réle dans la
. e 24 .

vie familiale. »

Nous avons appliqué cette méthode de M. MAUSS en cernant. le rble des
personnes considérées comme ministres du culte.

L.2.3. Une méthode personnelle

En combinant les deux apports ci-hauts cités, nous avons dégagé une méthode
personnelle qui consiste & décrire les lieux et présenter le culte. L’apport de
V.W.TURNER nous a servi de modele pour dégager les grandes 3tapes du
rituel de « kubandwa » de « Mii Mdna za Musiimba » et étudier les symboles
qu’il renferme.

L’apport de M.MAUSS nous a aidé & mieux comprendre le r6le joué par les
personnes investies comme ministres de ce rituel. Signalons aussi qu’au sein
de ce culte, plusieurs actions se déroulent dans le temps et dans |’espace.

# M.MAUSS., Sociologie et Anthropologie, Paris, P.U.F, 1968, p. 347.
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CHAPITRE II : PRESENTATION DES DONNEES D’ENQUETE

II.1.Présentation des différentes versions

La présentation des versions comporte deux parties disposées parallélement
en vue de montrer une partie en Kirindi et sa traduction en face.

Pour faciliter nos lecteurs, la lecture et la compréhension rapide des mots, la

partie en Kirlindi est tonalisée.

II.2.Versions proprement dites

I1.2.1. « Mii Mana za Musiimba » : cadre physique rituel et symboli(jue.

I1.2.1. 1. Mii Mana za Musiimba

Mi Ména za Musiimba z&we
ndahazi néz4. Ni ku musézi wa
Mustimba. Hari isénga rinini.
Imbere mw’iryo sénga, hari ibuye
risasé (rishashé)
n’imusezero.Abantu barahatira
inyama, ubugari n’inzoga z’0bwoko
bwose. Barahavigira amazambo
bahamagara iména : iza Muslimba,
iza Nyamiringa, iza Nyabirezi, iza
Nyabéavyeyi, iza Mayénga,
n’dhandi.Bahwéze (béhejeje) bagaca
batdha mubhira.

(NTIRWONZA, Musiimba, le 10
Juillet2013)

Le lieu dit « Mi Mana za
Mustimba »

Je connais bien « Mi Ména za
Musiimba » Ce lieu se trouve sur la
colline Musiimba.ll y a une grande
grotte.A P’intérieur de cette derniére,
on y trouve une pierre tapissée et une
litiere d’herbes. Les gens venaient y
déposer les offrandes : la viande, la
pate et les boissons de toute sorte.lls y
proféraient aussi des paroles appelant
les dieux ; ceux de Musitimba,

ceux de Nyamiringa, de
Nyabirezi, ceux de Nyabdvyeyi ; ceux
de Mayénga et ailleurs. Une fois le

ceux

rituel terminé, ils retournaient a la

maison.

Mi Ména za Mustimba
ndardhabdnye. Hari ibuye ry’isénga,
imbere mw’iryo buye nah6 hameze
nk’inzu. Mu kuzay6 batwara
inyama, ubwoba, n’inzdga

Jai vu«Mu Mana za Musiimba » 11y a
une pierre en forme d’une grotte,
’intérieur ressemble & une. maison.On
y apportait la viande, les champignons

et les boissons de toute sorte. Arrivé 2
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Kiranga yinziye akavumeéra, bakarya
bakanywa.

Hanyuma Kiranga kiri umwéru
agahaguruka akaviga ngo :
kirfrabuye ndatase. » agaca ahinduka
umiintu nk’abandi. (RWAJEKERA,
Musiimba, 13Juillet2013)

mugissant on mangeait, on buvait.
Kiranga aux augures favorables se
levait et disait: «Il faisait noir je
rentre »11 devenait homme comme les
autres. '

Mi Maéna za Musimba ndahizi.
‘Hafi ydho naho nyéne barahaséngera
hitwa Nyamiringa twovuga ké hiri
kw’T succursale, Mid Maéana za
Musiimba nah6 kw’l paroisse Ni
ahantu winjiye hamezé nko muri
étage utéra udliga

Je connais « Mu Mdna  za

Musimba ».A ces environs, il y a un:

lieu sacré appelé Nyamiringa, on dirait

que c’est une succursale et « Mii Mana
za Musimba » une paroisse.C’est un
endroit auquel on entre en montant
comme on monte dans un étage.

(BANGAYA, Musumba,
17Juillet2013)

Mi Maéana za Musimba ndahazi
néza.Uhdshitse wahasanga

umuseézero. Mwiba muri kumwé

n’Umupfimu  abardngdye. Imbere
mw’isénga hameze nké mua nzu
‘NYANKURI, Karindo, 23 Juillet

2013

« Mii
Musiimba » Si tu y arrives, tu trouvais
une litiere d’herbes.Le devin dirigeait

Je connais bien Mana za

le convoi. L’intérieur de la grotte
ressemble & une maison. -

Ndahazi
umusézero.Abinjiyeyo

hari
babanza

néza.Usanga

kubaciicagiraké imibuko kugira ngo
‘ntibdhave bamererwa nabi.

(KAGINA, Munazi, 25Juillet 2013)

Je connais bien cet endroit .Tu y
trouvais une litiere d’herbes.Ceux qui
y entraient on les aspergeait d’abord
des médicaments rituels pour qu’ils ne
se sentent pas mal. |

‘Egé cane ndahdzi. Hari isénga
Barahat(ira
y’uburd, urwarwa n’Tmpeké.
NYABUHORO, Vumwe, 28Juillet
2013)

n’umusézero. inzoga

Oui, je connais cet endroit.ll y a une
grotte et une litiére d’herbes.Les gens y
déposaient les offrandes: la biére
d’éleusine, la biére de banane, et la
bi¢re de sorgho.
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Aho hantu zéwe
harih6. Wasénga
agerékeranye  amezé
hamwé n’isénga ry’ibuye. Imbere
mw’1s€nga harih6 umusézero.

ndarahabdnye
hari amabuye
nk’ingazi

(NTIRUBINGERO, Kinyinya, le 31
Juillet 2013)

Ce lieu existe, je I’ai vu. 1l ya les
pierres superposées en forme d’une
échelle et une grotte. A I’intérieur de la|
grotte se trouvait une litiére d’herbes.

‘Mi Mana za
Musiimba ndahamenya. Ni kw’
buye rirf ku mus6zi wa Mustimba.

Je connais « Mii Mdna zd Musimba »
c’est une pierre qui se trouve sur la
colline. 11 ya beaucoup de pierres.

Harihé amabuye ménsi (ménshi). Ceux qui venaient pour prier y
Abdze gusénga iména za héne déposaient les offrandes.

'(z&ho) baratlirahé ivy6 bazanye.

(NJONDE, Nyakibere le 01 Aoft

2013)

Mi Ména z3 Musiimba turahdzi. | Nous connaisons « Mi Mdna za
Hari  isénga  riteglye -nézd | Musiamba». 1l y a une grotte bien
-rishashwemwé umusézero. Kirdnga | aménagée, tapissée d’une litiére
yardhakubitira imvumeéro, ibishégu | d’herbes. Kiranga y poussait des

bikarara biravyina, bakanywé inz6ga
bakary4d inyama ukaménga ni umiisi
mukuru. (KABIRIGI, Nyamigina le
08 Aolit 2013)

mugissements, les initiés dansaient

toute la nuit, on buvait la biére, on

mangeait la viande comme si c’était
une féte. '

Ndahamenya. Harihé n’dhdndi hitwa
Nyamiringa ni mi ména ntonto.
Hameze nk’isénga. Winziye imbere
‘hiri umusézero bivuga ngo ni héne
iména zib4.

(MASIGO, Nyamigina le 09 Aofit
2013) '

Je connais ce lieu. Il ya un autre appelé
« Nyamiringa » ou résident les petits
dieux. Ce lieu se présente sous forme
d’une grotte. Si tu entres, tu trouvais
une litiere d’herbes. On disait que ¢’est
la demeure des dieux. E
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cane
Ni
Musiimba.

Egd
kénshi.

ndahédzi naraglyey6

ku mutimba wa
Hari isénga imbere
mw’isénga nahd hiri umusézero,
~wasanga hateglye néza.
(MADINDI,- Bugdngo le 12 Aout
2013)

Oui, je connais bien ce lieu je I’ai
fréquenté maintes fois. C’est sur la
colline Musiimba. Il y a une grotte a
I'intérieur de laquelle se trouve une
litiere d’herbes, c’était un endroit bien
aménagé. "

Ndahézi. Ni ahantu hari isénga ry’
Mu bifadikiza
amabuye, bashitse mu bwinjiriro

ibuye. kiirira

bw’ is€nga bakinjira. Baba béjanye
inyama, inzdéga, ubwdba n’ibindi.

(NYABESHI, Musimba, le 19
Juillet 2013)

Je connais cet endroit. Il y a une grotte.
En montant on s’appuyait sur les
pierres et une fois arrivé a ’entrée de.
la grotte on y entrait. Ils acheminaient
la viande, la biére, les champignons;
etc.

11.2.1.2. Harasanzwe canké
ntihasanzwé?

cane. Mwinziyeyo
nghé mwoba mirongo ibiri canké

Harahdmbaye

mirdngo itatu  murakwigwamwo.

(NTIRWONZA)

Un lieu ordinaire ou privilégié ?

C’est un lieu trés important. Quand
vous y entrez, méme si vous étes vingt
ou trente, chacun trouve sa place.

Ni ahantu hatéyé ubwoba, bavuga
ngo ni iwdbo w’ iména.

(NYABESHI)

. C’est un milieu qui inspire la crainte,
on disait que c’est la demeure des
dieux.

Ni ahantu hategliye néza. Imbere
héashashe
ikibanza

wasanga umuseézero
hakaba
abantu mirdngo ibiri cdnké mirdongo
itatu. |

gikwiwemwo

C’est A
I’intérieur on y trouvait une litiére
d’herbes et une place qui peut contenir
vingt ou trente personnes.

un lieu bien aménagé.

(BANGAYA)

‘Ntihasa n’ &dhdndi. Hari umusézero, | C’est un lieu qui se distingue des
barahatambira bakahabandirwa | autres. Il ya une litiere d’herbes, on y
wasdnga ari mweésa (bibereye | pratiquait la danse rituelle et le culte

ijisho). (CUBWA)

de « kubandwa » c¢’était trés agréable.
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?

|Ni ahantu hahambiye nyéne, n
abakdru bdrajayé bagatlira ivyé
bazanye bakararayo bukeye
bagataha. (NYANKURI)

C’est un lieu trés important, méme les
autorités y allaient, offraient ce qu’ils
ont apporté et y passaient toute la nuit.

Uké twiabibona igikirisu kitariza,
hiri hategliye nézd hdmeze néza.
Ariko ubu igikirisu cize harasivye
hasigaye ar{ mw’ 1samba

ntibakizay6. (KAGINA )

Avant la venue du christianisme, ce
lien était bien aménagé. Mais
actuellement, a cause de I’implantation
du christianisme, on y allait plus, c’est
une forét.

Hari hahambaye kéra ariko ubu
hoho barahahtimanize. (
KIYANGAMAZI, Muvimu le 03
Aolit 2013, )

Jadis,
actuellement on 1’a profané.

c’était un lieu privilégié mais

Kubéra amatliro bdjanayd twovuga

ké hahambaye. Bératlirah6
amafaranga, amacUpa y’ ibiyéri

n’imitwé y’impené.

(NTENENA)

A cause des offrandes qu’on y
acheminait, nous pourrions dire que
On y déposait
J’argent, les bouteilles de biére et les
tétes des chévres égorgées. :

c’est un lieu privilégie.

Ku mupfimu wéne (wéwé) yaba azi
vyinsi céne yaviga ko hahambaye
-arf héne iména zibéra.

(KABIRIGI)

Quant au divin qui savait beaucoup de
choses, c’était un lieu trés important,
une demeure des dieux.

Ntihasanzwé héri mu bukiriro. Abé
bajanyeyd barwaye cane basubira

inyuma békize.

(MADINDI)

C’était dans la guérison. Ceux qu’on y
emmenait étant gravement malade, de
retour, ils étaient guéris.
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11.2.1.3. Ivyérekana ko
hadasanzwé.

Abdkuzanyey6 ni béne bdbibona.
Weéwe wlimva bavuga ngo iména
zirsuye iména zirisuye. Haragéze n’

igihe tugénda bagahamagara
hanyuma ngo iména ntézikirih6
barazihimanize.
(NTIRWONZA)

Les indices qui montrent que c’est ~ -
un lieu privilégié |

Seuls ceux qui t’ont emmené pouvaient
les voir. Tu les entendais dire les dieux
ont répondu, les dieux ont répondu. A
un certain moment, nous étions allés,
on appelait et on disait que les dieux
n’y sont plus, on les a profanés.

Ivy&rekana k6 hadasanzwé ni
amabuye agerékeranye amezé nk’
ingazi wahasanga hamwé
n’dmusézero wari imbere mw’
1sénga.

( NYABESHI)

Les pierres superposées sous formes
d’une échelle, une litidre d’herbes
qu’on trouvait a I’intérieur de la grotte,
montraient que ce n’était pas un lieu
ordinaire. '

'Abdje gutira bdsigahd amafaranga
hamwé n’ amacupa y’, ibiyéri ngo ni
iména 2z’ i

ivy6  bashikaniye

Musiimba.

(KAGINA)

Les gens y laissaient I’argent et la biére
comme offrandes destinés aux dieux de
Mustimba. '

Ni iclimba kigordrotse néza. Imbere
hameze nézd sinzi ko arl Iména
yahategliye. [vy6 baririyeho vydse

béarabikubirira hanzeé.

(NYABESHI)

C’est une chambre bien droite.
L’intérieur est beau, je ne sais pas si
c’est Dieu qui a aménagé ce lieu. On

balayait tous les restes de la nourriture.

Baguma bahaza kénshi

| bakahaséngera bagashirah6
amat(iro.N’ dbaviiye mu gihugu ca
Tanzaniya baraza kuhaséngera.

(NTIRUBINGERO)

On fréquentait beaucoup cet endroit, on
y faisait la priére et on y déposait les
offrandes. Méme les gens qui venaient
de la Tanzanie y faisaient la priére.
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Vyadbonekera migirwa
y’Okubandwa ahé wasénga Kiranga
yambaye ibintu bitéyé ubwdba
akaguma avimera.

mu

(NJONDE)

Ils se manifestaient dans e culte
de « kubandwa » ou Kiranga portait
des habits qui inspiraient la peur et
poussait souvent des mugissements.

Héri mu mabanga ahambaéye.
Uhadshitse ubwa mbere wardgira
ubwdba ariko kubéra waba
wajanywe n’umupfimu ubwoba
bwaragabanuka.

(KIYANGAMAZ])

C’était dans les grands secrets. Quand
tu y arrivais pour la premicre fois, tu

.| sentais la peur mais puisque tu étais

avec le devin la peur diminuait.

I1.2.1.4. Imigirwa bahakorera

Barahabandirwa bakarara baraviza
inzogera n’Tnyéagara.

( NYANKURI)

Les rites pratiqués a cet endroit

On y pratiquait le culte
de « kubandwa » et on passait toute la
nuit en maniant les instruments musico

— rituels.

Barahabandirwa bakahétiira
bajé gushikanira izo Ména, ibishégu
n’ibihwéba bikavyina bivuza

ivyd

_urunyagara.

(KAGINA)

C’était liew du culte de
« kubandwa » et de dépdt des offrandes

destinés aux dieux, les initiés dansaient

un

en maniant [’instrument musico-rituel.

Bahakorera imigirwa yé kubandwa

( NYABUHORO)

On y pratiquait le culte de “kubandwa”

Barahabindirwa n’abari  bafise

ubumuiga bagakira.

(MADINDI)

On y pratiquait le culte de “kubandwa”
mémes les infirmes guérissaient. '

Barahabandirwa bakarara baravyina.
inka,
impéne,  inzoga n’ibiribwa
vy’ (ibwoko bwose. (MASIGO)

Béarazana  amashikanwa :

On y pratiquait le culte de “kubandwa”
et on faisait la danse rituelle qui durait
toute la nuit. On y apportait aussi les
offrandes : les vaches, les chévres et la
nourriture de toute sorte.
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‘Bérahabandirwa béasaba umugisa
w’inkd n’ibibondo. Iy6 bardnsé ivyé
basavye baragdruka gutlira basimira
izo méana zdbagabiye.

(NJONDE)

On y pratiquait le culte de “kubandwa”
pour demander la bénédiction d’avoir
les vaches et les enfants. Si on obtenait
ce qu’on a demandé¢, on retournait avec
les offrandes en guise de remerciement.

Bérahabandirwa. Umupfumu
yabandisa yaba ydmbaye urugoéri ku
mutwé ruriko ubwdya bw’igikéké

n’Tcimu mu minwe.

(KABIRIGT)

On y pratiquait le culte de “kubandwa”.
Le divin initiateur portait sur sa téte
une couronne en poils d’animal et
tenait une lance dans ses mains.

Bérahabandirwa bakanywd inzoéga
bakarya inyama. Uwabandwa yaba
yatimiye umuryango wiwé wose.

(NTENENA)

On y pratiquait le culte de “kubandwa”.
On buvait la biére et on mangeait la
viande. Le pratiquant du culte invitait
toute sa famille.

Yari imigirwa ya kéra nyéne. Vydri
ivyé kubandwa. Barahatlira ibintu

C’étaient les rites anciens. C’était le
culte de « kubandwa ». On y déposait

vyinshi ca@ne: inyama, inzdga, |beaucoup de choses: la viande, la
amafaranga bakarara barakerega | biére, I’argent et on passe touie la nuit
bugacé bagataha. en faisant la danse rituelle.
(KIYANGAMAZI)

Yari imigirwa y’abakéra. | C’étaient des rites des ancétres. Ils y

Bérahatlira ibintu vyinshi: inzoga,

inyama n’amafaranga.
Béarahabandirwa ibishégu n’
ibihwéba bikavyina.

(RWAJEKERA)

déposaient des offrandes: la biére, la
viande et I’argent. On y pratiquait aussi
le « kubandwa » les initiés de Kiranga
faisaient la danse rituelle. '
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I1.2.1.5. Ivyatuma bahirukira

Barahirukira kubéra ké ivyé basaba
ména babirdonka. Wasavye
umuhlingu wastbirayé wamurdnse
ugaca umukiiraké istinzu.

izo

(NTIRWONZA)

Les motivations

Ils fréquentaient beaucoup cet endroit
parce qu’ils obtenaient ce qu’ils ont
demandé. Si tu as demandé ua gargon,
tu y retournais l’ayant recu et tu
I’enlevais la houppe.

Baba bagiye gusima ko

basavye vyose babironsé.

ivyé

(CUBWA)

On y allait en guise de remerciement
pour les bienfaits qu’ils avaient obtenu.

Barahirukira cane kubéra ico gihe ni
yO6 méana bari bafise, nta kindi bari
bizeye cashobora kubikiza.

On fréquentait ce lieu parce qu’a ce
moment, ils n’avaient aucune chose a
recourir qui pouvait les guérir.

(NYABESHI)

Béba baze gusima izo ména kuvyé
zdbahaye. Baza bézanye inzdga,
ubugari bw’dburd, ubugari
bw’ibigori, ubwoba, inyama
n’ibindi.

(NJONDE)

On venait remercier ces dieux. On
apportait les offrandes, la biéte, la pate
d’éleusine, la péite de les
champignons la viande etc.

mais,

Nta mashéngero yari bwazé. Bibaza
ké imana zdbo ziba murl iryo sénga
ry’ibuye.

(MASIGO)

Il n’y avait pas des églises. (n pensait
que leurs dieux résidaient cans cette
grotte.

Barahirukira kubéra bipfuiza kurdnka
amafaranga, abana itiinga

n’ugutékanirwa mu miryango yabo.

On était attiré par ce lieu parce qu’on.
souhaitait avoir I’argent, les enfants, la
richesse et une vie paisible dans leurs
familles.

(KIYANGAMAZY)
Béarahirukira cane kubéra uwo |lls fréquentaient beaucoup cet endroit

batwayeyé arwéye céne yaca akira.
Ikindi c@bituma kéra ntd baganga
barihd, abantu barwaye birukira ivyo

parce que celui qu’on y emmenait
étant gravement malade était guéri.
Une autre raison est que jadis il n’y
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mu Kkirlindi bakaza ku bapfimu,
bakabandwa bagatérekéra.

(RWAJEKERA)

avait pas des médecins, les malades
devaient avoir recours a la médecine
traditionnelle. 1ls consultaient souvent.
les divins et pratiquaient les cultes

de « kubandwa » et de « gutérekéra »

Ni kubéra kuva kéra bidvuga ngo ni
‘Mi Maéana za Musiimba.
‘bajanyey6 nah6é yaba arwaye céne
'yéca atbra miténde.

Uwo

Depuis longtemps on disait que c’est
« Mu Mdna za Musiimba » .Celui
qu’on y emmenait méme s’il était
gravement malade il €tait guéri.

inyama n’ inzoga vy gushimira izo
mana zdmuhaye akarara arabandwa.

(NYANKURI)

(BANGAYA) J
| Nk’Gmiintu yasavye itinga | Une personne qui a demandé Ila
akarironka  yasUbirayé  atwaye | richesse y retournait avec des

offrandes : la viande, la biére pour
remercier ces dieux et passait toute la
nuit en pratiquant le « kubandwa »

Baérahirukira cane kubéra biba bjje
gushimira imana z#bagabiye. Ariko
ubu barabihévye basigaye bizéye
Iméana imwé gusa.

Ils venaient remercier les dieux qui ont
favorablement a leurs

demandes. Mais actuellement ils ont

répondu

| abandonné ces pratiques. Ils espérent

en Dieu unique.

(MADINDI)

(NYABUHORO)

Niyé migénzo yakéra yariho | C’étaient les coutumes des ancétres |-
igikirisu nticari bwézé ngo gikwiré | avant la venue du christianisme et son
hése. expansion.

( NTENENA)

Ari umuntu yamugaye | Lorsqu’on y emmenait une personne
bamutwayeyé yaca amuguruka | infirme, elle sortait de cet état et
agakomera  agakéra  ibikérwa | pouvait bien travailler comme les
nkabandi. autres.
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I1.2.2 « Mii mina za Musiimba »: 1a pratique du culte de « kubandwa. »

I1.2.2.1 Babandwa gute ?

Hédba hérih6 abagabo n’dbagoré
-hamwé na Kiranga. Barisiga ingwa
bakambara uduhéko bakarara
baravyina. Icimu ryéba riri imbere ya
Kiranga baraviga ngo:

“ Kiranga kirl umwéru, turagusavye
ngo uyu mintu akomére akomoke |,
indwara Z0se zikiré. »Kiranga
akavumera.

Arl  umugoré yatévye kuvyara
akavuga ngo:” Kiranga kiri umwéru
ndagusavye uzodngabire akabondo,
nzoza kugusimira.”

(NTIRWONZA)

Comment pratiquait-on
le « kubandwa ?»

11 y avait les hommes, les femmes et
Kiranga. Ils s’enduisaient du kaolin
blanc, portaient des amulettes et
passaient toute la nuit en faisant la
danse rituelle. Devant Kiranza, il y
avait une lance et ils disaien: :

« Kiranga aux augures favorables,
nous te supplions que cet homme soit
en bonne santé, qu’il soit exempté de
toutes maladies. » Kiranga mugissait.

Une femme qui-a tardé a mettre au
monde disait : « Kiranga aux augures
favorables, je te supplie de m’accorder
un enfant, je viendrai te rerercier ».

Umwdmi  yatdngura  kuvumeéra
hanyuma bakaviga ngo : « Kiranga
kirf umweéru, ndagusavye akéna,
ndagusavye itinga Kiranga

akavumeéra akisura

ngo : « Nzokugabira « ». Bavugakd
iména z’ 1 Musiimba zigaba.
Uwagdmba kuvyara, uwagdmba
itlinga bose bizayo kubandwa
basénga Kiranga.

(RWAJEKERA)

Le roi mugissait et on |
disait: «  Kiranga aux augures
favorables, donne-moi un enfatt,
donne-moi la richesse.» Kiranga
mugissait et disait : « Je te donnerai ».
On disait que les dieux de Musiimba
donnaient .Celui qui vou.ait avoir un
enfant, celui qui voulaii avoir une
richesse, tous devraient y aller pour
pratiquer le culte de « kubandwa » et
prier Kiranga.

Mu gutdngura kubandwa baratéreka
inzoga bagatidngura kunywa biraba
ingwa. Abagéndanyi ba Kiranga
bakanywa inzoga ibiségu bikavyina

Au début du culte, ils buvaient la biére
et s’enduisaient du kaolin blanc .Les
adeptes de Kiranga buvaient et ies
initiés faisaient la danse rituelle. Si
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“Yari umintu arwayé yacd aba |c’était une personne malade elle était
umubigu (yacd akira agakomera) guérie.

| (BANGAYA)

Barazana inz6ga n’ibiribwa bakarara | Ils apportaient la biére et la nourrityre
baravyina.Uwé bibandisa baramuhd | et faisait la danse rituelle.Le novice
‘ubwahuro n’izina .Ari umugoré buvait les médicaments rituels et
bamwita NDARIKUKANYE ari recevait un nom. Si ¢’était une femme,
umugabo bamwita NDAHIGIWE. |on Dappelait NDARTKUKANYE, si
Aho réré ibis€égu vydmuvana aho M | c’était un. homme on [Dappelait
Mana za Musiimba biza biravyina NDAHIGIWE. Les initiés lui faisaient

gusika muhira. quitter « Mi Mdna za Musimba » en
( COBWA) faisant la danse rituelle jusqu’a son
meénage.

Bashitse MU ména za Musiimba | Arrivé a « Mu Mdna za Musumba »,
ibishégu n’ibihwéba vyariraba ingwa | les initi€s s’enduisaient du kaolin blanc
bigatéra akavyino bikavyina. Bukéye | et entamaient la danse rituelle. Le
baca bdja mu mwdnga ngo bashoye | matin, ils se dirigeaient a la riviére pour
amariba  bagashikura  uruflinzo  arracher le papyrus qu’ils allaient
bagashika barutera mu gitabo | planter dans le « gitabo » (lieu sacré)

bakarut@rana n’umumanda. | avec |’arbre sacré « umumanda » (le
Abatabunyoye ntibégera igitabo. ficus). Les non — initiés ne pouvaient

- as approcher le « gitabo. »
(NYANKURI) pas app &

Kirdnga niwé yardngora imigirwa | Kiranga dirigeait tous les rites. Il était
yose. Yaba ari kumwé n’ibishégu | assisté par les grands bishégu a savoir
bikurd nka Ruabambo, Rukémo na | Rubdmbo, Rukémo et Rubandinkuzo.

"Rubandinkuzé. Rubambo yari | Rubdmbo dirigeait le groupe des
-aréngoye umugwi w’ibishégu | initiés qui détenaient les instruments
n’ibihwéba bifisé inydgard | musico-rituels qu’ils maniaent pour
n’inzogera  bikaguma  bizivuza | accompagner la danse rituelle et ce
bikerega gushika bucé. spectacle durait toute la nuit.

( NYABUHORO)

Nk’mintu afisé umugoré arwayé | Celui qui a une femme malade allait
yaragénda  kuraguza umupfimu | consulter le devin et ce dernier lui
akamutuma kubandwa. Yaca | recommandait le « kubandwa ». ‘1l
| ahamagara Nyenibanga bakaza i |appelait « Nyenibanga (I’initiateur) et

=<
.
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Mustimba. Bésice bakarya bakanywa
bakisiga ingondo bakarara baravyina
bavuza inyagara.

ils se dirigeaient a Musiimba. Arrivé a
Musiimba, ils mangaient, buvaient,

s’enduisaient du kaolin blanc et

bahashize n’inaga y’iminwa ibiri
canké itatu. '

(KIYANGAMAZI)

_ _ , passaient toute la nuit en faisant la
(NJONDE) danse rituelle. - |

Baba bari kumwé na Kiranga, | [ls étaient avec Kiranga, s’enduisaient
bakiraba ingwd4, = bakavumera, |du kaolin blanc, mugissaient et
bakaviga amajambo ménshi. Bérara | proféraient beaucoup de’ paroles. Ils |
baravyina. Buke€ye bica bafata | passaient toute la nuit en dansant. Le.
umumandd  n’igitoke  bakabitéra | matin, ils plantaient le ficus et le
ahantu bita mu gitabo. Baba | bananier dans un lieu sacré appelé

« igitabo ». Ils y déposaient aussi un
pot a deux ou trois ouvertures.

‘Béatwara impororo zambitse ubuyéyé.
-Uwubandisha

yari umupfimu
mukuri ~ RUSHENZA  RWA
RUKORO, abéandi bari kumwé babita
ibihwéba. Uwo mupfimu yitwa
KIRANGA yimbara implizu y’iméana
ikozwé mu mumanda n’inkoéfero
y’ubwodya bw’igikdko afise n’icimu
Béararya bakanywa
bakarara baravyina ijoro rydse.

mu minwe.

(KABIRIGI)

Ils apportajent des calebasses sacrées
garnies des bijoux. L’initiateur était le
grand devin RUSHENZA RWA
RUKORO, il était accompagné par ses
initiés. Il s’appelait aussi KIRANGA. 11
portait un vétement rituel en ficus, un
chapeau en poils d’animal et tenait une
lance dans ses mains. Ils mangeaient,
buvaient et le rituel durait toute la nuit.

| Uwabandwa

yakira icimu
akarihéreza Kiranga. Kiranga yaba
yambaye impilizu z’iména yisize
ingondo akaguma avimeéra. Umwé
abandwa akamubwira ati : «Kiranga
kiri umwéru, ya ntango wantima
nglyi ndayiguhdye. Ndagusavye
umpé inka n’ibibondo, aha mu rugd

iwanjé hakomére » Kiranga
akavumeéra, agaca ahaguruka

agatamba, ibishégu n’ibihweéba navyo

Le pratiquant du culte prenait la lance
et la donnait & Kiranga. Ce dernier
portait des habits rituels, s’enduisait du
kaolin blanc et mugissait souvent. 1I
s’adressaint & Kirdnga en disarit :
« Kiranga aux augures favorables, voici
la cruche de biére que tu m’as
demandée, donne — moi les vaches et
les enfants, accorde — moi la sécurité
dans mon ménage. Kirdnga poussait
des mugissements et se levait pour
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nyéne bigahaguruka bigatdmba.

(MASIGO)

danser, ses initiés se levaient aussi pour
faire la danse rituelle.

11.2.2.2. Ivydtuma babandwa

Iy6 umiintu arwayé cane yaca agénda
ku mupfimu kuraguza. Wwa
mupfimu nawé agaca amutuma
kubandwa.

(NTIRWONZA)

Les motivations du culte
de « kubandwa »

Si une personne tombe malade, ‘elle.
allait consulter le devin. Celui — ci lui |
recommandait le «kubandwa ».

Vyitumwa n’0ké barwaye.
Uwarwéira wése bamujana mi Mana
za Musiimba bakamubandisha. -

(BANGAYA )

C’était a cause d’une maladie. Si une
personne tombait malade on lui faisait
pratiquer le culte de « Kubandwa ».

Kéra intézi  zdratéra  uminty,
atdbanzwé ntiyakira. Ariko yémeye
akabandwa yacd atora miténde.

(NYANKURI)

Jadis les «intézi» attaquaient une
personne, s’elle n’acceptait pas de se
faire initier, elle ne pouvait pas guérir.

Ni kubéra ata mashéngero yari bwazé
ntd yindi mana bari bafise bdsaba
ikablimuvira.

(NYABUHORO)

C’était avant la venue des églises, il n’y
avait pas autre Dieu & qui on pouvait
s’adresser.

Babitumwa n’intézi. Hari umiintu
arwayé cane wimva ngo ni intézi

zamufashe baca bamujana
kumubandisha.
(KIYANGAMAZ])

C’était a cause des ‘intézi ». S’il ya une |
personne gravement malade, on disait
que les «intézi» ’ont attaquée et on
’emmenait pour lui faire pratiquer le
culte de « kubandwa ».

Barahatégira néz4 bakahasézera
bakazimana abantu bahdze inzdga
n’ibiribwa. Barisiga ingwa
bakiciicagiraké imibiko bakarara
baravyina. (CUBWA)

On aménagait ce lieu en y mettant une
litiere d’herbes, on donnait a boire ef a
manger a ceux qui fréquentaient ce
lieu. On s’enduisait du kaolin blanc et
on s’aspergeait des médicaments
rituels ; la danse rituelle durait toute'la
nuit. |

|




28

Yariyo nenge y’abakeéra, kuva kéra C’était la coutume des ancétres, depuis
barabadndwa. N6 mu muriméd | longtemps,  ils  pratiquaient le
barabandirwahé bakanywérahé « kubandwa ». Méme dans les champs,
inz6ga, bakaviga ngo : « Nizimeré ils y pratiquaient ce culte en disant: “
nizimer{ike, ibigega bizé vyiizirey. Qu’elles poussent bien et que les

(RWAJEKERA) greniers soient remplis.

Iy6 umiintu arwayé akamérerwa nébi | S1 une personne tombe malade on
bavuga ngo ni intézi zamufése ngo | disait que les«intézi» (esprits de
niyémére abandwé. Ikindi nacé kéra | Kiranga) [ont attaqué et on lui
ntd madini yariho, idini ry’&bakéra | proposait le «kub&ndway».Une autre

kwari uko kubandwa nyéne. raison est que jadis il n’y avait pas des
- ] religions, la seule religion des ancétres
(CUBWA) 8 > g
était le « kubandway.
Bibandwa ' ngo basimire iména |Ils pratiquaient le culte de
zabahaye itlnga bari bazisavye. «kubandwa» en guise de remerciement
des dieux qui leur ont accordé la
(KABIRIGI) . A
- richesse.

Abakéneye itlinga, abana n’Ukugira | Ceux qui ont besoin de la richesse
amagara méz4 barabandwa kugira |,les enfants et la bonne santé
basabé Kiranga abardnse ivyo bintu | pratiquaient le culte de «kubandwa»
vydse. pour solliciter Kiranga toutes ces

v choses.
(MADINDI)
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I1.2.2.3. Imigirwa

| Biba bizanye inzéga n’ibiribwa.
1 Umupfimu  yabandisa bamwita
umwami céinké Kiranga .Insama
n’inzogera bakarara barazégeza
‘bakaririmba ngo :

«Ryangombe rizima, mbandwé
Ryédngdmbe rizima, mbandwé

Ndagacuna sindabandiwe ibijimbu
mbandwé »

‘Ndagacuna sindabandiwe ibiharage
mbandwé »

Bakazorara  nty0 nyéne gusika
bucé.

(NTIRWONZA)

Les rites

Ils apportaient la biére et la
nourriture. Le devin initiateur était
connu sous le nom du roi ou de
Kiranga. Ils maniaient les
instruments musico-rituels (hochets
,grelots) durant toute la nuit et
chantaient en disant :

«Rydngdmbe  vivant, accorde-moi
d’étre sous ta poussée

«Ryangombe  vivant, accorde-moi
d’étre sous ta poussée

Je n’ai pas été sous ta poussée a
cause de la patate douce, accorde-
moi d’étre sous ta poussée.»

Je n’ai pas €té sous ta poussée a cause
des haricots, accorde-moi d’étre sous
ta poussée.

Ils continuaient ainsi jusqu’a la
matinée.

Hari umiintu arwayé baramujdna mi
Ména za Musiimba kumumené&sha
umutwé. Bagénda batwaye inyama,
inzoga  bakarara  barabandwa.
‘Barisiga ingdndo bakiclicagirakd
1imibuko buk€ye wa mintu yari
arwaye agatdaha yakize. |

(NYABESHI)

S’il ya une personne malade, on
I’emmenait a «MO Ména z&
Musiimba » pour I’initier au culte de.
«kubandwa ». On apportait la viande,
la biere et on passait toute la nuit en
faisant ce rituel. On s’enduisait du
kaolin blanc et on s’aspergeait des
médicaments rituels, le matin, le
malade retournait 4 la maison exempté
de sa maladie.

Bahejeje kuryd bdca batangura
kuvyina utuvyino twabo nyéne.
Bariclicagira imiti ku mutwé.

Aprés avoir terminé a manger, on
entamait la danse rituelle. On
s’aspergeait des médicaments rituels
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‘Kiranga yab4d yambaye igitsibo
c’ubuyéyé, yisize ingwa mu maéso
afise icimu mu minwe.’

(NYANKURI)

sur la téte. Kiranga portait une
ceinture tressée de bijoux, s’enduisait
du kaolin blanc au visage et tenait une
lance dans ses mains.

Béaravyina bambaye igitsibo
c’ibuyéye  burobétse.  Bariténa
amazina hari ba Nyarufiinzo,
Ndarigumije, Barylimeké
Ndaryéngénge n’ayandi.
Bériclicagira  imibuko  bakisiga
ingdndo batashe bakavythanagura.
Bashitse 'ku = muhana w’imwe
babandisha baratéra umuménda mu
gitabo  bakahashira = umus€zero
hanyuma bagataha iwabo

(NTENENA)

On faisait la danse en tenue d’une
tressée de bijoux de couleurs
variées : On se donnait mutuellement
des noms : Nyarufunzo, Ndarigumije,
Ndaryéngénge, Barylimekd etc: On
s’aspergeait des médicaments rituels ,
on s’enduisait du kaolin blanc qu’on
enlevait de retour a la maison. Au
domicile du pratiquant du culte, on y
plantait le ficus dans le « gitabo » et
on y mettait une litiére d’herbe avant
de retourner a la maison.

Uwabandisa  ydmbara  inkoféro
ikozwé mu rusato rw’igikoko akaba
afise urusama akaguma akokera.
Uwari arwidye intézi ya Kiranga,
‘bikéye bamuzana kumusokesa
amariba. Baviyeyo basice muhira
bararya bakanywa ubwigwa " uwo
muntu agaca akira.

(NTIRUBINGERO)

L’initiateur portait un chapeau une
peau d’animal et tenait un hochet qu’il
maniait souvent. Le possédé de
Kiranga suivait le convoi vers la-
riviére. De retour & son domicile, on
mangeait, on buvait la biére et il était
guéri.

Baba bambaye implizu 2z ‘Iména
Kiranga yaba affse icimu mu
minwe. Birarya bakanywa bakarara
baratdmba ijoro rydse. Bukéye bica
bdja mu  mwodnga  kwiyoga
bakagaruka baratdmba bafise
urufiinzo mu minwe.

(KAGINA)

On portait des vétements rituels,
kiranga tenait une lance dans ses.
mains. On mangeait, on buvait et or |
passait toute la nuit en faisant la danse
rituelle. Le matin on se dirigeait & la
rivi€re pour se laver et on en revenait
en dansant, le papyrus dans les mains. -
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' |Barisiga ingwd mu méso hdse.
Kiranga yaba' ydmbaye inkdféro
afise n’icimu mu minwe. Ibishégu
n’ibihwéba vydravyina
vylyamamura bivuza  urus@ma.
‘Baériciicagira imibuko ku mutwé.
Inkofero ya kiranga yariko ubwdya
bw’igikéko. '

(KIYANGAMAZY)

On s’enduisait du kaolin blanc tout le

visage. Kiranga portait un chapeau et|

tenait une lance dans ses mains. Les
initiés faisaient la danse rituelle en:
maniant le hochet. On s’aspergeait des
médicaments rituels sur la téte. Le
chapeau de Kiranga était fabriqué en
poil d’animal. S

Baba bédciye mi Mana nténtod
z’ahitwa Nyamiringa heégereye mi
Ména za Musimba. Barapfitkama
imbere ya Kiranga bamubwira ngo :
|« Ganza ungabire mwami W’i
Burindi, Kiranga kirl umwéru,
urampa inké n’ibibondo ». Kiranga
akavuméra.  Bimwé basaba
babirdnse baca bavuga ngo za Ména
z’{ Mustimba ni iz kuri.

(NYABUHORO)

On passait chez les petits dieux de
Nyamiringa lieu proche de Mu Maéna
za Musiimba. On s’agenouillait devant |-
Kiranga en lui disant: « Régne et
accorde-moi des faveurs Roi du
Burundi, Kirgnga aux augures
favorables, donne-moi les vaches et
les enfants. » Kiranga mugissait. Si on’
obtenait ce qu’on a demandé, on disait
que les dieux de Musimba sont
fidéles.

Umupfiimu yardkokera urunyagara
amasinga - akaviga hanyuma
bakayahumiza. Bararyd inyama
bakanyw4 inzoga. Kiranga agaca aza
mu klimba kari imbere mw’Isénga
abafise ivy6 bdsaba bakamusangayo
bagasaba. Hari abdsaba itinga,
amafaranga, abéna, n’ibindi.
Bahezéze baca bédsézera izo Mana
bagataha.

(KABIRIGI)

Le devin maniait le hochet, les esprits |
parlaient et on les apaisait. On
mangeait, on buvait la biére. Kiranga
se retirait et allait dans une chambrette |
qui se trouvait dans la grotte, les:
fidéles qui ont des demandes a lui |
adresser le suivaient. Il y avait ceux
qui demandaient la richesse, I’argent,
les enfants, etc. Si on terminait ce
rituel, on disait au revoir aux dieux et
on retournait & la maison.

Ubu bérabihévye. Iyo umiintu
arwdye bdmujana kwa muganga
cénké mu ba poroti bakamuséngera.
(NYABESHI)

On a abandonné ces rites. S’il ya une
personne malade, on lui emmene a
I’hopital ou chez les protestants qu:-
priaient pour lui.
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Aprés avoir terminé & manger la
viande et les pétes, ils buvaient de la
biére. Les initiés de Kirdnga
débutaient la danse rituelle en maniant |
les instruments musico- rituels. Ceux
qui ont des demandes a adresser a
Kiranga se retiraient pour entrer en

Bédhweze (bahejeje) kuryd inyama
n’dmarébe biAca banywa ubwigwa
(inzoga). Ibihwéba bigatéra
imvyino,  bigatangura gukerega
_bivuza inydgard n’inzogera. Abafise
ivy6 basaba Kiranga bdca béza
ahtherereye bakamubwira 1vyo
Mu gusdzera
barapfikama bagasézera izo ména

contact avec lui en lul adressant leur
priere. A la fin du rituel ils disaient

bakenéye.
-7’1 Musumba. au revoir aux dieux et rentraient a la |

(RWAJEKERA) maison.

Uwabandisha yitwa Kiranga. Yabd | L’initiateur était Kiranga. Il était assis’|

yicaye ku ntébe afise icimu mu | sur un tabouret et tenait une lance
minwe ydmbaye inkoféro akaguma | dans ses mains vétu d’un chapeau, et
avumera. Bariké6 barabandwa
baritana amazina bamwé ngo ni
NDARYENGENGE abandi ngo ni
NYARUFUNZO abéndi nabé ngo ni
MUTONI WA KIRANGA. Ibishégu

vydvuga imvigo ifobétse.

poussait souvent des mugissements.
Pendant le déroulement du culte, on se
donnait mutuellement des noms :

, NYARUFUNZO, MUTONI WA
KIRANGA. Les initiés utilisaient un
langage codé.

Ils disaient « umtngoré » au lieu de
Vydvuga umungoré aho dire « umugore » (la femme),
ibitunagi

amaniga aho

vyovuze
umugore, ahé vyovuzé
ibiharage, vyovuze

amateke, umuvunazosi ahé vyovuzé

« ibitunagi » au lieu de dire
« ibiharage » (le haricot), « amaniga »
au lieu de dire « amateke » (colocase),

umwimbati n’ibindi ntokwiibahuka
kukubwira.

« umuvunazosi » au lieu de dire
« umwiimbati »(le manioc) et bien
d’autres que je ne peux pas oser te

A .

(BANGAYA) dire.

Barisiga ingondo bakicucagiraké | On s’enduisait du kaolin
imiblko  bakavumeéra.  Bararya | blanc s’aspergeait des medicaments
ubugari bw’iburd, inyama | rituels et mugissaient. On mangait la

pate d’éleusine, la viande et buvait la
biére. Le matin ,on se dirigeait vers le
ménage du pratiquant du culte ou on

,bakanywa n’amayogd. Bukeye baca
‘baja ku muhana w’limwe abandwa
urufiinzo,

bagatéra umumanda

n’igitoke mu gitabo bakahéshira | plantait le papyrus ,le ficus et le
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n’umusézero vyose bikaba biheze.

(MASIGO)

bananier dans un lieu sacré appelé
« igitabo » et le rituel se terminait par
cet acte.

Bashitse Mid Maéana za Muslimba,
umupfimu yarabagaburira bakarya
bakanywd. Barabindwa ibishégu
bigakerega bivuza inyagara.
Bukeye bidja mu mayirabiri bagasasa
imptizu bakayishirakd ibiribwa
bakabirisha umunwa béasakuranwa.
Hari mu mabanga makurd
barihaniza abari aho ngo ntihagire
n’imwe azdvuga ivyd bzhakoreye.
Béahejeje baca batdha mu mihana
iwéabo.

(MADINDI)

Arrivé a « Mii mdna za Musimba »
le devin leur donnait & manger et a
boire.lls faisaient le culte
de « kubandwa » les  initiés
pratiquaient la danse rituelle en|’
maniant les hochets .Le matin ils se
dirigeaient vers la croisée de chemins
ou 1ils mettajent une étoffe  sur
laquelle ils déposaient la nourriture
qu’ils mangeaient en compétition en
utilisant la bouche. Ce lieu incarnait
les grands secrets ceux qui
participaient dans ce rituel devaient
s’abstenir de dire ce qui s’était passé
a cet endroit .S’ils terminajent, ils
retournaient a la maison.

I1.2.2.4.Kubandwa birabandanya

Oyéiye barabihévye. Aho Ml Mana
za Musimba barahahtmanize .Hari
abagoré bazanyeyod inyama
z’4dbantu, mi nyuma bahamagara
umuyaga iméana ntizisura. Igikirisu
cagiye kiiza mbére haratdbagaye
|Hari mw’thlriro ry’iména zose
n’abatanzaniya baraza kuhatira.

( NTIRWONZA)

Le « kubandwa » persiste

Non, on a renoncé a ce culte .Ce lieu
dit «Miz Mdna za Musiamba»a été
profané. Il y a des femmes qui y ont
apporté la chair humaine et aprés on
appelait que le vent, les dieux ne
répondaient plus. La  venue du
christianime a trouvé cet endroit déja
abimé. C ‘était au carrefour de tous les
dieux méme les tanzaniens venaient y
déposaient des offrandes. ;

Amadini yardbaye ménsi. Abarwaye
baca babazana kubaséngera.

(CUBWA)

I1 y a beaucoup de religions et les
fidéles de ces derniéres priaient pour
les malades.
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Ahé  igiporoti  kiziye  béciye
bédbiheba. N’ibigirwamana ubu
ntibikirihé.

(NYANKURI)

Avec la venue du protestantisme, on a
abandonné ces rites. Méme les idoles |
n’existent pas aujourd’hui

Ubu bérabihévye kuké beénshi ni
abakirisu biz€ye Iméana gusa.

(KAGINA)

On a abandonné ce culte. Beaucoup de
gens sont des chrétiens. lls espérent
seulement en Dieu.

Ubu barabihévye kubéra abakiristu
barwiriye.

(NYABUHORO)

On a renoncé a ces pratiques a cause
de I’augmentation des chrétiens.

Ubu barabihévye kubera igikirisa
cdje. Nta miintu yotumako naké ngo
amufasé kubandwa ari umukirisu
canké umuporoti. o

(NTIRUBINGERO)

A cause de la venue du christianisme,
on a abandonné ce culte. Personne né
peut inviter quelqu’un pour [’aider &
pratiquer le culte de « kubandwa »
alors qu’il est chrétien ou protestant.

Ubu barabihévye basigaye bdsénga
imdna imwé gusa rugird vydse
ntibagikurikiza ivya kéra.

(KIYANGAMAZI)

On a renoncé aux pratiques anciennes,
on prie Dieu unique le tout puissant.

Ivyo kubandwa barabihevye
basigaye basengera mu baporoti
canké mu ba katorika.

On a abandonné le culte de
« kubandwa », on priait chez les

protestants ou les catholiques.

(KABIRIGI)

Ntabikirihé,  ijambo  ry’iména | Ce culte n’existe pas, la parole de Dieu
ryarabifutanganije a été la cause de sa disparition.
(MADINDI)

Oya, ubu barabihévye.Mu kubiheba
hari igihe béagiyeyé6 bahasanga
ukuboko k’umiintu baca barahéba
bahebera kimwé.

(RWAJEKERA)

Non, on a abandonné ce culte. A un
certain moment, on y a trouvé le bras
d’'un homme décidé
d’abandonner définitivement ce culte. .

et on a
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Ubu ntibakijayd, ubukirisu bwardje
baja mu mashéngero, bajayd keéra
amashéngero ataraza.

Actuellement & cause de la venue du
christianisme, on va ‘prier
églises |
culte de kubandwa .

dans les
et non pas dans ce lieu du

(BANGAYA)

Barabirdnduranye  n’imizi, ntd|On a éradiqué ces pratiques, elles
‘bikibahé ikizlingu cérgje. n’existent plus, c’est 1’¢ére de la

N modernité.

(NTENENA)

Barabihévye vydse. Ni kubéra | On a abandonné tout.C’est a cause de
ubukirisu bwaje. Kéra winjiye mi | la venue du christianisme. Jadis, si tu
nzu y imiintu wahdsanga | entrais dans une maison de quelqu’un,

ibigirwaméana, inderwa n’ibindi.

(MASIGO)

tu y trouvais des idoles, des calebasses
sacrées etc.

11.2.2.5. Ukwatirwa mw’ibanga
ry’ikubandwa

Uwatirwa yaba yéatégiiye inyama,
inzéga y’aburd, inzéga y’amasaki
n’Orwarwa. Yambara imptizu z’ibiti.
Baramubwira  bati : « Ir1
uhawé urarigumya,

banga
niwarimena
rizokumena umutweé.

(NTIRWONZA)

L’initiation au culte de «kubandway |

Le novice préparait la viande, la biére
de 1’éleusine, la biére du sorgho et la
biere de banane. Il portait des
vétements rituels en ficus. On lui disait
ceci : «Prends garde de ce secret, si tu
le divulgues tu auras des conséquences
néfastes pour ta viey.

Uwdtirwa yarategira inzoga nyinshi,
akabdga ink4. Baba batumyeko
‘ababanzwe babizi né€zd bagaheza
bakiraba ingwa bagaca batangura
gukerega. Béca bamuha inténdéri
n’imperekeza zaz6. Bamubandisha
ari mu rugd rwiwé ariko bdbanje
kumujana i Mustimba.

(BANGAYA)

Le novice préparait la biére en grande
quantité et abattait la vache. On invitait
les initiés et
s’enduisait du kaolin blanc puis on
faisait la danse rituelle.On donnait au
novice des calebasses rituelles. On [ui

faisait pratiquer les rites & son domicile

expérimentes on

mais on commengait & lui emmener 2
Mustimba.

Kwatirwa yarénga amayoga akabaga
| n’impéne bimushira mu mabanga
bakamumanukana

mu mwonga

Le novice préparait grande

quantité de biere et abattait la chevre.

une

On [’initiait en lui conduisant a la

{
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bakazana imflinzo bagasika bataba
‘igitabo. Ryari ibanga rihambaye
badrakumira abantu mu kuritanga
ababa  batardtirwa  ntibdzamwd
hazamw¢ bd ruhara ngo batirwe.
Béaramubwira bati : uraba umuvyeéyi
kubandwa mukuri béhejeje
| kunywé bagataha.

WO

(RWAJEKERA)

riviére ou on arrachait les papyrus
qu’on allait planters dans le « gi:abo ».
C’était un grand secret, on écarzait les
non-initiés au moment des cérémonies.
C’était une tache des grands init’és. On
lui disait « Tu seras un grand initié ».
Si on terminait a boire, on rentrait a la
maison. k

-Uwatirwa bamubwira bati :
uhawe

« 1iri
banga urarigumwa

niwarimena rizokumena inda».
hanyuma baca bavuza urunyagara
bakarya, = bakanywa  ubwagwa

bakarara barakérega gusika bucé.

(NTIRUBINGERO)

On disait au novice : « Prends garde et
sauvegarde ce secret, si tu le divulgues
tu auras des malheurs ». On s’adonnait
a la danse rituelle, on mangeait, on
buvait la biére et on dansait durant
toute la nuit. '

Mu kwatira mu kubandwa, uwatirwa
bati :
tuguhdye urarigumya niwarimena

bamubwira «Iri  banga
rizokumena inda. » Yabd yitegilye
Kiranga yamutha iryo
afashijwe n’dmupfimu.

banga

Au moment d’initiation, on disait au
novice ;: « Prends garde et sauvegardé
ce secret, si tu le divulgues tu auras des
malheurs » En  donnant ce secret
Kiranga était assisté par le devin. |

(NYANKURI)

Uwatirwa bdbanza kumujana Mi
Mina za Musimba bakarara
baramubéandisha Buké&ye
bakamujana mu mwonga
bagashikura  uruffinzo bakaja

kurtitéra mu gitabo bakarutérana
n’uUmumandd -yaca

amibwira ati : « Iri banga tuguhaye

Kiranga

urdrizigama, niwarimena

rizokumena umutwé »

(KAGINA)

On le novice a«Mi

Maéna za Mustuimba »et on passait toute
de
on se

emmenait

la nuit en faisant le culte

« kubandwa ».
dirigeait ala riviére pour arracher le

Le matin,

papyrus qu’on allait planter dans le
« gitabo » avec le ficus. Kiranga disait
au novice:«Prends garde et
sauvegarde ce secret, si tu le divulgues

tu auras des malheurs. »
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Baragénda bagaca guhitana Imana
‘Ntonto Nyéamiringa. Harih6
n’izindi Ména ntonto z’i May@nga
n’i  Nyabavy@yi.  Bashitse i
Musumba umupfumu abar6ngoye
yarabagdburira bakaryd bakanywa
bakarara baravyina.Bukéye baja mu
mwonga  bagashikura  urufiinzo
bakaja kurutéra mu gitabo kiri ku

z’1

muhana w’lUmwe Yyatirwa. Kiranga
yacd amushikiriza ibanga ati: «lri
banga uhawé urarigumya
niwarimené rizokumena umutwé. »

Bahejeje ibirori baca bataha iwébo.

On passait chez les petits dieux a
Nyamiringa  pour qu’ils les
accompagnent. Il y avait les petits
dieux de Mayénga et de Nyabavyeyi.

Arrivée a Musiimba, le devin qui
dirigeait le convoi leur donnait a
manger et & boire et on s’adonnait a la
danse rituelle. Le matin on allait & la
riviere pour arracher les papyrus qu’on
allait planter dans le « gitabo » situé au
domicile du novice. Kiranga |’initiait
disant: «Prends garde
sauvegarde ce secret, si tu le divulgues
tu auras des malheurs ». Quand on

en et

(KIYANGAMAZI) terminait les cérémonies on rentrait a
la maison. '
Nyéne kwitirwa bamuzana mu |On conduisait le novice a « Mu Mana

Maéna za Musiimba bakamubandisa,
bakanywda bakarya inyama. Bukeye
badmuzana mu mwonga ngo basoyé
amariba bagashira utunaga tubiri i
ruhande yilwé bakamubwira bati:
« Génda uratiwe niawe uzokwatira

z3 Mustimba » pour I’initier, on buvait,
on mangeait la viande. Le matin on
I’acheminait a la riviére et on mettait
deux petits pots a ses c6tés, puis on lui
disait : « Tu es initié, tol aussi tu vas
initier les autres. »

uwindi. »

(NJONDE)

Uwitirwa bdmuzana mu Maéna za
Musiimba bakabanza
kumuciicagiraké imibUko. Bérara
baravyina banywa
n’ibwagwa.Bukeye barazana
urufinzo ku umuhana w’limwe
yatirwa bakaruteéra mu gitabo
hamwé n’imumanda .Baca basirahé
inaga y’iminwa ibiri Kiradnga
akamuha ibanga avuga ati’ « I

banga uhawe urarigumya. »
(KABIRIGI)

On emmenait le novice & « Ma Ména
za Muslimba » et on lul aspergeait les
médicaments rituels. On passait toute
la nuit en dansant, on buvait la
bi¢re. Le matin on apportait le papyrus
au domicile du novice et on le plantait
avec le ficus dans le « gitabo ». On y
mettait un pot a deux ouvertures et
Kiranga initiait le novice en disant.:
« Prends et ce

garde sauvegarde

secret.»
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Baratérura inzdga bagashira ng’ho.
Nyéne kwitirwa akabwira kiranga
ati : « Kiranga kiri umwéru ng’iyi

inz6ga ndaguhdye nawé ako
kabanga ukangumirize
ukambikire. » Kiranga nawe
akavuga ngo: «lIryo banga
ntizoriméne, niwarimena
rizokumena inda.» bakabandwa
bahejeje bagataha.

(MASIGO)

On déposait la biére et le novice
s’adressait a Kirdnga en disant:
«Kiranga aux augures favorables;
voici la biere que je te donnz, garde et
conserve pour moi ce secret » Kiranga |
répondait en disant : « Prends garde et:
sauvegarde ce secret si tu le divulgues,
tu auras des malheurs. » on continuait
le rituel et une fois terminé, on rentrait

a la maison.

Uwitirwa yarénga inzéga nyinshi
akabdga inkd. Béca bamujana Mi
Maéna Mustimba  bakarara
barabandwa. Bukéye bamujana mu
mwonga  bagashikura  imflinzo
bakazijana kuzitéra mu gitabo.

za

Kiranga niwe ibanga
akamubwira ati : «lIri banga uhawé
urarigumya niwarimend rizokumena

umutweé

yamuha

(NYABESHI)

Le novice préparait la biére et abattait
la vache. On lui conduisait a «Miu
Ména za Musiimba» ol dn passait
toute la nuit en faisant le culte de
«kubandwa». Le |
emmenait  la riviére et on arrachait les

matin  on lui
papyrus qu’on allait plantzr dans le
gitabo» (lieu sacré). C’était Kiranga
qui initiait en disant: «Prends garde
de ce secret, si tu le divulgues tu auras
des conséquences néfastes pour ta

vie.y
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Uwitirwa bdmujana Mii Ména za
Mustumba bakarara baramubandisha.

Bukéye bdmujana mu mwdnga
bagashikura urufiinzo bakaja
kurttéra ku muhana wa wd miintu
ah6 bitA mu gitabo. Bararyéa

bakanywa bakiraba ingwa hanyuma
umwé yatirwa bdca bamuha izina
hari abd bita Imbandwa ya Kiranga,
Ndarylimeké  harih6  n’4yandi
‘mazina. Baramubwira bati: «Iryo
banga uhawé ntlize uhirdhire ngo
uriméney.

(NYABUHORO)

On conduisait le novice a «Mi Mana-
za Muslimba» ou on passait toute Ia |,
nuit en pratiquant le culte de
«kubandwa ». Le matin, on lui
emmenait dans les marais pour
arracher le papyrus qu’on allait
planter dans le «gitabo» lieu sacré qui |
se trouvait au domicile du novice.
On buvait, mangeait  s’enduisait du
kaolin blanc et procédait a la dation
du nom. Certains s’appelaiert
Imbandwa ya Kiranga, Ndaryiimeké il
y avait d’autres noms. Ils disaient au
novice : «Prends garde et sauvegarde
ce secret.»

bimuzana 1
bakamubandisa,

Nyené  kwitirwa
Musiimba
bakanywa
inyama. badmuzana mu
mwdnga ngo basdye  amariba
bagasira utundga tubiri i ruh&nde
yiwé bakamubwira bati: «Génda
urdtiwe ndwe uzékwatire abandi »

ubwagwa  bakarya

Bukeye

On conduisait le novice a «Mi
mana za musumba »,on lui faisait
pratiquer le «kubandwa»,on buvait la
la viande .Lg
matin, on ’emmenait a la riviére et
on y mettait deux petits pOts
lui disait :«Tu es initié ,toi aussi
vas initier les autres. »

biere, on mangeait

et on
tu

(CUBWA)
1L.2.2.6. Ibanga ry6 kubandwa Le secret du culte de « kubandwa »
Barinumira  kukdé bavuga ngo | On gardait jalousement le secret car

-uwuhirahiriye akabivuga aca asdra.

(NJONDE)

on disait que celui qui osait le
divulguer était atteint par la folie.

Yari amabanga. Bavuga
uwuzdbiviga azoca asdra.

ngo

(NTIRWONZA)

C’étaient des secrets. On disait que
celui qui le divulguera sera atteint par
la folie.
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Béaragimya ibanga ntd na kimwe
bavuga. Uwabivuga yaca aséra.

(BANGAYA)

On gardait jalousement le secret.
Quiconque osait le divulguer était |
attaqué par la folie.

Vydrazira kubivuga ubivuze waca
usara.

(NYABESHI)

C’était strictement défendu de le dire
de peur d’étre atteint par la folie.

Oya ntibdvuga ivyibéreye mu Méana
za Musiimba cinké mu migirwa yo
kubandwa.

| (COUBWA)

Non, on ne disait pas ce qui se
passait & « Ml Ména za Musiimba »
ou le de
« kubandwa ».

contenu des rites

Cérazira kuména ibanga. Rydri isiri
(ibdnga) ry’abo nyéne babandwa,
uwubivuze yaca asdra.

(NYANKURI)

C’était  strictement  interdit  de
divulguer le secret celui qui osait le
divulguer était attaqué par la folie.

Bédranima bigaherera hiyo nyéne,
ntd nimwe babibwira.

(KAGINA)

On ne parlait jamais a personne le
contenu des rites de « kubandwa ».

Nta
Uwabivuga yé4ca asdra.

wabivuga rydri  ibanga.

(NYABUHORO)

On en faisait pas objet de conversatior:.
Celui qui osait le faire était atteint par
la folie.

Ryari ibanga, uwabivuga yéca aséra.

C’était le secret, celui qui le divulguait
était attaqué par la folie.

(NTIRUBINGERO)

Ryari ibanga rihambaye | C’était un grand secret qu’on gardait
bararigiimya gushika bapfiye. jalousement jusqu’a la mort.
(KIYANGAMAZI)

Ntibdbivuga.  Uwabivuga  yaca | On ne disait rien. Quiconque osait le
atdngura gutd implzu akaba | dire commengait & se déshabiller et
umusazi. devenait fou.

(MASIGO)
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Ntd nimwe yigera abivuga rydri | Personne n’osait le dire, c¢’était un
ibanga rikoméye céane. grand secret.

(MADINDI)

Yari amabanga. Bavuga ngo | C’étaient les secrets. On disait que.
uwurdbiviiga azdca abd umusazi. | celui qui osait le divulguer devenait
Baranuma nta nimwe yaviga na | fou. Personne n’osait parler du contenu |

kimwe. des rites.

(RWAJEKERA)

Abaviiye Ml Maéna za Mustmba | Ceux qui provenaient de ce rituel de
barinumira nta na kimwe bavuga. « Ml Ména za Musiimba » gardaient le
(NTENENA) secret, ils ne disaient rien & propos du

contenu du culte.

JIL3. Syntheése des données
I1.3.1. Le site de « Mi Mana za Musiumba »
11.3.1.1. Son existence

Nos informateurs ont affirmé & ’unanimité ’existence de cette montagne
sacrée dite « Mu Mdna za Musumba ». C’est un lieu sacré par excellence. Les
gens en provenance des différentes localités y faisaient la priére et y
déposaient les offrandes. A ce sujet, notre informateur dit ceci :

« Mii Mdna zda Musiumba ndahamenya ni kwibuye riri ku musozi Musiamba.

Harihé amabuye ménsi (ménshi). Abdze gusénga imdna za héne (zdho)
it Py 7 . Id - 25

baratiraho ivyo bazanye.»

Je connais « Mi Mdna za Musimba » c’est une pierre qui se trouve sur la
colline Musiimba. 11 y a beaucoup de pierres. Ceux qui venaient pour prier y
déposaient les offrandes. »

Cette affirmation nous pousse a contacter que la nature joue un rdle tres
-important dans la manifestation du sacré.

> NJONDE, Inf.Cit.
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Mais ce n’est pas la nature toute entieére qui devient la base de cette
manifestation ou la base du culte ce sont certains éléments ol la puissance du
‘numineux se dévoile avec clarté. A ce propos L.V. THOMAS et R. LUNEAU
donnent des éclaircissements :

« Ce n’est pas la nature toute entiére qui devient la base du culte, mais

. ryr AY . . ’ . r 2
certains éléments ou la puissance du numineux se dévoile avec clarté. » 6

‘Ce témoignage montre bien que le choix de « Miu Mdna za Musamba »
comme lieux privilégié du culte n’est pas le fruit du hasard. C’est un Heu qui
symbolise la présence de la divinité.

I1.3.1.2. Sa sacralité

Comme nous allons le voir, le lieu dit « Mu Mdna za Mustimba » est revétu
d’une sacralité car c’est un lieu de priére et des offrandes. Ces offrandes et
priére sont dédiées a des divinités qui y résident. Nos informateurs confirment
cette idée : ‘

. ~ - s ~ o e v A A 27

« Ni ahantu hateyé ubwdba bavuga ngo ni iwdbo w’imdna. »

« C’est un lieu qui inspire la crainte, on disait que c’est la demeure des
dieux. »

Cette attitude 'de sacraliser certains endroits s’observe non seulement au
Burundi mais aussi dans beaucoup de sociétés Africaines. C’est ce quaffirme
L.KAGABO:

« Pour de nombreux sociétés, les montagnes et les collines sont associées
aux esprits et aux divinités : les Akamba du Kenya disent qu’ils voiznt les
feux des esprits, la nuit, sur le versant de certaines collines, les 4lur de
I’Uganda croient qu’on distingue les esprits sur les montagnes ; les nvandais
_ disent que les feux des volcans, notamment le Karisimbi, sont entretenus par

_ , . 28
les Bazimu, les esprits des défunts. »

Ces lieux sont diversifiés, aménagés et bien entretenus par les hommes car ils
constituent des espaces de prieres, d’offrandes et de sacrifices.

%) V. THOMAS et R.LUNEAU., Les Religions d’Afrique Noire , Paris ,Larousse, 1969, p.7.
7 NYABESHI Inf.Cit.
% L. KAGABO, Op. Cit, p.37.
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I1.3.1.3 Son importance

~ Nos informateurs affirment I’importance de ce lieu. C’est un lieu de guérison.

Celui qu’on y emmenait étant gravement malade retournait & la maison apres
‘avoir recouvert sa santé. C’était aussi un carrefour des autres lieux sacrés
environnants méme les gens en provenance de la Tanzanie venaient pour y
faire la priere. Les dieux de Musiimba étaient capables de guérir une personne
‘infirme. C’est ce qu’affirme 1’un de nos informateurs :

« Ari umuntu yamugaye bdmutwadyeyo yaca amiguruka agakomera agakora
. . I 4 4 pot g 29
ibikorwa nk’abandi. »

« Lorsqu’on y emmenait une personne infirme, elle sortait de cet état et
pouvait bien travailler comme les autres .»

Nous constatons que la présence des divinités qui sont capables d’agir sur la
vie des hommes en leur apportant la guérison en cas des maladies graves
confere a cet endroit une grande importance.

I1.3.1.4. Les lieux sacrés voisins

Selon les informations recueillies sur terrain, « M Mdna za Musiimba » est
un carrefour des lieux sacrés appelés par nos informateurs « Ml méina nt6t6 ».
S. NTIRWOZA dit ceci :

« Barahavugira amajambo bagahdmagara imdna : i zd Musimba, i za
7w " = r . « - v - e o — 14 v » 30
Nyamiringa, iza Nyabirezi, iza Nyabavyeéyi, izad Mayénga n’ahdndi. »

« Ils y proféraient aussi des paroles appelant les dieux : ceux de Musiimba,
ceux de Nyamiringa, ceux de Nyabirezi, ceux de Nyabdvyeyi, ceux de
‘Mayénga et ailleurs. » '

Les lieux voisins sont : Nyamiringa, Nyabirézi, Nyabdvy&yi et Mayénga. Ces
lieux jouissent aussi d’une certaine sacralité mais ce sont des auxiliaires de
« Mi Médna za Musiimba » car les divinités qui y résidaient étaient qualifiées
de « petits dieux » (iména ntdt6). Ils avaient comme symboles les pierres, les
arbres, les croisées de chemins. Actuellement, ces traces étaient toutes
effacées, elles restent vivantes uniquement dans les mentalités de certaines
_personnes conservatrices de la religion traditionnelle.

* MADINDI, Inf. Cit.
¥ NTIRWONZA , Inf. Cit.
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II. 3.1.5. Les rites

Beaucoup de nos informateurs nous ont affirmé que « Ma Mdna za
“Musidmba » est un lieu privilégié du culte de « kubandwa ». Les initiés y
pratiquaient des rites, la musique et danse rituelle occupaient une place
importante pour agrémenter la soirée. Ils disaient ceci : |

ol ~ . -— L4 ~ Id 7 1
« Barabandirwa bakarara baraviza n’inydgard »

« On y pratiquait le culte de « kubandwa » et on passait toute la nuit en
maniant les instruments musico-rituels. »

A cette idée de I’accompagnement musical du rite, A. HAMPATE BA ajoute
~cecl:

« Pour chaque rite, il y a une musique appropriée, une danse spéciale, une

chanson particuliere, des paroles déterminées récitées avec ou sans
32

emphase. »

-Pour le cas du rituel de « kubandwa » nous pensons que la musique était
utilisée pour rendre hommage a Kiranga considéré comme I’intermédiaire
entre Dieu et les hommes et pour qu’il regne une ambiance récréative au
milieu des fideles étant donné que les pratiques rituelles durait toute la nuit et
que ces derniers risquaient d’étre vaincus par le sommeil et par conséquent ils
pouvaient manquer a leurs devoirs.

11.3.2. Le « kubandwa » de « Mii Mana za Musiimba »

D’aprés J. RUHUNA:

« Kubandwa vient du verbe « kubanda » qui signifie faire pression sur
bousculer, saisir avec violence et est a la forme passive. Kiranga selon les
croyances du peuple rundi s’empare totalement de ['individu, va jusqu’a sz
substituer a sa personnalité. Si I’adepte n’est pas encore initié, la saisie se
fait avec violence. »”

A ce propos, nous pouvons comprendre que le possédé n’est pas libre, il est
sous la poussée de Kiranga et habité par lui. Selon nos informateurs, les
signes de la possession sont entre outre les maladies et I’ infirmité.

*' NYANKURI , Inf.Cit,

2 A, HAMPATE BA, Textes Sacrés d’Afrique Noire, Paris, Ed. Gallimard, 1965, p.13. ‘
** LRUHUNA, « Le phénoméne d’ « ukubandwa » dans la région interlacustre » in Que Vous En Semble, no
17,1972, p.147. ’ '

LN
e
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La voie de sortie c’est la consultation du devin qui, aprés avoir consulté le
malade lui prescrit de se. faire initier au « kubandwa » le plus t6t possible.
Quelles sont les motivations du culte de « kubandwa? »

I1. 3.2.1. Les motivations

L’enquéte menée sur terrain nous a révélée quelques motivations de ce culte 4
‘savoir les maladies, les remerciements, I’envie de la richesse, de la
progéniture et de la bonne santé.

a) Les maladies

Les maladies entrainent une situation de malheur dans la famille. Lorsqu’une
personne tombe malade, on disait souvent qu’elle est attaquée par les
« intézi » (esprit de Kiranga) et ori I’emmenait chez le devin. Celui-ci, aprés
consultation pouvait recommander le « kubandwa». Nos - informateurs
donnent des précisions a ce propos :

« Iy umiuintu arwayé cane, yaca agénda ku mupfumu kuraguza. Wa mupfiimu

; , . 34
nawé agaca amutuma kubandwa. »

« Si une personne tombe malade, elle allait consulter le devin. Ce dernier lui
recommandait le « kubandwa. »

E. NDIKUMANA affirme cette idée :

« Si une personne tombait malade, disant qu’il s agit des « intézi » qui l’ont
r sy . - 35
attaqués, le « mupfimu » pouvait recommander le « kubandwa. »

Le devin jouait ici un rdle trés important. I1 manipulait les forces surnaturelles
en vue de montrer la voie de sortie au malade. La pratique du culte
de « kubandwa » était censée conduire ce dernier a la guérison définitive.

b) Les remerciements

Au cas ou les demandes des fidéles seraient exaucées, ces derniers
pratiquaient le culte de « kubandwa » en guise de remerciement des dieux de
« Mii Mdna za Musumba » pour les bienfaits qu’ils ont regus. Certains de
nos informateurs soutiennent cette idée :

vy = - 7 oA « - A v .1 oA 36
« Babandwa ngo basimire imdna zdbahdye itinga bari bazisavye.»

“NTIRWONZA , Inf. Cit.
.E. NDIKUMANA, Op. Cit., p.122.
3% KABIRIG! , Inf.Cit.
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« Ils pratiquaient le culte de « kubdndwa » en guise de remerciement des
-dieux qui ont répondu favorablement a leurs sollicitations.» '

Les gens ne pouvaient pas manquer a faire ce geste de remerciement car ils
espéraient bénéficier de la part de ces dieux tout ce qui est censé faire le
bonheur de homme : la richesse, la progéniture et la bonne santé.

¢) L’envie de la richesse, la progéniture et la bonne santé.

Les gens qui ont des aspirations diverses a savoir la richesse, la progéniture et
la bonne santé faisaient le culte de « kubandwa » pour demander toutes ces
choses a Kiranga. '

« Abakéneye itinga, abdna n’tkugira amagdara méza barabandwa kuglm
' 37
basabé Kiranga abardonse ivyo bintu vyose. »

« Ceux qui ont besoin de la richesse, les enfants et la bonne santé pratiquaient
le culte de « kubandwa » pour solliciter Kiranga toutes ces choses.»

Les besoins de plusieurs sortes, les soucis qu’ont les hommes les incitent a
entrer en contact avec le monde transcendant. Cette entrée en contact avec le
divin est entrainée non seulement par les besoins des hommes mais également
par les événements de la vie. A ce propos, B. MUZUNGU dit ceci :

« L’homme se sent dans le besoin d’entrer en contact avec le monde
transcendant. Cette entrée en dialogue avec le divin ne provient pas
seulement d’un besoin psychologique, mais également des événements de la
vie qui poussent l’homme a recourir a une force supérieure et toute-
puissante. »°

Le fait de recourir 4 une force supérieure et toute-puissante prouve que
’homme reconnait bien les limites de sa force. Pour le culte
de « kubandwa » 1’homme passe par Kiranga le medium de la divinité qui
incarne cette force toute puissante.

MADINDI Inf.Cit.
®B. MUZUNGU, Le Dieu de nos péres, Bujumbura, Presses Lavigerie, 1975, p.92.
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I1.3.2.2.Les grandes étapes du rituel de «kubandwa»
_a) Possession et consultation du devin

La premiére étape c’est la prise de possession par 1’esprit de Kiranga .Elle se
manifestait brutalement par des frissons, des tremblements du sujet
 possédé. On disait que les «intézi» (esprits Kiranga) 1’ont attaqué et on
_emmenait le malade chez un devin qui, apres consultation, prescrivait la
pratique du culte de «kubandway le plutot possible.

Quant a la possession L.M.TOYT dit :

«Le point départ du rite initiatique du kubandwa est la possession par
Kiranga L 'intervention de Kirdnga se révéle par une anomalie physique au
morale du sujet possédé.»’’

Quant a la consultation du devin, le méme auteur dit :

«Le devin joue ici‘un réle de médecin I est capable de manipuler une force
supranaturelle.il diagnostique le patient, lui donne des médicaments pour
alléger son mal. Mais la condition de la guérison définitive, c’est l'initiation
pour vivre avec Kiranga. »*0

A propos de la possession par ’esprit de Kiranga J.P. CHRETIEN ajoute :

« Tout part d’une révélation mystique : certains fideles peuvent étre possédes
par un des esprits et devenir capables de présider a des cérémonies
d’adoration (avec chants, danses, boissons) déstinés a répondre aux
engoisses des gens, face a la maladie, a la mort des proches, a la stérilité, a
la naissance des jumeaux, a la foudre et & la hantise de la sorcellerie qui
accompagne ces malheurs. »*! '

Certains de nos informateurs ne sont pas loin de cette idée :

«Nk’umuntu afisé umugoré arwdayé yardagénda kuraguza umupfumu
. - £2
akamutuma kubandwa. » :

« Celui qui a une femme malade allait consulter le devin et ce dernier lui
recommandait le « kubandwa. »

* .M. TOYI, Op.Cit., p.102.

“idem, p.104

* J.P.CHRETIEN, L’Afrique des Grands Lacs, Paris,Aubie, 2000, p.112.
42 NTENENA, Inf.Cit.
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A ce propos, nous pouvons constater que le culte de «kubandway n’était pas
motivé seulement par une situation de bonheur. La voie de guérison totale.
¢tait tracée par le devin qui a un pouvoir hors du commun : manipuler les
forces supranaturelles et donner les résultats de cette manipulation.

b. Départ vers «Mi Mana za Musiimba»

Cette deuxieme étape se situe entre la possession et la consultation du devinet

arrivée et 1’installation dans la grotte de «Mii mdna za musiambax.Les
pratiquants du culte étaient accompagnés par ’initiateur «Nyenibanga» (le
détenteur du secret). [Is apportaient les mets délicieux et la biére.

Le repas rituel avait une valeur symbolique. C’était le signe de la communion.
entre les adeptes de Kiranga. Il était constitué par les bons mets (la viande, la
pate d’éleusine les champignons et) hormis les haricots et la patate douce car
les initiés refusaient de manger les haricots et la patate douce. Cela
s’observait méme a travers leur langage au moment du culte quand ils
chantaient.

L’une de nos informateurs I’affirme :
«Rydngombe rizima, mbandwé,

Rydngombe rizima, mbandwé ,

Ndagdcuna sindabdndiwe ibijiimbu mbandwé,
Ndagdcuna sindabdndiwe ibiharage mbandwé. »*
«Ryangombe vivant, accorde-moi d’étre sous ta p“oussée,

Ry&ngombe vivant, accorde-moi d’étre sous ta poussée,

Je n’ai pas été sous ta poussée a cause de la patate douce, accorde-moi d’étre
sous ta poussée, '

Je n’ai pas été sous ta poussée 4 cause des haricots, accorde-moi d’étre sous ta
poussée.»

Nous pensons que les initiés refusaient les haricots et la patate douce parce
qu’ils n’ont pas apprécie leur qualité nutritive et voulaient que ces vivres ne
fassent pas partie du repas rituel car ce demier devait étre appréciable en
qualité et en quantité.

3 NTIRWONZA, Inf. Cit.



49

¢) Arrivée et-installation dans la grotte

- Cette troisieme étape se situe entre le départ vers «Mi mdna za Musiimba» et
les cérémonies nocturnes. Les pratiquants du culte lorsqu’ils arrivaient a la
grotte, ils déposaient ce qu’ils ont apporté. Aprés, les cérémonies
commengaient par le partage du repas rituel et de la biére .L’un de nos |
informateurs dit ceci : |

«Mu gutangura kubandwa baratereka inzoga bagatdngura kunywc biraba |
ingwd.»"

«Au début du culte, ils buvaient la biere et s’enduisaient du kaolin.»

Signalons ici que tous les participants au culte mangeaient et buvaient &
satiété.

d) Les cérémonies nocturnes

Ces cérémonies étaient marquées par les danses rituelles qui duraient toute la
nuit. Ces danses étaient accompagnées par des instruments musico-rituels
«urunyéagara » (le hochet), « inzogera », (les grelots). Au cours de cette phase,
certains participants trouvaient 1’opportunit¢ d’adresser leurs pri¢res a
Kiranga qui répondait favorablément & leurs demandes.

Certains informateurs nous disent ceci:

«Abafise ivyo basaba Kiranga bdca bdza ahiherereye bakamubwira ivyo
bakenéye.»”

 «Ceux qui ont des demandes a adresser a Kiranga se retiraient pour entrer en
contact avec lui en lui adressant leur priére.»

Cette temporisation des cérémonies n’était pas le fruit du hasard .Elle était
relativement liée a I’attente d’un moment favorable a 1’exécution des rites
étant donné que ceux-c¢i ne s’accomplissaient pas én présence des non-initiés.

Quant au choix du moment des “rituels de «kubandwa» E., NDIKURIYO, dit :

«Quant & la nuit, c’est le moment ot devait obligatoirement se passer la

pratique de kubandwa .On choisissait ce moment pour que les non-initiés ne

, ,\ ’ . . 46
puissent étre au courant du déroulement des faits rituels : »

“ BANGAYA., Inf.Cit.
> NYABESHI, Inf.Cit.
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Nous constatons que les initiés pratiquaient ce culte la nuit pour maintenir
davantage son caractére ésotérique c'est-a-dire le rendre obscur et inaccessible
4 quiconque n’est pas initié.

‘e). Procession vers la riviére et plantation des papyrus, ficus et de
I’érythrine dans le «gitabo»

%* Procession vers la riviére

Le matin, on emmenait le candidat a I’initiation vers la riviére pour arracher

les papyrus qu’on allait planter dans le «gitabo» lieu sacré qui se trouvait pres

du domicile du candidat. C’est a cet endroit méme ou ce dernier recevait un

nom. Certains étaient connus sous le nom de IMBANDWA YA KIRANGA,

'NDARYUMEKO, NDARYENGENGE etc. Ce passage a la riviére avait une -
-riche signification : c¢’était donc une maniére de rétablir 1’étre dans un état

nouveau pour qu’il y puise une force nouvelle.

L. M, TOY]I, n’est pas loin de cette idée :

«Ce passage au ruisseau est riche de symbolisme, s’immerger dans les eaux
pour en ressortir sans s’y dissoudre totalement, sauf par une mort symbolique,
c’est retourner aux sources, se ressourcer dans un immense réservoir de
potentiel et y puiser une force nouvelle.»”

Par ce passage, I’initié qui vient de recevoir un nouveau nom s’intégre dans le
cercle des initiés.

% Plantation des papyrus, de ficus et de I’érythrine dans le «gitabo»

Le «gitabo» est lieu sacré dédié au culte de «kubandwa» .C’est un signé
visible de I’omniprésence de l’esprit de Kiranga; cela atteste méme
I’importance de la nature selon les mentalités des Barund..

Elle symbolise la présence des esprits. G. NTEZIRYAYO compléte cette
idée |

"« L’esprit est partout * dans les foréts impénétrables, dans les marais, les
vallees, sur les hauts sommets inaccessibles, dans les chutes d’eau etc. Tout
ce la constituant aussi les domaines ou siéges de ses «messagersy. Ce sont
les«bigabiro» (lieux —mémoires) ou ses «Bitaboy (lieux cultuels). |

E NDIKURIYO, L’Erythrine comme arbre sacré au Burundi. Mém., U.B, BUJumbura 2008, p39
7L M. TOYI, Op. Cit,, p.113.
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Cela concernait surtout les lieux ot sont plantés ces arbres sacrés imimdndd,
8

imirinzi.»*

Le «gitabo» était un espace sacré par excellence ; un lieu ou la puissance du
numineux se manifestait avec clarté. On y plantait les papyrus, le ficus, et
I’érythrine , et on y tapissait une litiére d’herbes.

IL3.2.3. Deux grandes périodes de ’évolution du culte
de «kubandwa» de «Mi Mana za Musimba

Les informations recueillies sur terrain ont prouvé les deux grandes périodes
de I’évolution du culte de «kubandwax-la période d’avant I’implantation du
christianisme et celle d’apres [’implantation du christianisme.

a. Avant I’implantation du Christanisime.

Cette période se situe avant |’arrivée des missionnaires au Burundi. Elle était
caractérisée par une mentalité solide des Barundi sur le plan religieux. La
religion traditionnelle était dynamique de telle sorte qu’il était difficile
d’intégrer une nouvelle religion.

N. NDIKUMUGONGO dit ceci -

« Les missionnaires arriverent au Burundi pour la premiere fois, ils
trouveérent une mentalité solide sur le plan religieux de sorte qi’il leur était
difficile d’inculquer une nouvelle religion. C’était une croyance en Diey
unique (Imdna), personnel, souverain, supréme du monde, créateur et
providence; toujours présent dans les vicissitudes par lesquelles passe
’homme.»* ‘

A cette époque; il y avait des temples vivants fournis aux puissances
numineuses pour qu’elles puissent intervenir le plus rapidement possible ea
faveur des fidéles. Cela montrait la communion entre les hommes, la sociétd
et la nature.

*® G.NTEZIRYAYO, Op. Cit, p.270.
" N. NDIKUMUGONGO, « Mu Mana za mugera » Anthropologie religieuse d’une montagne sacrée au
Burundi. Mém., U.B, Bujumbura, 2010, p.48.
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L. V. THOMAS et R. LUNEAU stipulent ceci :

« Dans la societe tradionnelle, il importe de fournir aux puissances
numineuses un temple vivant pour qu’elles puissent intervenir plus
directement en faveur des fidéles : d’ou ['existence de confiéries organisées
~dont le but premier reste [’harmonie des hommes; de la société et du
cosmos.»’’

Cette harmonie ne serait plus sentie par ’homme s’il n’était pas en bonne
relation avec la nature. A ce propos, G. NTEZIRYAYO dit :

-« La nature est le lieu des forces mystérieuses qui peuvent nuire a I’homme ;
comme elles peuvent lui étre propices. C’est la nature de perdition et de
génération ; de mort et de vie : elle est ambivalente et ambigué. C’est pour
cette raison que le Burundais doit faire de fagon a étre en bons termes avec
elle pour qu’elle lui soit toujours favorable .La raison qui est & la base de
cette conception, c’est peut-étre une certaine relation d’un type particulief

..[ [
entre I’homme et la nature. »’

Le méme auteur continue en disant :

« Ce n’est pas une relation de maitrise ou d’opposition seulement. C’est aussi
une relation de communion et de solidarité. Elle peut étre une relation de
rupture ; d’hostilité si le murundi n’y  prend pas garde. Enfin le
« kubandwa » met le Burundais en position d’harmonie avec le surnaturel en
ce sens qu’il réactualise par la méme les relations avec les ancétres qu’il
faut garder bonnes. »*’

A ce propos, nous pensons que le culte de «kubandway était pratiqué pour
renforcer davantage cette relation entre les hommes et la nature considérée
selon la conception des Barundi, comme demeure des esprits qui peuvent
-8tre bénéfiques au maléfiques pour leur vie. Ces esprits sont maléfiques pour
I’homme en ce sens qu’ils ont une grande puissance qui leur permet
d’agir brutalement sur I’homme en lui infligeant des malheurs.

%% |.V. THOMAS et R.RUNEAU, Op.Cit., p.177.
-1 G. NTEZIRYAYO, Op.Cit., p.278.
52 .
Ibidem
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A propos de la puissance des esprits, L.M. TOYI, nous dit :

«Les esprits ou les forces mystérieuses (Ibinyamwonga, ibihume,

amashinga )sont des étres invisibles mais qui peuvent agir contre

[’homme .Ils sont différents de I’homme, sont partout, mais surtout dans les

marais, les montagnes, et sont revétus d’immortalité. De plus, ils sont plus -

puissants que [’homme, méme si certains hommes sont capables de les
. . 53

manipuler , et de les neutraliser .»

Nous constatons que la peur perpétuelle enracinée dans la conscience des
Barundi envers les esprits les incitait a pratiquer le culte de «kubandwa»
pour les apaiser et par 1a méme garantir leur sécurité sociale. Cela explique le
dynamisme fort remarquable de la religion traditionnelle avant I’implantation
du christianisme.

b) Aprés ’implantation du Christianisme

Selon nos informateurs, cette période a été marquée par I’abandon de la
pratique du culte de «kubandwa» & cause de la conversion a la nouvelle
religion : le christianisme. Certains informateurs ont évoqué la profanation
du temple de «Mii Mdna za Musumba» qui était suivie par la suspension
du culte. |

Concernant la profanation du temple de «Mu Mdna za Musiimbay, certains
informateurs affirment :

«Hdri héhambaye kéra artko ubu héhé bérahahimanije. »™

«Jadis c’était un lieu privilégié mais actuellement on 1’a profané.»

‘La profanation du temple de «Mu Mdna za Musiimba» était 4 la base de la
suspension définitive du culte. L.’un de nos informateurs dit :

«Oya, ubu bdrabihévye .Mu kubiheba hari igihe bagiyeyo bahasang:z

ukubdko kw’umuntu baca barahéba, bahebera kimwé. »°

-«Non, on a abandonné ce culte. A un certain moment, on y a trouvé le bras
d’un homme et on a décidé d’abandonner définitivement ce culte.»

53 L.M. TOYI, Op.Cit, p.125.
** NJONDE, Inf.Cit.
%> RWAJEKERA, Inf. Cit.
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Un autre informateur affirme que ’abandon du culte était 1ié a 1’avenue du
christianisme:

’ v .7 s .. . A . w. 5¢
« Bdrabihévye vyose. Ni kubéra ubukirisu bwdje. » ¢

« On a abandonné tout. C’est a cause de la venue du christianisme. »

Depuis [D’arrivée des missionnaires au Burundi et le début de leur
‘enseignement ? le désintéressement vis-a-vis de la religion traditionnelle a
commencé a se faire sentir et il y a eu changement de la conception de
I’ancienne religion au profit de la nouvelle religion : le christianisme. B.
MUZUNGU donne des éclaircissements :

"« A la fondation de la premiére paroisse de Muyaga au Burundi, dans
l’actuel diocése de Ruyigi, le christianisme a fait des pas de géant et a
modifié profondément les conceptions traditionnelles de notre religion
ancestrale.»”’

Malgré cette modification, la religion traditionnelle persiste toujours car on
observe certaines pratiques qui attestent sa persistance méme en milieu
chrétien.

‘A I’issue du colloque de Cotonou, on a constaté ceci:

«Les pratiques traditionnelles diminuent en milieu chrétien. Mais cela ne
signifie pas qu’elles disparaissent. Beaucoup d’interdits sont respectés. La
pratique de la divination est encore assez fréquente. Parmi les pratiques qui
continuent, il faut signaler le port de talismans (gris-gris), la participation a
des sacrifices et a des bains rituels, dans les périodes des difficultés ou des
maladies »*°

Nous pouvons aftirmer que méme actuellement les pratiques lides a la
religion de nos encétres ne sont pas toutes disparues, elles sont pratiquées
dans la clandestinité par certaines personnes conservatrices des racines de la
tradition ancienne.

%% MASIGO, Inf.Cit.

*7B. MUZUNGU, Op. Cit, p.92.

*les Religions Africaines comme source de valeurs de civilisation. Colloque de Cotonou 16-22 Ao(it 1970,
Paris, PA, 1972, p.109. :
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CHAPITRE III. LA SACRALITE DU SITE DE « MU MANA ZA
MUSUMBA »

Dans ce présent chapitre, nous allons décrire et identifier le site de « Mi
Mana za Musiimba », le comparer avec deux lieux sacrés les plus connus au
Burundi sans oublier de démontrer la sacralité relative au temple et au culte
de « kubandwa » de « Mu Mdna za Musumba.» |

IIL.1. Description et identification du site de « Mii Ména zd Musiimba »
I11.1.1. Localisation du site de « Mi Mana za Musiimba»

Le site de « Mi Mdna za Musumba » est situé a 12km du chef - lieu de la
commune Kinyinya, zone Kabénga, colline Musiimba.

A I’Est se trouve la commune Gisuru, a 1’Ouest la commune Nyabitsinda, au
‘Nord la colline Munazi, au Sud-Est la colline Nyamigina et au Sud-Ouest la
colline Karindo (voir la carte de localisation du site et des lieux sacrés en
annexes). |

Il s’agit d’une portion de la montagne Musiimba constituée par des rochers
énormes (8m de hauteur et 200m de longueur) qui s’adossent sur la dite
montagne (voir les photos en annexes) et dans lesquels se trouve une grotte
qui, jadis, selon nos informateurs faisait objet des pratiques rituelles diverses :
le culte de «kubandwa » la pratique rituelle dite « gutlra» (dépdt des
~offrandes et sacrifices) et les priéres.

IIL.1.2. Relation entre « Mi Mana za Musiimba » et ses lieux sacrés
auxiliaires

« Mu Mdna za Musumba » a des affinités avec ses lieux sacrés auxiliaires.
Ces derriiers sont : Nyamiringa; Nyabavyeyi, Nyabirezi et Mayénga.

Ils ont comme symboles des litiéres d’herbes, des pierres, des arbres et des
croisées de chemins. Ils sont considérés comme succursales. BANGAYA
affirme cette idée en disant :

« Mii Ména za Musimba ndahdzi : hafi ydho nahé nyéne barahasengera
hitwa Nyamiringa. Twévuga ké hari kw’i succursale, Mii Mdna za
Musiimba nahd kw 't Paroisse. »°°

¥ BANGAYA, Inf.Cit.
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« Je connais « Mii Médna za Musimba ». A ses environs, il ya un lieu sacré
appelé Nyamiringa. On dirait que c’est une succursale et « Mi Mdna za
Mus#mba » une paroisse. »

En tant compte de ce propos, nous pouvons constater que la relation entre
« Mii Mdna za Musiimba » et ses auxiliaires est bien exprimée : le premier est
une paroisse, les autres sont des succursales. Cependant, certaines
ressemblances et différences ne peuvent pas manquer selon les informations
‘recueillies au cours des entretiens avec nos informateurs.

o Les ressemblances

Les critéres de ressemblances entre « Mi Mdna za Musumba» et ses
auxiliaires résident au niveau d’ornements ou certains objets sont semblables.
Il s’agit d’une litiere d’herbes, des pierres sur lesquelles on verse.la biére qui
a fait objet de sacrifice. D’autres ressemblances s’observent au niveau des
pratiques rituelles similaires & savoir la pratique dite « gutlira» (dépdt des
offrandes et sacrifice) et les prieres rituelles.

e Les différences

Les criteres de différenciation résident d’une part-a I’emplacement du lieu de
rite. « Mit Mdna za Musumba » est un endroit trés étendu qui comporte une
grotte sous forme d’une maison ouverte pour le culte alors que ses auxiliaires
se situent a des endroits restreints. D’autre part, le culte de « kubandwa »
présent dans la grotte de « M Mdna za Musimba » est totalement absent
dans ses lieux sacrés auxiliaires.

IIL.1.3. « Mt Mana z@ Musimba » comparé avec deux lieux sacrés les plus
connus au Burundi

II1.1.3.1. « Mii Ména za Musiimba » et « Mii Ména za Mugera »

Nous commengons cette rubrique par cette question : pourquoi ce pluricl
"« Mii Mdna za Musiimba » ou « Mii Méana za Mugera » ? Si on traduit cette
expression littéralement on dit: aux dieux de Musiimba ou aux dieux de
Mugera. Or, nous savons depuis longtemps que les Barundi croyaient en un
seul Dieu. En prennant cette expression au sens littéral, nous risquons de
penser a la pluralité de Dieu et nous serons loin de la réalité.
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N. NDIKUMUGONGO donne une idée semblable a celle-ci en se référant é
" Iexpression « Mii Mdna za Mugera » : |

« Mii Mdna za Mugera », si on traduit cette expression littéralement on dit :
les dieux de Mugera alors que nous savons que les Barundi croyaient en un
seul Dieu. Ce pluriel sera attribué aux étres et personnes. En considérant
. cette expression au sens littéral, on risque de penser a la pluralité de Dieu et
cette traduction ne ferait que nous éloigner de la réalité. »®

Nous constatons que cette expression « Mu Mdna za Musumba » ou « Mi
Mana za Mugera » était choisie par les utilisateurs non pas pour signifier la
multiplicité de Dieu mais pour désigner ’ensemble d’autres lieux auxiliaires
qui se singularisent pour former un seul lieu central considéré comme
carrefour des autres: c’est le cas de « Mii Mdna za Musimba » avec ses
auxiliaires (Nyamiringa, Mayénga, Nyabavy€yi, Nyabirezi). Pour le cas de
« Mii Ména za Mugera » nous pouvons penser a d’autres collines qui
s’associent pour former la seule montagne sacrée et formalisée dite « Mu
Miana za Mugera ».

Par ailleurs, nous pouvons trouver d’autres lieux sacrés formalisés du culte de
« kubandwa » qui n’ont pas la méme dénomination avec ces lieux ci-haut
cités.

La montagne sacrée dite « Mt Mdna za Mugera » est un ensemble formé par
un groupement des collines voisines qui ont fait objet des rites sacrés
« gutlra » ( dépot d’offrandes et sacrifices) et des priéres rituelles. Ce pluriel
-« Mii Mdna za Musiimba » ou « Mii Mdna za Mugera » ne s’applique pas au
Dieu unique mais aux €tres et aux personnes.

Pour ces deux lieux sacrés « Mu Mdna za Musumba » et « Mi Mdna za
Mugera », chaque lieu formait une unité d’autres lieux sacrés périphériques
-auxquels les gens mettaient en. ceuvre les forces naturelles pour renforcer la
vie, éloigner le malheur afin de vivre dans la traquilité.

* N. NDIKUMUGONGO, Op. Cit, p. 67.
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H. DESCHAMPS n’est pas loin de cette idée :

« Les pratiques religieuses ont pour but de renforcer la vie, d’assurer la .

pérennité en mettant en ceuvre des forces naturelles. Le bonheur n’est autre
e _ . 61

chose que la plus grande force vitale, le malheur son amoindrissement »

C’est pour cela que les gens ont tendance a croire a ’omniprésence des
divinités qui agissent en principe de collégialité pour répondre favorablement
‘aux sollicitations diverses des hommes. '

e Ressecmblances entre « Mia Mana za Musiamba » et « Mia
Maina za Mugera »

Tous ces deux lieux sacrés sont formalisés et comportent presque la méme
~dénomination : « MG Ména zZa ...» (au lieu des Iména de ...). IIs se
singularisent en formant 1’unité sacrée & base des autres lieux auxiliaires
(périphériques) porteurs d’une marque de sacralité : cas de « Mi Mdna
ntonté » (aux petits dieux) pour désigner les auxiliaires de « Miu Mdna za
Musiimba ».

Ils attiraient beaucoup de personnes qui venaient de loin pour y pratiquer le
culte. « Mit Mdna za Musiimba » était fréquenté par ceux qui y faisaient le
culte de « kubandwa » et la pratique dite « gutira » (dépdt des offrandes).
« Mii Mdna za Mugera » qui garde jusqu’a I’heure actuelle sa sacralité est une
montagne tres réputée qui acceuille chaque année en date du 14-15 Aot les
pelerins & I’occasion de la célébration de la féte de I’ Assomption de la Sainte
Vierge Marie.

e Différences entre « Mii Mana za Musiimba » et « Mii Mina
za Mugera »

Ces deux lieux sacrés n’ont pas le méme emplacement: « Mu Mdna za
Musumba » ¢’est une montagne constituée par des rochers énormes dans
lesquels se trouve une grotte. Quant a « M Mdna za Mugera » c’est une
montagne choisie et a laquelle on a attribué la sacralité.

A propos de I’emplacement des espaces sacrés, G. VAN DER LEEUW dit :

« Est espace sacré un lieu qui devient un emplacement lorsque [’effet de la

puissance s’y reproduit ou y est renouvelé par I’homme. C’est I'emplacement

. . e 62
du culte. Que cet emplacement soit une maison ou un temple, il n’importe. »

51 1. DESCHAM PS, Les Religions de I’Afrique noire, Paris, P.U.F, 1977, p.5.
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Cela nous montre que ’emplacement d’un lieu du culte dépend du choix des
~utilisateurs. Selon leur volonté, le lieu du culte peut étre formalis€é ou non -
formalisé, une maison ou une montagne, une grotte ou un buisson etc.

« Mi Mdna zd Musiimba » est un lieu du culte initiatique (le « kubandwa »')
juxtaposé a d’autres pratiques cultuelles : « gutQira » (dép6t des offrandes et
sacrifices) tandis que « M Ména za Mugera » n’a pas fait objet du culte
initiatique, mais il était un lieu des pratiques cultuelles comme « gutfira »
(dépot des offrandes et sacrifices) et des prieres adressées a des divinités. o

111.1.3.2. « Mii Mana za Musiimba » et « Mu Gasiimo ki Mwaro »

e Ressemblances entre « Mia Mana za Musimba» et « Mu
Gasiimo ka Mwaro » '

Ces deux lieux sacrés étaient des lieux du culte de « kubandwa ». Ils étaient
appelés « iwadbo w’iména » (au demeure des dieux) raison pour laquelle, il y
‘avait des rites juxtaposés & ceux de « kubandwa » qu’on pratiquait dans ces
lieux. Il s’agissait des rites de « gutlira» (dépdts des offrandes), on y
déposait 1’argent, la biére, etc. Ils étaient beaucoup plus fréquentés par les
gens a cause de leur croyance aux divinités qui y résidaient. |

o Différences entre « Mii Mana za Musiimba » et « Mu Gasiimo
ka Mwiéro »

La premiére différence réside dans 1’appellation « Mu Gastimo ka Mwaro »
qui se traduit : au chutes de Mwéro. Le terme « Agasimo »qui vient du verbe
« Gusiima » (bruit produit par les eaux qui coulent & grande vitesse) montre
bien que cette appellation fait allusion au bruit des eaux de cet endroit et par
ce point différe & « Miu Mana za Musimba ».

Deuxiemement « Mii Mdna za Musumba » est un lieu central qui est
considéré comme carrefour des autres lieux sacrés auxiliaires bien connus :
Nyamiringa, Mayénga, Nyabavye€yi, Nyabirezi. Ce qui n’est pas le cas pou

« Mu Gastimo ka Mwaro ».

Troisiémement le culte de « kubandwa » de « Mii Mdna za Musiamba » était
pratiqué & l’intérieur d’une grotte bien aménagée autour de laquelle se
trouvaient les rochers énormes. Quant & « Mu Gasiimo ka Mwaro » c’était a
coté de la riviere.

62 G.VAN DER LEEUW, La Religion dans son essence et ses manifestations, Paris, Payot, 1955, p. 385.
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Nous venons de voir les ressemblances et les différences entre « Mu Mdna zd
Musimba » et « Mu Gasiimo k& Mwéro », et par la suite nous allons montrer
la spécificité de « Mu Mdna za Musimba ».

I11.1.4. La spécificité de « Ma Mana z@ Musiamba »

Comme nous venons de le voir, « Mu Madna za Musamba» est un site
comparable & d’autres sites connus au Burundi. Il porte la marque de la
sacralité car il est considéré comme demeure des dieux, lieu de guérison, de |
‘manifestations des puissances surnaturelles et du culte initiatique de
« kubandwa ». Il s’impose parmi d’autres lieux sacrés proches appelés « Miu
Ména nténté » comme notre informateur MASIGO le précise :

e 1w .7 — I rw . — - A r 63
« Hariho n’ahandi hitwa Nyamiringa, ni Mi mana ntonto. »

« Il ya un autre lieu appelé «Nyamiringa », ou resident les petits dieux. »

Ce propos montre que « Mi Mdna za Musiimba » est un lieu central, un
carrefour d’autres lieux sacrés périphériques ayant moins de considérations
_car les divinités qui y résident sont qualifiés de « petits dieux ».

Un autre critére qui constitue sa spécificité est qu’il est a la fois le lieu du
culte de « kubandwa » et des autres rites que les gens accomplissaient pour
s’adresser aux divinités qui y habitaient. Nos informateurs ont montré que le
culte de « kubandwa » a ce lieu était dynamique : il procédait par les étapes et
il était pratiqué dans la grotte bien aménagée pour cette fin. C’était un lieu
formalisé du culte qui attirait beaucoup de gens méme ceux qui venaient de la
Tanzanie participaient a ce culte.

Les initiés se différenciaient du reste du monde des non-initiés (les profanes)
par leur langage codé auquel ils s’identifiaient au moment de 1’exercice du
culte. Ce langage était compris seulement par les initiés. Les adeptes de
Kiranga devaient garder le secret car celui qui osait le divulguer était frappé
par des sanctions sévéres : maladie incurable ou méme voué a la mort.

® MASIGO, Inf.cit.
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1IL.2. La sacralité relative au temple de « Ma 'm.iz‘na 2@ Musiamba »
1IL.2.1. Le temple

Selon les témoignages de nos informateurs, le temple de « Mi Mdna za
Musiamba » qui se présente sous forme d’une grotte revétait un caractére
sacré. C’est la demeure des dieux. L’un de nos informateurs soutient cette
idée :

« Ku mupfumu wene (wéwé) yaba azi vyinsi cane yaviga k6 hahambadye ari
v . A 7oA 64
héne imana zibéra. »

« Quant au devin qui savait beaucoup de choses, c’était un lieu trés
important, une demeure des dieux. »

C’est un lieu naturel choisi par les gens, aménagé pour le culte de
« kubandwa» a ’aide d’une litiére d’herbes tapissée a I’intérieur de la grotte.
D’aprés L. KAGABO, le choix joue un réle primordial dans I’attribution de
la sacralité & quelque chose :

« La possibilité d attribution de la sacralité a quelque chose ou a quelqu’ua
est sans limite, mais [’attribution conréte suppose toujours un choix. C’est le
choix qui opere une séparation entre ce qui est sacré, et ce qui est profane
dans une aire culturelle donnée & un moment donné de I’histoire. »*

La séparation des choses sacrées et les choses profanes a été aussi faite par E.,
DURKHEIM, en disant :

« Les choses sacrées sont celles que les interdits protegent et isolent, les
choses profanes celles auxquelles les interdits s’appliquent et qui doivert
rester a distance des premiéres. »% '

On remarque que la sacralité de « Mii Ména za Musimba » émane du choix
de cette montagne parmi une multitude d’autres montagnes non marquées par
ce caractere sacré.

Cela fait que méme ceux qui s’y rendaient pour pratiquer le culte sont
marqués par une certaine sacralité. Ceux qui n’ont pas cette marque du sacré
n’auront pas le droit de fréquenter ce lieu qu’apres avoir passé par les rites de-
purification pour sortir de leur état profane. |

* KABIRIGI, Inf. Cit.
® | .KAGABO, Op. Cit., p.18.
% E.DURKHEIM, Les Formes élémentaires de la vie religieuses, Paris, P.U.F, 1968, p. 56.
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Les rites d’initiation au culte de « kubandwa » étaient purificatoires par
excellence et ménagaient & ceux qui les bénéficiaient I’accés au monde du
sacré.

‘II1.2.2. Les offrandes et sacrifices

La biére et la nourriture ne devaient pas manquer lors des cérémonies
de « kubandway. L’un de nos informateurs nous le précise :

« Mu kuzayé bdtwara inyama, ubwéba, n’inzogd z’ibwéko bwose. »”

« On y apportait la viande, les champignons et les boissons de toute sorte. »

Cette nourriture devait étre appréciable en qualité et en quantité. Elle était
constituée par un repas délicieux hormis les haricots et la patate douce que les
initiés (les ibishégu) détestaient a travers leurs chansons. Une procédure quant
a la prise de la biére offerte s’imposait : Kiranga buvait en premier lieu sur la
cruche de biére, les initiés suivaient.

Ces offrandes et sacrifices intervenaient dans le culte avec objectif:
remerciements des dieux ou demande de secours en cas des difficultés.

A. HAMPATE BA complete cette idée :

« Des sacrifices et des offrandes sont faits a la terre chez les Ashanti, en
guise de remerciements aprés une bonne récolte et également au moment ou
l’on creuse la tombe avant un enterrement, afin qu’elle accueille bien le
cadavre. »* )

Parfois, on immolait 1’animal en guise de sacrifice. Ce geste, mélangé avec
les autres rites avaient une signification religieuse trés importante : prendre
part au repas saint signifie devenir semblable a ce que tu as pris.

A cette idée de la sacralité, E. DURKHEIM dit :

« Dans le sacrifice, toute une série d’opérations préliminaires, lustrations,

onctions, prieres, etc. transforme I’animal qui doit étre immolé en une chose
. » s - . ~ . 69

sainte, dont la saintete se communique ensuite au fidéle qui en mange. »

7 RWAJEKERA, Inf.Cit.
% A. HAMPATE BA, Op.Cit, p.13.
% E. DURKHEIM, Op.Cit, p.481.
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Cela fait que le sacré apparait ici comme quelque chose qui exige des
mouvements d’approches avant d’entrer en contact avec lui comme le dit
M.ELIADE :

« Le sacré est toujours dangereux pour qui entre en contact avec lui sans
§’étre préparé, sans etre passé par « les mouvements d’approche » que. .
requiert n’importe quel acte religion. »”°

On constate que les offrandes et les sacrifices participent lors du culte a la
sacralisation des fidéles par transmission des caractéres que renferment ces
éléments cultuels. Cela prouve bien I’importance. de ces éléments dans le
culte. '

I11.2.3. Les pricres

Au sein du culte de « kubandwa » et d’autres cultes, la priére est un élément
indispensable. Elle crée une occasion favorable d’entrer en contact avec le
tout puissant pour s’attirer de ses faveurs.

Pendant la priére rituelle, on demande tout ce qui est censé procurer le
bonheur de I’homme. '

‘Elle n’est pas le fruit d’une improvisation ou d’une inspiration individuelle,
A. HAMPATE BA, dit :

« Les prieres sont des formules.fixées, traditionnelles, inhérentes a [’héritage
de la littérature du clan, tel qu’il est transmis de génération en génération.

Elles ne sont pas le fruit de ['inspiration individuelle ou de I’improvisation.»”’

Le méme auteur donne d’autres caractéristiques de la priére.

Elle témoigne de la foi de l'individu ou du groupe, de !’appel que.tous
adressent a Dieu, aux puissances surnaturelles, aux ancétres pour étre

: : ;72
secourus, ou des remerciements qui leur sont adressé.»

On remarque que les priéres récitées lors du culte de « Mi Mdna za
Musumba » sont axées sur des formules connues et acceptées par la
conscience collective car elles ont comme source d’inspiration la tradition.

M. ELIADE, Traité d’Histoire des Religions, Paris, Payot, 1949, p.313.
"t A.HAMPATE BA, Op.Cit., p.130.
2 \bidem



64

Elles sont la pour I’intérét de tous, personne n’a le droit de les modifier ou de
les substituer par d’autres de son gré car elles émanent de l"héritage de nos
ancétres et doivent étre approuvées par la collectivité sociale:

II1. 2.4. La profanation du temple de « Mi Mdna za Musamba »

Le temple de « Miz Mdna za Musiumba » longtemps considéré comme sacré
‘selon nos informateurs a perdu sa sacralité apreés avoir été profané par des
gens mal intentionnés.

Certains de nos informateurs le confirment :

« Haragéze n’igihe tugeéndad, bagahamagara hanyuma ngo imdna ntizikiriho
v N I — . 73
barazihumanize. »

« A un’ certain moment, nous étions allés, on appelait et on disait que les
dieux n’y sont plus, on les a profanés. »

Cette prdfanation était suivie par la suspension du culte.

La désacralisation de ce lieu a été causée par ’introduction des offrandes
profanes : le bras d’un homme.

RWAJEKERA nous donne des ‘précisions :

« Hari igihe bagiyeyo bahasanga ukuboko k'umintu baca barahéba,
bahebera kimwé. »™* .

« A un certain moment, on y a trouvé le bras d’un homme et on a décidé
d’abandonner définitivement ce culte. »

Cette désacralisation résulte d’un mélange sacré-profane car ces deux choses
ne coexistent jamais dans une méme localité. Elles doivent en principe étre
“séparées comme nous dit J. CAZENEUVE:

« Le sacré ne doit pas étre mélé au profane, afin de mieux le garantir. Les
fétes religieuses se déroulent dans des périodes déterminées ou sont exclues
toutes les activités courantes, comme si la vie profane et la vie religieuse ne
pouvaient « coéxister » dans les mémes unités de temps »”°

" NTIRWONZA, Inf.cit,
74 RWAJEKERA, Inf. Cit.
7> J. CAZENEUVE, Sociologie de rite, Paris, P.U.F, 1971, p. 240.
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La profanation du temple de «Mi Mdna za Musiimba » consécutive a
P’implantation du christianisme et la conversion des fidéles de la religion -
traditionnelle a la religion chrétienne a €t€ une entrave sérieuse au dynamisme
du culte de « Mu Mdna za Musiimba » et a finalement entrainé sa disparition
définitive.

I11.3. La sacralité relative au culte de « kubandwa » de « Mi mina za
Musamba »

IIL 3.1. Kiranga : personne a la fois physique et mystique

Kiranga a une image a la fois physique et mystique. L’auteur du Lictionnaire
de la philosophie définit ’image comme suit :

« L'image est une conscience d’un objet absent ou inexistant. L’image
s < . . . . ’ . , 7
s 'oppose a la perception, qui est la représentation d’un objet présent.» 6

A propos de I’image a la fois physique et mystique de Kiranga, E.
MWOROHA I’exprime dans les termes suivants :

« Au travers de la transe, la figure médiatrice de Kiranga, héres a la fois

humain et divin ménageait a l'initié un acces au monde de ’au-dela, censé
r . 4 77

régler en fin de compte la destinée de chaque homme. »

Comme nous allons le démontrer, I’image physique de Kiranga apparait en
dehors du culte tandis qu’a I’intérieur des cérémonies cultuelles, il a [’image
mystique.

a) L’image physique de Kiranga

En dehors du culte, Kiranga est un homme qui méne une vie comme les
autres. Il a 1’image purement physique. A propos de I’image physique de
Kiranga, RWAJEKERA dit : '

« Kiranga kiri umwéru agahdaguruka akavuga ngo : « Kirirabuye ndatase. »
A : — 7 [ . 78
Agaca ahinduka umiintu nk ‘abandi.»

« Kiranga aux augures favorables se levait et disait: «Il faisait noir, je
rentre. » Il devenait homme comme les autres. »

. JULA, Dictionnaire de la philosophie, Paris, Larousse, 1982, p.1939.
77 E. MWOROHA et Alii, Op.Cit., p. 157.
7 RWAJEKERA, Inf. Cit.
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En réalité Kiranga a sa propre famille comme les autres. Nous pouvons dire
- qu’il a une paternité physique. A ce point, T .NSABIMANA précise : '

« En dehors de [’exercice du culte, la personne qui a incarné Kiranga ou tout - -

autre « gzshegu » méne la méme vie que tous les autres. »”°

L’image phy51que de Kiranga est aussi soutenue par BMUZUNGU dans ces
“termes :

« L’on sait cependant que Rydngombe est un homme et qu’il ne peut pas
étre I'auteur ou la source des pareilles faveurs. C’est pourquoi on souhaite
donc qu’il soit touwjours avec ['Imana , Clest-a-dire  qu’il serve
d’intermédiaire entre [’'Imana et les hommes pour obtenir et distribuer les
bienfaits demandés »*

En tenant compte de tous ces mots, nous affirmons que 1’image physique est
attribuée a la personne qui joue le rdle de Kiranga tandis que 1’image
mystique représente Kiranga historique et mythique et lui donne une
apparence spirituelle au moment de 1’exercice du culte.

b) L’image mystique de Kiranga

Par le mystére de I’incarnation ainsi que le role d’intermédiaire entre Dieu et

‘les hommes, Kiranga revét des apparences purement spirituelles. Sa présence
et son image symbolisent [’harmonie et la disparition des forces du mal. L.M.
TOYI dit que :

« Kiranga'est au dessus des contingences de ce monde. C’est pourquoi il est
le principe de I’harmonie et la vie. Les hippopotames et les crocodiles qui
symbolisent les forces mystérieuses maitresses de la mort et de la renaissance
s ‘évanouissent.»”’

Kiranga est doué de force extraordinaire qui le hausse au sommet de tous les
étres dans la hiérarchie des étres. Le méme auteur nous précise que : '

« Le Murundi recourt a la médiation de Kiranga, forcément dans le temps de

malheur ultime ; C’est qu’il’le considere comme un étre supérieur aux autres,

T 4 - y A 82
dans [’hierarchie des étres. »

® T NSABIMANA, Op.Cit., p.65.
% B.MUZUNGU, 0p.Cit, p.130.
81 1.M. TOYI, Op.Cit, p.119.
82 .

. Ibidem
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A cause de cette suprématie a ’échelle des hommes nous constatons que
Kiranga est le maitre de la terre. Il est a la fois I’envoyé de Dieu sur la terre et
son proche collaborateur. D. BUKOBERO soutient cette affirmation :

« Kiranga était communément appelé le favori d’Imana et d’aucuns allaient
Jjusqu’a dire qu’Imana était son cousin. Imana son protecteur se servait de
lui comme intermédiaire pour prodiguer aux hommes les mille bienfaits de sa

: 83
providence. »

‘Kiranga apparait ici comme le reflet de la bienfaisance de Dieu. Il est lui-
méme I’image de Dieu au milieu des hommes, le signe visible de I’Imana qui
est invisible. C’est pourquoi les lieux du culte étaient marqués par des
bosquets sacrés composés entre autre des arbres sacrés comme le ficus et
’érythrine, et les litiéres d’herbes.

I11.3.2 Les ministres de Kiranga

Lors des cérémonies de « kubandwa », Kiranga dirigeait tous les rites entouré
de ses assistants ef assistantes. |

Nos informateurs précisent ceci :

« Kiranga niwé yaréngora imigirwa yose. Yaba ari kumwé n’ ibishégu bikuriu
iy = , - . . 84 '
nka Rubambo, Rukomo na Rubandinkuzo »

« Kiranga dirigeait tous les rites. Il était assisté par les grands « bishégu » a
savoir Rubambo, Rukémo et Rubandinkuzo.»

Les ministres de Kirdnga étaient ses proches collaborateurs car ils incarnent
les esprits des personnages fondateurs du culte de « kubandwa ». L.HEUSCH
soutient cette idée :

« On ne pouvait pas parler des « imdndwa » sans penser directement a
Kiranga. Les « imdndwa » et Kiranga sont considérés comme les esprits des
personnages fondateurs du culte traditionnel religieux : le « kubandwa »

, _ : 85
répandu dans la zone interlacustre. »

% D. BUKOBERO, Art. cit., pp. 177-192.
¥ NYABUHORO, Inf.Cit.
& L.HEUSCH, Le Rwanda et la civilisation interlacustre, Bruxelles, 1966, p.20.
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Les compagnons de Kiranga [’assistaient dans diverses activités entre autre
I’aspersion (gutota) et la bénédiction des lieux .cultuels. Ils devaient subir
préalablement ’initiation pour entrer dans le cercle des initiés ; au cours de
leur initiation, ces « bishégu » recevaient le nom des anciens compagnons de
Kiranga et on les appelait communément « abéna b’Tména », « les enfants de
Dieu ». F. M. RODEGEM affirme :

« Les bishégu recevaient le nom d’un des anciens compagnons de Xiranga,
le terme collectif qu’on leur appliquait était abdna b’imdna, les enfants de
Dieu. 1ls profitent de leur situation privilégiée et de la crainte qu ’ils
inspirent ». 56 |

Nous pensons que ces membres de la suite de Kiranga jouissaient la méme
sainteté que lui. Puisqu’ils sont connus sous le nom des enfants de Dieu et que
Dieu lui-méme est saint, ils sont revétus de la sainteté de leur pére.

En plus de ce caractere sacré des initiés, ils sont aussi fils et héritiers de
Kiranga. Car, ce dernier, au sien du culte, refuse la paternité physique pour
admettre la paternité spirituelle. C’est le point de vue de T. NSABIMANA
quand il dit :

« Kiranga ne met pas au monde d’enfants. Ses enfants sont ses ministres. Ses
“héritiers sont ses bishegu, ses ministres qui parviennent a leurs fonctions par
e g7
mtitiation. »

Nous pouvons constater que les ministres de Kiranga étaient sacrés et cette
sacralité qu’ils incarnaient au moment de 1’exercice de leurs fonctions leur
“conférait une place privilégiée au milieu des autres adeptes de Kiranga.

IIL 3.3. Les symboles

A propos des symboles, P.FOULQUIE dit ceci :

« Le symbole est [’image d’un objet matériel qui, par convention, évoque

. . . . . . 88
’idée d’une chose, en particulier I’invisible. »

Dans cette rubrique, nous allons voir les différents symboles du culte de
« kubandwa » de « Mi Mana za Musiimba.» '

¥ .M .RODEGEM, Op. Cit, p.416.
¥ 7. NSABIMANA, Op. Cit., p.65.
A & P.FOULQUIE, Dictionnaire de la langue philosophique, Paris, P.U.F., 1971, p.252.
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'I11.3.3. 1. La lance

A propos de ’usage de la lance au sein du culte, nos informateurs nous dit
ceci :

~« Uwabdndisha yitwa Kzranga Yaba yicaye kii ntebe afise icumu mu minwe,
ydmbaye inkoféro akaguma aviméra. »*°

« L’initiateur €tait Kiranga. Il était assis sur un tabouret et tenait une lance
dans ses mains, vétu d’un chapeau, et poussait souvent des mugissements. »

‘Dans la culture burundaise, la lance porte plusieurs réalités symboliques ;

c’est un objet sacré par excellence. A propos de cette sacralité, R. ROGZIER
dit :

« La lance est un objet sacré, comme le tambour, c'est-d-dire un symbole,

une projection d’une croyance sur [’objet. Tous deux sont insignes du
.90

pouvoir. »

Au sein du culte de «kubandwa, la lance est chargée d’un symbolisme trés
important. Kiranga détient en main une lance. Cette derniére symbolise sa
puissance et sa compétence car rien ne lui échappe, il est capable de tout, il a
une réponse favorable a toutes les sollicitations de ses fidéles.

On observe aussi des usages multiples ol la lance a une valeur symbolique.

e Le chef de la famille en mourant, il remet sa lance a son successeur
(son fils ainé).

e En matiére sexuelle, la lance était le symbole de la virilité : I’homme
puissant pouvait poser sa lance dans la cour du ménage de ’autre et fait
Pamour avec sa femme. On appelait communément ce geste
« gushinga icimu » '

e A la naissance d’un enfant dans une famille, la lance était le symbole
de la masculinité : pour annoncer que I’enfant qui est né est un gargor,
on mettait une petite lance au dessus de ’entrée de la maison.

e Pendant la guerre, la lance était le symbole de la force et de la
vaillance : les lances et les fléches étaient les seules armes utilisées par
les hommes dans les combats. '

8 BANGAVYA, Inf. Cit.
% R. ROZIER, Le Burundi Pays de la Vache et du Tambour, Paris, 1973, p.133.
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En parlant toujours des usages de la lance, on peut signaler que les Burundais
avaient la coutume de se promener en se munissant d’une lance. On dirait
qu’ils étaient fortement attachés a cette derniere, s’ils ne I’ont pas, ils étaient
-démunis. J.M.M.VAN DER BURGT !’affirme en ces mots :

« On peut presque dire que le Burundais nait avec sa lance, il est inséparable
d’elle. S’il ne l’a pas, il est tout nu. Il ne la quitte pas que pour travailler et
dormir. Jamais on ne voit un Murundi sans sa lance. On se moquerait de lui

: I
et on le nommerait une femme.»’

Nous pouvons conclure que la lance était un objet privilégié dans notre
culture car son intervention symbolique apparait dés la naissance de I’individu
et subsistait jusqu’a sa mort.

I11.3.3.2. Les habits

A propos de I’habillement de Kiranga, nos informateurs ont un mot a dire :

« Uwo mupfumu yitwa Kiranga. Yambara impiizu y’imdna ikozwé mu mu
~ 14 ’ — , v [ S 4 92
manda, n’inkofero y ubwoya bw’igikdko. »

« Ce devin s’appelait Kirdnga. Il portait un vétement rituel er ficus, un
chapeau en poil d’animal et tenait une lance dans ses mains. »

Au moment du rituel, Kiréngaﬂ portait des habits particuliers « intutu» (un
couvre-chef-rituel) et un chapeau fabriqué en peau de tigre aux longs poils. R.
ROZIER nous dit :

« Kiranga a sur la téte une sorte de bonnet fait d’une peau de chat de tigre
au long poils.»”

Signalons que ces habits étaient fabriqués en un arbre sacré: le ficus. La
tenue de Kiranga au sein du culte était symbolique. Les habits symbolisaient
sa puissance et sa royauté tandis que le chapeau était le symbole de ses
prérogatives car il était entouré au moment du culte par des démiurges des
esprits jouissants la méme sacralité.

°! .M.M.VAN DER BURGT cité par T. NSABIMANA dans, La royauté sacrée et le culte initiatique au Burundi
ancien, Mém., U.B, Bujumbura, 1979, p.102. '
*2 KABIRIGI, Inf.Cit.

**R. ROZIER, Op.Cit, p.132.
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1II. 3.3.3. L’eau

Le symbolisme de I’eau au sein du culte parait plus important. Elle intervient
au moment du rituel de I’initiation ot on devait conduire 1’initié vers la riviére
pour qu’il y regoive un nouveau nom d’initié.

Nos informateurs ne sont pas loin de cette idée :

« Bikeye, bamujana mu mwénga bagashikura imfiinzo bakazijana kuzitéra
. 94 .
mu gitabo. »

« Le matin, on lui emmenait a la riviere et on arrachait les papyrus qu’on
allait planter dans le « gitabo » (lieu sacré).»

L .KAGABO ajoute ceci :

« Le dernier moment de linitiation se situe a la riviere. On verse de l’eau
devant, derriere et sur les cotés(les quatre points cardinaux) en comptant de
un a six et ce dernier chiffre est censé représenter le moment ou le possedé de
Kiranga quitte cette possession: « gatandatu gatandukanywa n'intezi
y'umwami Kiranga » (six qui sépare de [’esprit possesseur du Roi

. g
Kiranga. »”

Ce moment solennel est riche de signification : I’eau versée devant, derriére et
sur les quatre points cardinaux montre que I’esprit de Kiranga est partout et
que sa royauté s’étend sur toute la terre tandis que le chiffre six est le symbole
de la délivrance de I’esprit possesseur de Kiranga et le rétablissement 4 une
vie nouvelle.

A propos de la valeur symbolique de 1’eau, M. ELIADE dit :

« Les eaux symbolisent la totalité des virtualités, elles sont la matrice de

toutes les possibilités d’existence. Les eaux, en vérité, sont des guérisseuses,
. . 96 .

les eaux chassent et guérissent toutes les maladies. »

Signalons également que les eaux ne sont pas toujours des guérisseuses car
elles ont un caractére ambivalent : elles symbolisent & la fois la vie et la
mort. Les marais, les chutes d’eau, les eaux profondes les grandes'rivicres, les
lacs, etc, sont des lieux qui inspirent la crainte aux gens qui les considérert
comme demeures des esprits et des divinités.

** RWAJEKERA, Inf.Cit.
% LLKAGABO, Op.Cit, p.32.
% M.ELIADE,Op.Cit, p.165
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Les eaux de ces lieux symbolisent la mort : ce sont des eaux qui noient, qui
emportent tout, abritant les puissances abyssales qui engloutissent. Mais 1’eau
‘rituelle symbolise par excellence la vie car I’immersion dans 1’eau symbolise
la régénération totale, la renaissance de ce qui était auparavant dégénére,
’acquisition d’un nouveau statyt, d’une vie nouvelle.

L’eau porte aussi une marque de la sacralité.

L.LEVY-BRUHL affirme cette idée :

. . N 4 97
« Les indigenes sentent en eau quelque chose de sacré. »

A coté du culte de « kubandwa », 1’eau intervient dans les rites funéraires :
“dans les cérémonies dites «gukdraba » (se laver) aprés ’enterrement, « guca
ku mézi » (passer a travers I’eau) a la levée de deuil partielle ainsi qu’au
moment de la levée de deuil définitive. A travers ces rites, 1’eau porte le
méme symbolisme : la purification et le retour a une vie nouvelle car apres la
levée de deuil partielle, la famille du défunt reprenait les activités s_uspendues.

I1I. 3.3.4. L’espace

Au sein du culte de « kubandwa » la spatialisation ne manquait pas a jouer
son role symbolique. Nos informateurs confirment ceci en disant : '

« Bamiizana mu mwdnga ngo basoye amariba, bagasira utunaga tubiri ‘i
ruhande yiwé, bakamubwira bati: Génda wrdtiwe ndwe uzokwatira
abdindi »* ’

« On ’emmenait a la riviere et on mettait deux petits pots a ces deux c6tés et
on lui disait : tu es initié, toi aussi tu vas initier les autres. »

Selon G. NTEZIRYAYO :
«L ‘espace suggére I’omniprésence incontestable de I'esprit de Kiranga.»”

Le Murundi entretient donc des relations intimes avec la nature, car
considérée comme demeure des forces mystérieuses, des esprits et des
divinités, elle peut lui étre favorable ou hostile.

7 L LEVY-BRUHL, La Mythologie primitive, Paris, P.U.F., 1963, p.25.
%8 CUBWA, Inf.Cit.
% G. NTEZIRYAYO, Op.Cit, p.270.
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Le « gitabo » (espace sacré aménagé) était un lieu sacré par excellence ol

~ étaient plantés trois arbres sacrés : I’érythrine (umuiinzi), le ficus
(umumaénda) et le chenopodium opilifolium (umugémbé). C’était ua lieu de
priére, E. NDIKURIYO appuye cet argument :

« Le gitabo familial se trouvait dans le kraal. Le matin, toute la famnille allait
s ‘agenouiller dans ce lieu pour prier. Le but était de protéger la famille et ses
biens. »'%

Nous constatons que cet espace sacré jouait un rdle trés important dans la
famille. Il était considéré comme un sanctuaire familial qui intervient pour
maintenir la paix et la sécurité de toute la famille. '

111.3.3.5. Le temps

Les pratiques rituelles de « kubandwa » se faisaient, selon nos infcrmateurs, .
la nuit et dans la matinée du jour suivant. Ils I’expriment en ces mots :

« Bararya, bakanywd bakardara baravyina ijoro rydse. !
« On mangeait, on buvait et le rituel durait toute la nuit. »

Cette temporalisation des rites était liée a 1’attente d’un moment favorable a
I’exécution des pratiques rituelles. A quel moment le rite est-il efficace ? M. -
MAUSS dit : |

« Le moment ou le rite doit s’accomplir est rigoureusement détermine.
Certaines cérémonies doivent se faire la nuit ou a des heures choisies de la
nuit..., d’autres a certaines heures du jour, ou au coucher du soleil ou a son

lever ; les deux crépuscules sont spécialement magiques. »'*

Le choix de la nuit ou de la matinée comme moment favorable a ’exécution
du culte de«kubandwa» est significafif, J. CHEVALIER et A.
GHEERBRIANT disent ceci :

« La nuit symbolise le temps des gestations, des germinations, des

conspirations qui vont éclater au grand jour en manifestation de vie. Elle est

. : ., ) 03
riche de toutes les virtualités de ’existence. ». '
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E. NDIKURIYO, Op.Cit, p.44.

19 KABIRIGI, Inf.Cit.

Y2 M.MAUSS, Op.Cit.,p.39.

J. CHEVALIER et A. GHEERBRIANT, Dictionnaire des symboles, mythes, figures, couleurs, réves, coutumes,
gestes, formes, nombres.Paris, Laffant et Jupiter, 1982, p.682.
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A cette idée du temps de I’accomplissement des rites dans notre culture,
M.NDUWAYO dit ceci :

« Dans notre culture, beaucoup de rites se déroulaient pendant la nuit, le

. 104
moment du silence et de pause. »

Enfin, nous pouvons dire que la nuit correspond au moment ou tout le
monde - a quitté les travaux champétres.

C’est aussi le moment de réveil des esprits & cause de sa richesse virtuelle,
I’obscurité offre aux ritualistes ["opportunité d’accomplir leurs rites sans
crainte d’€tre apergu par les non-initiés.

I11.3.3.6. Le kaolin blanc

Le kaolin = blanc qu’on s’enduisait au moment des festivités de
« kubandwa » porte un symbolisme le plus frappant. S. NTIRWONZA dit :

oo . - _ . , 105
« Bdrisiga ingwd, bakambara uduhéko bakarara baravyina. »

« On s’enduisait du kaolin blanc, on portait des amulettes et on passait la nuit
en faisant la danse rituelle.» '

La couleur blanche qualifie Kiranga lui-méme. Selon L. M. TOYT :

« Kiranga kiri umweru se traduit (Kiranga qui est blanc) et le blanc que [’on
considere souvent comme une non-couleur, est comme le symbole d’un monde
o toutes les couleurs, en tant que propriétés des substances matérielles, se
sont évanouies. »'’’

La couleur blanche est un signe de pureté. Les adeptes de Kiranga devaient
s’enduire du kaolin blanc pour qu’ils commencent les rites sacrés dans un état
de pureté, de saintété car le sacré, selon ENDIKURIYO : '

« Le sacré est dans une certaine mesure dangereux quand on [’approche sans

‘une préparation rituelle préalable a cause des forces nuisibles qu’il est censé

. 107
lncarner. »

1% M. NDUWAYO, Le symbolisme de la salive « amaté » dans la tradition burundaise, Mém, U.B.,
Bujumbura, 2011, p.35.

1% NTIRWONZA, Inf.Cit.

L.M.TOYI, Op.Cit, p.119.

E.NDIKURIYO, Op .Cit., p.37.
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‘On constate aussi d’autres usages du kaolin blanc en dehors de I’exercice du

culte de « kubandwa». A la fin d’un proces, il arrivait qu’on enduise du.
- kaolin blanc la figure d’un accusé pour signifier qu’il était innocent : y&ze
igicamuro (il est blanchi de son crime). Les devins, dans 1’exercice de leur
- fonction, s’enduisent de la méme maniére. '

II1.3.3.7. L’ «ibanga »

Nos informateurs ont affirmé a [unanimité que les pratiquants du culte
devaient garder jalousement le secret, car il était strictement interdit de le dire
a quiconque et surtout les non-initiés. NTENﬁNA dit ceci :

« Abaviiye M Mdna za Musiimba bdrinumira nta na kimwe bavuga. »

« Ceux qui provenaient de ce rituel de « Mii Mdna za Musimba »gardaient le
secret, ils ne disaient rien a propos du contenu du culte. »

A propos du secret de ce culte, RMUDENDE dit :

« Le « kubandwa » est une cérémonie religieuse si on regarde le respect
qu’on donnait a | 'intermédiaire d’Imana (Kiranga au Burundi). 1l y a
‘également le secret dans cette pratique de telle maniére qu’il est difficile de
pénétrer le fond.»'%

Nous pouvons dire que, pour les initiés, ce secret n’était pas facultatif. C’était
un engagement et chacun devait s’efforcer pour le garder jalousement de peur
“de subir des sanctions sévéres en cas de divulgation : atteinte par une maladie
ou la folie.

A I’idée de I’importance du terme « ibanga », ANTABONA ajoute ceci :

« Ibanga c’est I'identification de soi au secret de sa vie, et au secret partagé
109 .

entre personnes intimes. »
Nous constatons que 1’ « Ibanga » pénétre méme 1’intérieur de ’individu et
peut le modifier. 1l est au dessus de tout, il pése sur celui qui le porte de telle
sorte qu’en cas de divulgation, ce dernier perd son harmonie intérieure avant
sa punition imminente. Bien plus, la divulgation du secret n’entraine la
rupture -de la solidalité avec les autres et une perte de [’harmonie
communautaire.
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R.MUDENDE, Croyances traditionnelles, christianisation et mutations socio-culturelles du Buyogoma
septentrional de 1900 a nos jours, Mém., U.B., Bujumbura, 2008, p.23.
A.NTABONA, /tinéraire de la sagesse, Bujumbura, C.R.1.D., 1999, p.212.
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.III.3.3.8. Le « kuvumeéra »

Nos informateurs affirment que Kiranga poussait souvent des mugissements
surtout au moment ou les initi¢s s’adressaient a Iui. Pour plus de précisions,
’un de nos informateurs dit ceci : :

« Uwabdndisha yitwa Kiranga. Ydba yicaye ki ntébe afise ictimu mu minwe,
ydmbaye inkaféro akaguma aviiméra.»’'’

« L’initiateur €tait Kiranga. Il était assis sur un tabouret et tenait une lance
“dans ses mains, vétu d’un chapeau et poussait souvent des mugissements. »

Ce n’est pas seulement Kiranga qui mugissait au moment du culte, méme ses
adeptes (les initiés) ont fini par adopté la méme attitude que leur maitre.

'G. NTEZIRYAYO nous dit pourqhoi ce mugissement des initiés :

« Tout le monde a compris .que tous ceux qui se sentaient habiter par

. o 11
Kiranga mugissaient. »

Nous pouvons conclure que ces initiés mugissaient pour témoigner qu’ils sort
sous la poussée de Kiranga. Cela montre que le fait d’étre habité par Kiranga
s’accompagne avec le changement de la personnalité et 1’identification en sa
personne c'est-a-dire que ses initiés au sein du culte, s’identifiaient a lui et
devenaient ses assimilés. L

I11.3.3.9. Le repas

Dans les rites du culte de « kubandwa », la nourriture ne devait pas manquer
et devait étre appréciable en qualité et en quantité.

KAGINA ditceci:
« Bararya ubugari bw uburd, inyama, bakanywad n ’cinfzayogci.»”2
« On mangeait la pate d’éleusine, la viande, et buvait de la bicre. »

Ce repas rituel porte un symbolisme frappant : il est marqué par une certaine
sacralité c’est une nourriture sainte.

1O BANGAYA, Inf.Cit.
G. NTEZIRYAYO, Op. Cit, p. 273.
KAGINA, inf. Cit.
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Nous constatons que le repas rituel consommeé au cours de I’initiation au culte
de « kubandwa » est en quelque sorte un sacrement qui donne la nouvelle vie
au candidat aprés une mort symbolique.

‘D.ZAHAN compléte cette idée :

« L’initiation africaine est un sacrement qui, aprés une mise a mort
symbolique du novice, est susceptible de lui octroyer la résurrection et une

nouvelle vie. »'*°

Nous pouvons dire ici que par le signe de partage du repas sacré et de la biére,
les initiés trouvaient I’opportunité de perpétuer cette nouvelle vie en vivant en
relation étroite avec ’univers du sacré.

1I1.3.3.10. Le langage des « Bishégu »

Dans les cérémonies de « kubandwa », les « Bishé€gu » utilisaient un langage
particulier. C’était un langage codé que seuls les initiés pouvaient comprendre
et interpréter. Concernant ce langage des initiés, BANGAYA dit ceci :

« Ibishégu vyavuga imvigo ifobétse. Vydvuga umiingoré aho vyovuzé
umugore, ibitunagi aho vyovuzé ibiharage, amaniga ahé vyovize amateke,

. ’ — ’ - e srpw . - - ’ -~ 114
umuvunazosi ahod vyovuzé umwimbati n'ibindi ntokwiibahuka kukubwira. »

« Les initiés utilisaient un langage codé. Ils disaient « umtlingoré » au lieu de
dire « umugoére » (la femme), « ibitunagi » au lieu de dire « ibiharage » (le
haricot), « amaniga » au lieu de dire « amateke » (colocase), « umuvunazosi »
au lieu de dire « umwimbati »(le manioc) et bien d’autres que je ne peux pas
oser te dire. »

Ce changement de langage était accompagné par le changement de la
personnalité. C’était une maniére de s’identifier entre eux en se distinguarit
des autres (les non-initiés) considérés comme profanes. G. NTEZIRYAYO
soutient cet argument en ces mots ;-

« Dans la mesure ou cela n’implique que les concernés, c'est-a-dire les

initiés, pour se distinguer du reste du commun des mortels, les initiés parlent

. r I r 1[5
leur propre « langue ». On sort alors du profane pour pénétrer le sacré. »

3 p ZAHAN, Religion, Spiritualité et Pensée africaine, Paris, P.A., 1969, p.98.

BANGAYA, Inf. Cit.
G. NTEZIRYAYO, Op. Cit., p.275.
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‘Nous remarquons que ce changement de langages était trés utile pour les
initiés, car ¢’était a travers ce code qu’ils trouvaient [’occasion de se défouler
en mettant de co6té les tabous traditionnels. C’était en quelque sorte une
~décharge psychologique une meilleure occasion de quitter le monde du
profane pour entrer dans le monde du sacré.
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CONCLUSION GENERALE

Au terme de ce travail, il s’avére nécessaire de retracer les grandes lignes qui
-le composent. ' '

‘En effet, au début de notre travail, nous voudrions présenter le cadre physique
rituel et symbolique de « Miz Mdna za Musimba », la pratique du culte de
« kubandwa » a cet endroit méme, surtout dégager les grandes étapes du rituel
~sans oublier de démontrer sa sacralité. Cela a été possible grice a une enquéte
menée sur terrain dont les résultats nous ont permis d’articuler notre travail en’
trois chapitres. |

Pour arriver au bout de notre sujet, une méthodologie composée d’une
méthode d’enquéte et une méthode d’analyse des donndes reccueillies sur
terrain nous a éclairé. En combinant les apports de V.W.TURNER et de M.
MAUSS, nous avons essayé d’en déduire une méthode personnelle qui nous a
servi de décrire et d’analyser le culte de « kubandwa » tel qu’il se présentait
au site de « Mu Mdna za Musiimba » sous 1’angle anthropologique.

1. Vérification des hypothéses

Apres avoir étudié les caractéristiques de « Mii Mdna za Musimba » ainsi que
les pratiques cultuelles y relatives, nous nous sommes rendu compte que nos
hypotheses sont vérifides. ’

En effet, en analysant les données de 1’enquéte, nous avons constaté que « M
Ména zd Musumbay» est un lieu sacré et privilégié du culte
de « kubandwa »comparable aux autres lieux sacrés connus au Burundi. Cela
nous a permis de dégager les grandes étapes du rituel ainsi que les grandes
périodes de 1’évolution du culte de « kubandwa » a cet endroit méme. Quant
aux initi€s, les « Bish€gu » ou « Bihweéba » qui sont des adeptes de Kirangs,
ils étaient tenus de garder jalousement le secret car on ne pouvait pas en faire
" objet de conversation avec les autres (les non-initiés) de peur d’étre considéré
comme un méprisable infidéle (ikimenabanga) et de subir la punition sévére :
atteinte d’une maladie grave et-incurable (la folie) qui entraine le divulgateur
du secret a la mort.

Les initiés devaient faire preuve d’une persévérance face aux tentations des
‘non-initiés visant & les faire divulguer le secret, car ils étaient conscients de
leurs engagements, des efforts et épreuves endurés ainsi que les moyens
matériels consentis pour arriver au rang de membre et compagnon de Kirénga:
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En plus de cela, les conséquences néfastes occasionées par la divulgation du
secret font que le divulgateur perde son harmonie intérieure et communautaire

2. Résultats obtenus

Au cours de la réalisation de notre travail, nous nous sommes rendu compte
de D’existence du site de « Mii Mdna za Musimba ». C’est un lieu sacré
constitué par une grotte a ’intérieur de laquelle on y pratiquait les rites a
~savoir le « kubandwa » juxtaposé avec des pratiques dites « gutlira » (dép@t
des offrandes et des sacrifices) et des priéres. Ce site était bel et bien sacré, il
était la demeure des dieux, ¢’était un lieu de guérison, de I’omniprésence des
divinités comparable a d’autres-lieux sacrés connus au Burundi.

Par le biais de nos informateurs, nous avons constaté que le culte de
« kubandwa » était dynamique a cet endroit avant sa profanation et
Iimplantation du christianisme. Kiranga était considéré comme
I’intermédiaire entre Dieu et les hommes, ses ministres portaient la méme
marque de sacralité que lui et I’assistaient dans les cérémonies pour bien
accompagner la liturgie du culte.

Le « kubandwa » de « Mu Mdna za Musimba » procédait par les étapes, il
était riche en images et symboles, centré sur le secret dont le fond est difficile
a pénétrer si on n’est pas initié. Les initiés étaient conscients de leurs
engagements, 1ls gardaient jalousement le secret de peur d’étre sanctionné par
une maladie incurable ou la folie.

3. Souhaits et recommandations

Nous espérons avoir tracé les pistes de recherche sur le culte de « kubandwa »
de « Mii Mana za Musiamba », raison pour laquelle nous aimerions voir les
autres nous emboiter le pas en étudiant plus profondément ce culte étart
donné que c’est un culte qui a marqué la culture de notre pays.

Nous invitons toute personne intéressée par la culture de notre pays & agir
pour contribuer a sa revalorisation car c’est regrettable que la culture-
occidentale envahisse notre culture sans aucune réaction unanime pour
sauvegarder notre identité culturelle.

Nous demandons au Gouvernement du Burundi de soutenir les défenseurs de
notre culture regroupés dans les clubs culturels et les associations pour qu’ils
redoublent leurs efforts en vue de protéger notre culture.
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ANNEXES

1. QUESTIONNAIRE D’ENQUETE

T(Iére Partie: « Md Mana za Musimba », cadre physique, rituel et
symbolique.)

1) Mi Ména za Musiimba murahazi ? Ni héhé ? Harangwa n’iki ?
(Connaissez-vous le lieu appelé « MU Ména za Musiimba » ? C’est
oll ? Qu’est-ce qui le caractérise ?) |

2) Ni ahantu nk’ahéndi canké ni ahantu hadasanzwe ?

(Est-ce un lieu ordinaire ou privilégié ?)

3) Hari ibiki vyérékana ko ari ahantu hadasanzwe ?

(Quels sont les indices qui montrent que c¢’est un lieu privilégié ?)

4) Hoba harih6 imigirwa béhakorera itakorerwa ahandi ? Ni iythe ?

(Y aurait-il des rites pratiqués exclusivement a cet endroit ? Lesquels ?)

5) Ni ibiki vyatuma abantu bahirukira ? :

(Quelles sont les motivations qui poussaient les gens a fréquenter ce
lieu ?)

(Iléme Partie : La pratique du culte de « kubandwa» de « Mu Ména za
Mustimba »)

1) Hari abaviga (cAnké mwavize) k6 Mia Miana za Musimba
bahabandirwa, tubwire icé mubizikd ?
(Il y a ceux qui disent (ou vous avez dit) que Ml Ména za Musiimba
faisait objet du culte de « kubandwa », dites nous ce que vous savez &
propos ?
2) Ni ibiki vydtuma bédbandwa ?
(Quelles sont les motivations du culte de « kubandwa » ?)
3) Bahabandirwa gate ? Bahakorera ibiki ?
(Comment y pratiquait-on ce culte ? Quels rites y accomplissait-on ?)
4) Ubu birabandanya ? Kubéra iki ?
(Ces rites persistent-ils actuellement ? Pourquoi ?)
5) Mu kwatirwa mw’ibanga ry’ikubandwa babigénza gute ?
Comment faisait-on I’initiation au culte de « kubandwa »?
6) Abaviiye kubandwa béashitse muhira iwabo barayagira abandi ibibéra
mw’iyo migirwa ?
(Ceux qui rentrent en provenance du culte de « kubandwa » pouvaient-
ils raconter le contenu de ces rites a leurs voisins ? »)



2. LISTE DES INFORMATEURS
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Noms et Prénom Compétence | Colline Age Date
o d’interview

1. BANGAYA Tnitié MUSUMBA |82 Ans | 17/07/2013
2. CUBWA . | .

Théophanie Initice VUMWE 61 Ans |22/07/2013
3. KABIRIGI Initia NYAMIGINA |75 Ans | 8/08/2013
4. KAGINA Initié MUNAZI 59 ans | 25/07/2013
5.KIYANGAMAZI |Non-initié | MUVUMU 56 Ans |3/08/20123
Abel '
6. MADINDI . |
Pascasie Initiée BUGONGO 68 Ans | 12/08/2013
7. MASIGO Agnés Initiée NYAMIGINA |63 Ans | (09/08/2013
8. NJONDE Pierre Initié NYAKIBERE |80 Ans |01/08/2013
9. NTENENA Non-initié | NYAMUNAZI |55 Ans | 06/08/2013
10. NTIRUBINGERO | Non-initiée | KINYINYA |58 Ans | 31/07/2013
11.NTIRWONZA | Initice MUSOMBA |51 Ans | 10/07/2013
Scholastique
12. NYABENSHI Non-initié | yrigOMBA | 52 Ans | 19/07/2013
Patrice _
13.NYABUHORO | Non-initiée | yypwE 60 Ans | 28/07/2013
14. NYANKURI Non-initié K ARINDO 54 Ans | 23/07/2013
15. RWAJEKERA Initié MUSOMBA | 78 Ans | 13/07/2013
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3. CARTE DE LOCALISATION DES LIEUX SACRES DE « MU
MANA ZA MUSUMBA »
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4. PHOTOS DE LA GROTTE ET LES LIEUX SACRES VOISINS

L’intérieur de la grotte de « Mi Mdna za Musumba »



88

Coté gauche de la grotte

Coté droit de la grotte
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A 600 m de la grotte

Nyamiringa : lieu sacré auxiliaire de « Miz Mdna za Musimba »
situ¢ 4 3km de la grotte
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Nyabévyeyi : lieu sacré auxiliaire de « Mi Mdna za
Musimba ». Actuellement on y a construit I’Ecole
Fondamentale Bugongo
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Mayénga : licu sacré auxiliaire de « Ma Mdna za Musumba » situé a 100km
de la grotte
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Nyabirezi : lieu sacré auxiliaire de « M Mdna za
Musiimba » situé tout pres de 1a route qui méne au chef
lieu de la Commune Kinyinya, Colline Vumwe



