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0. INTRODUCTION GENERALE

L’homme nait et grandit dans la société de ses semblables, ot il partage
tout ce que la vie lui offre. Dans toute communauté humaine, |’organisation
reste |’élément moteur pour que la vie soit possible. Dans cette optique, la
communication, facilitéc par la langue, donnéc culturclic par excellence, devient

incontestable.

Michel MATHIEN le souligne bien : « vivre effectivement, ¢’est vivre avec une

. , . !
information adéquate ».

Il serait quasi impossible de concevoir une société humaine ou les
membres ne sont pas capables de se partager les expériences quotidiennes. Or, le
langage est a |a base de toutes les réalisations que I’homme puisse faire au cours

de sa vie.

Corrélativement, il est curieux de se rendre compte qu’a un moment
donné, ’homme communique librement et aisément avec un langage ordinaire
et compréhensible ; alors que dans d’autres situations, il utilise un langage

raffiné, peu accessible, avec un message qui donne du fil a retordre.

Pour le cas de la tradition orale burundaise, nous remarquons que les
Barundi ont trouvé des moyens pour exalter, critiquer, ou commenter tout ce

qu’ils rencontrent dans leurs relations quotidiennes.

Parmi les muitiples moyens d’expression visant cet aobjectif,le proverbe
joue un rdle trés significatif, ornement rhétorique par excellence, B.ZUURE est
clair a ce sujet :

« Ces proverbes font le charme de la conversation, flagellent souvent

comme des coups de fouct; ferment la bouche comme de vrai

' MATHIEN M., La Société de I'tnformation, Entre mythes et Réalités, Bruylant, Bruxelles, 20605, p 9"
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syllogismes. Ce sont des fleurs du beau langage, le vrai miroir de !’dme

du peuple »°.

K. BOUTARENE souligne cela en d’autres mots :

« A laide du proverbe, le propos s’explicite, dit-on en arabe. C’est vrai.
Il capte ['attention, éclaire [’idée & exprimer ou la corrobore, frappe
’imagination et aide a la compréhension. 1l satisfait a la fois sensibilité et

intelligence »°.

Ce n’est donc pas pour rien que les proverbes occupent une place de choix
dans la vie et sont des objets d’étude précieuse a travers le monde. Nous le

verrons en explicitant le sujet.

0.1. Cadre et présentation du sujet

Notre sujet s’intitule comme suit: « SYMBOLISATION ET
RYTHMISATION DANS LES PROVERBES », nous nous proposons d’y
exploiter deux aspects du proverbe, a savoir le symbolisme et-le rythme en les

associant.

A la lumiére de quelques proverbes théophores renfermant les deux
aspects ci-haut cités, nous montrerons comment I’émetteur et le récepteur de

I’énoncé proverbial sont en interaction et s’influencent sur base d’une situation

2 ZUURE B,, L'ime du Murundi, Beauchesme, Paris, 1932, p127

3 BOUTARENE K., Proverbes et dictons populaires algériens , office des. publications universitaires,
Alger, 1986, p7.
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donnée. La situation est, en effet, la clé d’interprétation d’un texte oral, comme

le souligne BIMWENYI O.Kweshi quand il éciit : -

« lls s’agit de textes foujours enm situation, c'est-a-dire en relation

Y 4
_concrete avec lautre »”.

1l sera donc question de montrer comment 1’émetteur de 1’énencé
parémiologique influence lc réceptecur en employant un proverbe ou
rythmisation et symbolisation se marient. Cela représentent beaucoup d’intérét.

comme il va en étre observer dans le point qui suit.

0. 2. Intérét du sujet

Le Mqrundi, vivant en société, a I’ambition d’assurer la cohésion et la
continuité du groupe en transmettant, de génération en génération, les acquis de
la sagesse accumulée par ’expérience collective. Or, le proverbe répond a ce
besoin, Comme le stipule Jean CAUVIN: « Dans une société de type oral, le
préverbe est constamment présent pour exprimer une pensée ou pour induire
ure conduite hwmaine. Il apparait comme un instrument privilégi¢ de

communication, dans le cadre de la traditiony’.

L’idée de développer notre sujet est ainsi née de la forme de 1’énoncé
parémiotogique qui nous a frappé en renfermant a la fois, le symbolisme et le
rythme. De ce fait, il s’est avéré pertinent d’étudier le proverbe sous les deux

angles, en les combinant.

4 Cité par I’ Abbé A. NTABONA, « Propesition d'une méthode de d'analyse des textes littéraires rundi », in
ACA no 5, 1980, pp 608-609.

$ CAUVIN ], L'image, Iq langue ¢f la penzée, 1 1, Vexemple des proverbes minyanka, (Mali), Ed. Anthropos
Institut, St Augustin, 1980,p21.
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Comme le champ parémiologique est trés vaste, et qu’on ne peut pas le
cerner dans toute sa totalité, nous avons jugé bon de travailler uniquement sur
quelques proverbes théophores intéressant notre sujet, juste pour des raisons de

délimitation du sujet.

0.3. Délimitation du sujet

L’univers parémiologique est si vaste qu’aucun chercheur ne serait pas en
mesure de le cerner dans tous ses aspects. Ainsi, pour notre sujet, parmi les
nombreux proverbes kirundi que la sagesse populaire nous a légués, nous y
avons décelé quelques proverbes théophores qui contiennent le symbolisme et
le rythme au niveau de leur forme bien que méme d’autres proverbes en

renferment. C’est la délimitation du sujet qui s’impose.

Nous ticherons d’y découvrir I’intention du langage en général, ainsi que
les intentions des utilisateurs de ces proverbes, c'est-a-dire I’émetteur et le
récepteur en nous référant aux images et au rythme qui caractérisent ces

énoncés, dans la ligne de ce que suggére Umberto ECO :

« Toute culture peut étre considérée comme un ensemble de systémes
symboliques au premier rang desquels se placent le langage, les reégles

. . r . . . x &
matrimoniales, les rapports économiques, I'art, la science, la religiony”.

C’est donc ce langage symbolique et rythmé, qui nous occupera au cours
de [’analyse de nos proverbes théophores. A la lumiére des données d’enquéte et

des découvertes d’autres chercheurs, nous nous astreindrons a3 relever les

6 ECO U., Sémiologie et philosophie du langage, PUF, Paris, 1988, p197

-
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objectifs visés par le symbolisme et 1’image combinés dans les parémies. Cela

nous permet de préciser, encore plus, nos objectifs.

0.4, Objectifs viscs par ke présent travail

Notre étude portera sur la symbolisation et la rythmisation dans les
proverbes comme le titre I'indique. Il sera question de montrer cc que la société
burundaise a consigné dans les provérbés ct pourquoi elle I’a fait. Dans la méme
optique, la forme nous intéressera au premier chef. Nous [’exploiterons dans la

mesure de nos possibilités.

De plus, le proverbe étant un énonce objectif intervenant a point nommé,
notrc étude aidera la jeunesse a découvrif ce qu’a été la sagesse populaire qui
reste fonctionnelle méme aujourd’hui dans le sens que souligne M. HOUIS
quand il écrit : « Le proverbe est non seulement un me:ssage, mais simultanément
message et structure sémiologique disponible dans la tradition. Le proverbe est

donc bien un type de texte oral »’.

Par 13, nous ticherons de montrer que le proverbe est un message verbal
échangé entre un émetteur et un récepteur, ¢’est un énoncé choisi dans un fond

commun traditionnel et appliqué a une situation concrate.

En définitive, nous aimerions aider nos lecteurs a aborder 1’énoncé
proverbial avec objectivité, d’autant plus qu’il n’est pas toujours- aisé
d’appréhender le sens de ces types d’énoncés comme le fait rémarquer ENO

BELINGA :

7 HQUIS M., « Pour une taxinomic des textes en oralité », in Afrique et langage, no 10,25m trimestre
1978, pé
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« L’explication d’un texte littéraire oral n’est pas un procédé mécanique,
passe- partout ; mais une méthode qu’il convient d’adapter, chaque fois,
au genre, q la nature, aux inspirations et aux conditions anthropologiques
et socio-culturelles du groupe social d’onr provient le texte oral a

, . 8
étudier »°.

Partant de ce postulat, nous voudrions attirer I’attention de nos lecteurs
sur 'efficacité s€émiologique de cette combinaison entie rythme et symbole pour

donner a penser, voire choquer.

0.5. Hypotheses de travail

Le fait de savoir manier la langue confére au Murundi une certaine
considération dans son milicu social. Dans cette logique, il peut décider lui —
méme de pacler en utilisant les mots qu’il juge plus efficaces dans ’orcille de

son interlocuteur, son intention étant de se faire comprendie.

Il puisera un proverbe dans le stock de la tradition et sa parole aura une portée

dans le sens que souligne Jacques PINEAUX :

« Ainsi loin d’étre un mode d’expression mort ou moribond, le proverbe et
le dicton ont conserve loute leur vitalité, toute leur importance. Les
conditions de vie ont eu beau changé depuis nos lointains ancétres,

o L. : . 9
'expérience de la vie qu’ils expriment es! toujours valable »".

8 ENO BELINGA S-M. , Comprendre la litlérature orale africaine, Td. St. Paul, Coll. « Les classiques
africains », Paris, 1978, p. 8.

? PINNEAUX]., Proverbes et dictons frangnis, PUF, Paris, 1973, p 124,
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En nous référant a cette observation de PINEAUX, nous formulons
I’hypothése suivante: le proverbe ne serait-il pas une parole sociale qui
garderait toujours son sens de génération en geénération dans la mesure ou il

renferme le symbolisme et le rythme ?

Corallairement, le proverbe faisant partie ihtégrante de la littérature
gnomiquc ou pocdsie gnoimique, c'est-a-dire celle des maximes, seatences,
observations générales de caractére moral ou psychologique sur la nature ou la
conduite humaine, sa forme symbolique et rythmée ne serait-elle pas révélatrice

de toute une conception du monde ?

En employant les mots ou les morphémes rythmés, 1’énoncé proverbial
vise son efficacité. Comme fe souligne Etienne SOURIAU, le proverbe est une
« Sorte de sentence ou d’aphorisme populaire exprimant une thése de portée
geénérale. La forme en est souvent rythmée, avec des effets de reprises, de rimes

o pe 10
ntéricures, de parallélismes »™.

Le récepteur ne peut s’en défaire. La pensée pénétre dans les esprits et produit
ses effets.

A ce propos, notre informateur BARANGENZA nous révele son
appréciation:

« Mu mugani bakorésha amajambo anyuwrd, nti wuyiimva ngo vijine,

A e . . r , A - I
apfuina yigira singabibdwa ariko yapiimvise » .

W SQURIAU E., Vocabidaire d'esthétigue, PUY, Paris, 1990, p1982.
1 BARANGENZA D, E.O., Nyamdboko, le 18/12/2008
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" ( Dans un proverbe I'on utilise des mols qui pénétrent la pensée, il n'y est
pas de récepteur qui puisse s'en aller sans effet, il pourvait faire sourde

ereille mais apreés les avoir entendus).

Les proverbes devraient alors présenter une particularité au niveau de
leur forme syntaxique. Tous les mots ne s’y organisent pas au hasard. Le
concepteur y a mis son ingéniosité bour susciter ’attention du récepteur. Le fait
le plus frappant est celut des images rythmées, consignées dans la plupart des
proverbes. Devant cet état de choses, Jean CAUVIN nous iournit cette

information :

« Le rythine permet au récepteur de déceler et méme de comprendre un
12
proverbe »”.

De ce qui précéde, nous formulons cette autre hypothése : I’émetteur du
proverbe utiliscrait intentionnellement les images rythimées pour susciter
d’abord [’attention du récepteur et lui donner a penser; il semble vouloir qu’il

soit touiche ; qu’il réagisse avec passion.

0.6. Démuarcire du travaii

Notre étude se subdivise en cing chapitres. Dans le premier chapitre, 1l est
question de la présentation du corpus et de la méthode d’analyse..Le corpus est
fait de quinze proverbes théophores suivis de la traduction littérale et littéraire.
Leur analyse se référera surtout au symbole et au rythme, eu égard aux acteurs
de I'énonciation & la situation d’emploi. Selon le Dictionnaire général de la

langue francaise. Du commencement du XVII' siécle jusgi'a nos jours, le

-

12 CAUVIN |, « Préalable & 1ue recherche paréniiologique », in Afrique et langage, no 5, 1976, p26.
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rythme est défini comme distribution symétrique des temps forts et des temps
faibles, qui revient périodiquement dans une phrase musicale, un vers, une
batterie de tambour, etc. Et le Grand Larousse de la langue frangaise, définit le
syimbole comme signe, marque de reconnaissance figurant une vérité reconnue

par les seuls initiés.

Nous serons amené ensuite a appréhender le proverbe comme un message

oral a la lumiére de notre corpus, pour analyser ensuite la forme du contenu du

En avancant dans [’investigation, nous verrons des procédés donnant

naissance au rythme dans les énoncés parémiologiques. Nous ferons de méme

pour la symbolisation pour les combiner en finale.

En définitive, I’étude sera cl6turée par une synthése et une conclusion
genérale pirésentant bricvement les résultats chtenus compte teinu des objectifs et
des hypotheses formulés au départ. Nous ouvrirons également des pistes de

réflexion pour d’éventuelles études ultérieures.
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I, 0. PRESENTATION DU CORPUS ET DE LAMETHODE D’ANALYSE

1.1, Le corpus

Notre €tude portera sur un corpus de quinze proverbes classés suivant
I’ordre alphabétique. Chacun de ces proverbes est suivi d’une double traduction.

Nous avons ainst Ia traduction littérale et la traduction littéraire.

De la sorte, le corpus est libell¢ comme suit :

1. Abagiye inama/, Imana/ irabiinganira/.
/Ceux qui tiennent conseil/ ensemble, /Dieu/ les appuie/.

« Dieu appuie ceux qui prennent leurs décisions en comimun ».

2. Hiakowishima/ washtmwa /n’Imdna/.
/ Au lieu de t’estimer/ mieux vaut étre estimé/ par Diet/.

« 1l vaut mieux étre estimé par Dieu plutét que de s ’enorgueillir ».

3. Ihigira indma,/ ntibibura/ Imana/.
/Ceux qui tiennent conseil,/ ne manquent pas !'intervention/ de Diew/.

« Ceux qui tiennent conseil auront toujours le soutien de Dieu ».

4. lbigiye inama,/ bigira /Amina/.
/Ceux qui tiennent conseil,/ Dieu s’accorde avec enx/.

« Dieu se met avec ceux qui prennent des décisions ensembles.
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5. Igiheko/ gihekera /uwahékewe n’Imina/.
/L’amulette /garde I’enfant de la femme qui a eu la faveur/ de Diew.

« Seule la femme favorisée par Dieu tire profit d’une amulette ».

6. Imdna/ ifasha/ uwifashije/.
/Dieu/ aide /celui qui s ‘applique au travail/.

« Dieu donne un coup de main a .celui qui se donne de la peine de

travailler ».

7. Imina iguhd/ igukiira /ku gishitsi/ ikagushira/ ku gahiindo/.
/Dieu /qui va te donner/ te tire de la souche/ et te place/ a l’épis/.

« Si Dieu veut te faire un don, il t’enléve d’un épis égrené et te met sur

une grappe ».

8. Imdna/ iguhdye/ ni yo/ ikwika/.
/Diew/ qui te donne /c’est lui-méme/ qui récupére/.

« C’est le méme Dieu qui t’a fait un don qui te le réclame ».

9. Imina/ ikuragirira/ uriho/ ni yo fikuragirira/ utikiriho/.

/Dieu /qui fait paitre ton bétail/ en ta présence/ c¢’est lui-méme/ qui le fait

paitre/ quand tu n’existes plus/.

« Le Dieu qui fait paitre ton bétail en ta présence est bien lui-méme qui le

Jait paitre en ton absence ».
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10. Imina/ imanira/ ku mwiami/.
/Dieu/ se révele/ chez le roi/.

« Dieu se révele chez le roi ».

11. Imdna/ imanyurira/ umugabo/ bwicd/ ikamianyurira/ uwiindi/.

/Diew/ fait un morceaw/ & un homme/, le lendemain/ il fait un autre

morceau/ & un atitre /.

« Dieu offre un morceau de bien a un homme, le lendemain il fera de

meéme a un autre ».

12. Iména/ iragaha/ ukayimaniiza/.
/Dieu /te donne/ et tu le consideres comme un vaurien/.

« Si Dieu te fait un don, tu refises de lui étre reconnaissant ».

13. Imdna/ itinga/ ititingiriye itama/.
/ Diew/ donne/ sans soutenir la joue/.

« Dieu donne sans rechigner »,
I4. Imtana /uyiséngera kw’'ishiga/ ikagusiga umunyota/.
/ Tu pries Dieu/ étant prés de l'dtre/, et il te couvre de cendres/.

« Si tu pries Dieu étant prés de I’dtre, il te couvrira de cendres ».

15. Muka so/ agucira icoho/ Imina/ ikagucira icanzo/.
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/ La coépouse de ton pere/ te creuse une fosse/, et Dieu /te prépare une

13

sortie de secours/.

« Si la coépouse de ton pére te creuse une fosse, Dieu te ménage une

sortie de secours ».

La tradition orale burundaise nous a légué une multitude de proverbes
variés. Dans notre corpus nous n’avons sélectionné que les quinze proverbes
répondant a ’esprit de notre travail. La forme et le fond du proverbe étant des
éléments essentiels pour notre travail, nous avons voulu emboiter le pas a Jean

CAUVIN qui, a ce sujet s’exprime clairement dans ces termes :

« Parmi ces textes, il est une forme d'expression qui a une place privilégiée : le
proverbe. Celui-ci apparait comme un « concentré », aussi bien au niveau de la

formulation qu’au niveau de la signification... »".

C’est donc cette formulation qui part du symbolisme et du rythme qui

retiendra notre attention au cours de ’analyse du corpus.

1.2. La méthodologie de la recherche et de lanalyse

Les proverbes sont les produits de la société qui les a créés. Ils font partie
de la littérature populaire et leur profération vise un enseignement tenant compte
de la situation qui en suscite la production. Ainsi, I’émetteur choisira tel
proverbe qui a tels symboles rythmés en s’adressant au récepteur. Le choix de
ces images est dicté par |’intention propre de I’émetteur. Dans leur article sur les

proverbes, Mayoya Athanase et Nzeyimana Pierre affirment ce qui suit :

B CAUVIN ]. Op. Cit., pl4.
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« En réalité, parmi les genres littéraires sapientiels, les proverbes
figurent en bonne place ; ils occupent une place prépondérante...parce

qu’ils traduisent [’expression de l’'dme de tout peuple »,

Ceci nous conduit vers la problématique de la compréhension de 1’énoncé
parémiologique. Pour trouver une réponse appropri€e, il faut approcher les sages
détenteurs de. cette parole de la tradition. Ils sont les mieux habilités pour lui

donner une bonne interprétation.

Dans les proverbes il y a toujours le non dit exprimé par I'image, le
récepteur doit pouvoir aiguiser son imagination pour en saisir le sens. Parlant de
la compréhension de tout discours par I’énonciataire, Joseph COURTES dit ce
qui suit :

-« Tout cela présuppose également que ces deux personnes aient des
prérequis communs qui vont d’ailleurs bien au-dela du discours vérbal
concretement teny, (connaissance du éontexte par le jeu des présupposés,

. . o g 15
de sous-entendus, de connotations sociales, voire idiolectes, etc.) »"°.

Il est donc nécessaire de chercher a comprendre le proverbe a fond en se

basant sur les réponses fournies par les informateurs.

Y f}

1.2.1. Lﬁ collecte des données

Tout travail de recherche sur les proverbes requiert d’abord leur collecte.
I1 faut partir d’un certain nombre de proverbes pour pouvoir déceler clairement

le théme 4 étudier. Dans 1’emploi tout comme dans [’analyse, la connaissance de

4 MAYOYA A, et NZEYIMANA P., « Etude de quelques proverbes», in Q. V. E. 5, no 11, 19970,
pp28-29.

15 COURTES ]., La sémiatique du langage, Nathan, Paris, 2003, p17.
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beaucoup de proverbes soulignant la méme réalité est indéniable. Comme le

stipule MBONINYIBUTSE :

« Pour embellir son discours, I'utilisateur des proverbes doit en connaitre
en grand nombre et savoir les utiliser dans différents contextes
d’emploi.... Expression de la sagesse populaire des anciens, le proverbe

n’est pas ’apanage de tout un chacun »'

Selon Jean CAUVIN, la collecte des proverbes est une démarche
exigeante pour le chercheur. En effet, ce dernier doit faire une enquéte
participative comme c’est d’ailleurs son propre cas avec les proverbes

minyanka au Mali.

Cependant, pour ce qui nous concerne, avec la pertinence du théme a étudier
dans nos proverbes, c'est-d-dire le symbolisme et le rythme, il nous a fallu
chercher d’abord ces proverbes dans les ouvrages de F.M RODEGEM" et nous
les avons soumis a l’analyse grice aux informations fournies par nos
informateurs sans oublier ’approche proposée par J. CAUVIN', Dans cette

tache, nous avons été guidé par le questionnaire d’enquéte suivant :

- 16 MBONINYIBUTSE S., La conception de In parole @ travers quelques proverbes kirundi, Mémoire, U.B.,
2005, p24.

7 RODEGEM F. M., - Parole de sagesse au Burundi, Ed. Peeters, Leuven, 19338,499;).

- Sagesse kirundi, proverbes, dictons et locutions utilisies au Burundi, Musée Royal
d’Afrique Centrale, Tervuren, 1961,416p.

BCAUVIN],, - Op. Cit,, pp 311-323

~  «Préalable & une recherche phrémiologique », in Afrigue et langage no5, 1+ semestre
1976, pp5-28. .
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Uyu mugani hari aho wari bwawiimve ?
“Aurais-tu déja entendu proférer ce proverbe?”
Hiiri hdabaye iki ?
« Qu’est-ce qui s ’était passé » ?
Nyené kuwiicirirwa yari ydagize iki ?
« Qu’avait fait I’énonciataire en meéritant ce proverbe » ?
Nyené kuwica wéwé yawiiciriye iki?
“ Et I’anonciateur, quelle était son intention en proférant ce proverbe”?
Yashéika gushika kuki ?
« Quel était son objecry »?
Mbéga ubona iyi mviigo ijinye n’icibaye gute ?
« Quel est le lien entre ce langage et ce qui s 'était produity ?
Ni kuki babivuga gatya kdndi vydbdye gatya ?
« Pourquoi l'on dit ceci alors que [’affaire s 'était passée comme ¢a » ?
Ni kuki iki bicise gatya kandi atariko gisangwé citwa ?

« Pourguoi ceci a été désigné comme ¢a alors gqu’on ne {’appelle pas

ainsi d’habitude » ?

Iyo mvigo ihindura iki?

« Que change ce langage»?

Ituma nyené guc& uwo mugani yiinguka iki ku co yashakd kuviiga?

« Qu’est-ce que cela profite au proférateur du proverbe par rapport a ce

qu’il voulait dire»?

Uwuylimvise wé imwiingura iki?
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« Et qu’est-ce que l’énonciataire en gagne en entendant cela ?»
Mbéga muri upu mugani ni kuki iri jimbo rigumd rigaruka?
« Pour;quoi ce mot revient le plus souvent dans ce proverbe?»
Mbéga iyo ngeromuigeré isigara iki muri uyu mugani ?
«Quel est le sens profond de ce rythme dans ce proverbe? »
Ni kuki bakorésheje impushdnya muri uyu mugani?
«Pourquoi I'on a utilisé une opposition dans ce proverbe»?
Ut ducé tw’dmajambo tuvugirwa ku rugero rumwé twonws dusigiira
iki?
«Et quel est le sens profond de ces morphémes accentués de la méme
maniére»?
Uwuwfga akorésheje iri garukagdruka ry’iitu ducé bimwitngura iki?

«Celui qui parle en utilisant ce retour régulier de ces morphémes gagne

quoin?

Uwurwimva na wé bimwiingura iki?

“ Bt que gagne l'énonciataire qui les entend”?

Ni kuki iyi ngereranyo ihﬁlrive n’iri garukagdaruka muri uyu mugani?

«Pourquoi cette image se renconire avec ce retour régulier de ces

morphémes dans ce proverbes?
Uwuwuciye gityo aba ashika gushika kuki?

«Quelle ['intention de ['énonciateur du proverbe lorsqu’il I’annonce

ainsi»?

Mbéga uwuwiimvise wéwé yiinguka iki mu mutinma wiwe?

“ Et que gagne celui qui I’entend dans son for intérieur”?
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1.2.2. La méthode d’analyse des proverbes

L’analyse des proverbes du corpus s’inspire de la méthode proposée par
Jean CAUVIN et consignée dans son ouvrage intitulé : L'image, la langue et la
pensée, T.I, L’exemple des proverbes minyanka (Mali), Ed. Anthropos Institut,
St Augustin, 1980, |

Cet auteur propose d’étudier le proverbe comme un message signifiant.
Pour ce qui est de notre sujet, nous avons voulu étudier, entre autres facteurs,
I’image proverbiale, le rythme proverbial et les acteurs de I’énonciation face 4 la

situation d’emploi du proverbe.

En ce qui nous concerne, nous allons analyser ces proverbes en suivant
leur construction du point de vue linguistique. L’analyse linguistique nous
servira de pivot. Mais elle devra constamment étre contrglée par 1’étude des

emplois.

1.2.2.1. L’image parémiologique

Le langage qui fait intervenir des proverbes est totalement différent du
langage ordinaire sans grande élévation. Les hommes communiquent entre eux
en parlant des réalités sociales et du monde qui les entoure. 1ls peﬁvent décider
d’employer le langage imagé chaque fois qu’ils le jugent opportun. Cela ne date

pas d’aujourd’hui comme I’affirmé Bernadette CAILLER :
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« Pour 1'étre humain, la fonction symbolique se confond avec ’avénement
méme du monde : le signifiant produit ce qu’il nomme. Oser dire c’est

. . . . . 19
donner contour et sens a l'univers, c’est faire que ceci ne soit pas cela» ™.

Ainsi une attention particuliére doit étre faite a ["endroit des proverbes. En
effet, ces derniers adoptent, le plus souvent un langage qui donne toujours a
penser. Pour les comprendre, il faut d’abord miirir I’idée de I’émetteur sinon le

grand risque serait de se tromper a coup siir.

De plus, la discrétion est I'une des qualités qui caractérisent le murundi
méme si un observateur étranger dirait que c’est un défaut. Dans leurs
conversations de tous les jours, les Barundi n’aiment pas dire directement ce
qu’ils ressentent en eux. Ils ont développé le langage en tournure lorsqu’ils

s’adressent a leurs interlocuteurs.

Jean Bosco NDIKURIYO fait remarquer le méme phénomeéne :

« L’identitée emtre la situation et les faits évoqués par les images du
proverbe étant toujours indirecte, I'interlocuteur doit la découvrir aprés

un effort de réflexion »*

Le symbolisme se présente donc comme une réalité autre que celle
exprimée par les simples mots de I’émetteur. Il faut exercer son esprit et sa

pensée pour déceler ce qui est dit d’une maniére indirecte.

~
+

¥ CAILLER'B., Proposition poétique. Une lectnre de 'cuvre d’Aimé Césaire, Sherbrooke, Québec, Canada,
1974, p50 '

» NDIKURIYO-J B .Les Proverbes el contre-proverbes du kirundi, une ilinstmtion'du mécanisnie de
signification du genre parémiologigue , Mémoire, UB, 1989, p4.
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1.2.2.2. Le ryfthme parémiologique

Les textes des littératures orales africaines ont leur caractéristique au point
de vue organisationnel. C’est pour cela que le rythme est une donnée facilement
repérable dans les proverbes rundi. D’aprés la définition de CAUVIN, « /e
rythme concerne des éléments successifs dans le fe_mps. Pour qu’ils ne soient
pas simplement succession  fugitive, il faut que, objectivement, ils comportent
certains traits permettant de percevoir une conﬁguratibn du successif et que, du
cété de ’homme, il y ait une comscience qui réunisse en un seul présent

psychologique ce qui est déroulement dans le tempsy’’,

En parlant du rythme littéraire et faisant le commentaire sur les écrits des

anciens, Etienne SOURIAU nous fait remarquer cc qui suit :

« Les rpthmes littéraires porfent sur la répartition temporaire de plusieurs
caractéres des sons. Aristote fait porter le rythme sur les montées et les
descentes de la voix (tandis que le métre dispose réguliérement les
longues et les breves). Les latins designent par rythme ou nombre toute
organisation réguliere, aussi bien des longueurs que des accents. Tout

cela vaut pour la poésie et par I’art oratoire ».2

C’est donc cette répartition des sons et leur tonalité qui conférent au

proverbe son caracteére rythmique. Et ENO BELINGA ajoute :

2 CAUVINJ,, Op.Cit.,, p312
2 SQURIAU E., Op. Cit., p1262.
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« Les' changements de tonalité perceptibles a l'oreille, au ceeur, aux yeux
conférent a certains textes oraux afiicains la rigueur et 'objectivité d'une

.o . - . 2
composition rythmique ou mélodique » ?,

Dans un proverbe, un certain nombre de tons qui affectent les sons vise &
produire un effet de sensibilité chez ’auditeur, il va vite eapter le message qui se
fixera vite dans sa mémoire. Dans notre travail, tous ces éléments ci-haut
indiqués en tant que soutien du rythme vont nous servir dans ’analyse du

corpus.

Le rythme que nous trouvons dans les énoncés proverbiaux fait preuve de
’intelligence des premiers bétisseurs qui les ont créés. Le rythme est également
inhérent a I’essence méme de "homme, en lui il existe une force intuitive et

vitale qui I’anime.

Renée TILLOT, parlant du rythme dans la poésie de L. S. Senghor,

s’exprime ainsi :

« Le rythme primitif en chacun de nous, représente le rythme ontologique
qui n’est qu'une parcelle du « rythme cosmique ». Ce rythme primitif
exprime [intelligence de la divinité et son devenir, a travers la création

2
de l'aeuvre d’art »".

Ceci nous conduit & concevoir ie rythme clairement exprimé dans nos
proverbes comme étant dans 1’étre méme du murundi, son emploi intervient

avec objectif et il convient de déceler son vrai sens.

2 ENO BELINGA, Op. Cit., p 39.

# TILLOT R., Le rythme dans In poésie de Léopold Sédar Senghor, Les nouvelles Editions Africaines,
Dakar, 1979, p13.



1.2.2.3. Les acteurs de [!’énonciation face a la situation d’emploi du

proverbe

Tout proverbe trouve son inspiration dans la situation actuelle qui se crée
devant [’émetteur. Les deux interlocuteurs, c'est-a-dire 1’émetteur et le récepteur
deviennent tous deux participants du discours proverbial comme |’énonce Jean

CAUVIN :

« Le proverbe est employé dans une situation concréte, qui conditionne sa
compréhension. L’émetteur et le récepteur doivent participer, d’une
certaine maniére, a cette situation. La condition optimale est remplie
quand le proverbe dirime définitivement I'ambiguité d’une situation et

» . . s . [ . 25
[’éclaire, soit au plan de la compréhension, soit au plan de I’action »

Par 1a donc, nous réalisons que le proverbe est une parole de verité qui ne
se dit pas au hasard, mais qui s’inspire d’une situation partagée par I’émetteur et
le récepteur. Sa valeur est jugée par deux interlocuteurs en interaction. Dans
toute situation lorsque les hommes sont appelés a échanger la parole, la
communication devient efficace selon [’importance que I’émetteur et le
récepteur y apportent. Pour souligner le réle de la situation, M. HOUIS

s’exprime dans ces termes :

« Par la situation de communication, nous mettons I’accent sur le langage
manifesté dans un discours ; et partagé conjointement par un Emetteur et

, 26
un Récepteurn

% CAUVINJ., Op. Cit., p23.

% HOUIS M., « Pour un taxinomie des textes en oralité », in Afrique et langage, no 10, 2&me trimestre,
1978, p 6.
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Corrélativement, avec 'usage du proverbe, I’émetteur opére un choix
libre pour qualifier telle ou telle situation. Le message qu’il véhicule par le
proverbe va parvenir au récepteur d’autant plus que les deux partagent la méme

tradition.
Selon Nyandwi Balthazar,

« Umugani uwucira uwushobora kuwiimva, muba mivuga rumwé
v .. r Fd - — A 27

kandi iryo uvuzé ntirytjina »~'.

(Tu proféres un proverbe & celui qui peut le comprendre, vous vous

partagez d’habitude le méme langage et ce que tu dis ne s’en va pas sans

effet).

En proférant un proverbe, le diseur a en lui une intention qu’il veut
communiquer au récepteur mais le jeu des mots se basera sur la réalité qui
suscite sa réaction. Lorsque |’émetteur s’engage a parler, il s’assure que sa voix
portera loin et sa parole fait le pont entre lui et le récepteur. Pour CALAME —
GRIAULE :

-

« La parole est comme- la projection sonore dans lespace de la
personnalité de I’homme ; elle procede de son essence, puisque c’est par
elle que se révelent son caractére, son intelligence, son affectivité.
Expression de la vie psychique individuelle, la parole est également le
ressort de la vie socialle, le canal par lequel deux « moi » entrent en

communication »28.

7 NYANDWI B,, E.O., Mukénke, le 20/11/2008
 CALAMBE-GRIAULE G., Ethnologie et langage, la parole chez Dogon, Gallimard, Paris, 1965, p48.
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Le proverbe est donc un moyen de communication oli I’énonciateur
expose ce qu’il ressent dans son ceceur & partir de ce qui se présente comme
situation créatrice d’emploi. De plus, 1’énoncé proverbial ne laisse pas le
récepteur sans effet. Il sera contraint de ruminer la parole regue et compte tenu

de la situation, il adoptera une attitude conséquente.

En bref, I’analyse du rythme et du symbolisme du proverbe consiste a
prendre en considération a la fois son fond et sa forme, éléments incontestables
‘pour I’appréhension du sens proverbial. Dans cet angle d’idées, les analyses
ultérieures du présent travail tAcheront de faire ressortir ces éléments a la
lumiére des proverbes du corpus suivis du point de vue d’auteurs et de nos

informateurs.
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2.0. LE PROVERBE COMME MESSAGE ORALA LA LUMIERE DU

CORPUS

Ce chapitre se propose d’appréhender le proverbe en tant que message oral
doté d’une signification particuliére. En effet, la formation du proverbe n’est pas
un simple agencement des différents mots ; les mots et la pensée se rencontrent

pour produire un effet de sens. A ce titre, Jean CAUVIN affirme ce qui suit :

« Bien qu’étant un événement dépassant la seule énonciation linguistique,
le proverbe est d’abord appréhendé comme un fait de langue. A ce titre,
la langue employéee n’est pas indifférente aux possibilités d’expression de
la pensee dans les proverb;es. I y a un - lien entre les structures

linguistiques et les structures des proverbes »**.

Ceci nous permet d’affirmer que tout proverbe renferime un message. Son
diseur a dans son esprit une idée qui le hante et décide de I'extérioriser par la

parole orale.

S’exprimant sur la nécessité et la pertinence d’utiliser un proverbe a un
moment donné dans un discours, I’informateur NZIGIRIBARYA Anatole nous
apprend ceci :

« Umugani ni ijambo rikomeéye, ritandukanye n’idyo yise bavugd mu

bihe bisanzwé. Umugani ni ubutumwid buvugwd bdfatiye ku kibiye »,

(Le proverbe est une parole dotée de force, elle differe de toutes ces
autres paroles qui se disent ordinairement. Un proverbe est un message

que I’on prononce en tenant compte de la situation provocatrice).

BCAUVIN], Op. Cit,, p17.
30 NZIGIRABARYA A ., E. O, Kindma, le 26/11/2008.
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Ainsi, le proverbe est recu cn tant que parole patrimoine , le diseur le fait
“intervenir 4 point nommé selon les circonstances et la tAche revient au récepteur

pour en décortiquer le contenu.

2.1. Circonstances d’énonciation du proverbe

Le proverbe est une forme d’expression qui a une place privilégiée dans la
communauté qui en fait 'usage. Il est employ¢ le plus souvent pour harmoniser
la société. Parlant de |’importance sociale du proverbe, Jean CAUVIN

argumente dans ces termes :

« celui-ci apparait comme un « centré », aussi bien au niveau de la
Jormulation qu’au niveau de la signification, si bien qu’on congoit mal
une tradition orale qui, d’une maniére ou d’une autre, ne ferait pas appel

aux proverbes ou a des formules approchantes »*'.

C’est donc une évidence que beaucoup de sociétés a oralité¢ emploient le
proverbe. Ce dernier est devenu le propre de la tradition véhicule des valeurs et

des principes reconnus et observés par la société.

Ainsi, pour le cas de la société burundaise, en suivant les Barundi dans
leurs conversations quotidiennes, il est trés intéressant de remarquer que dans
leur communication, ils font valoriser leur parole par le proverbe. Et

MBONINYIBUTSE Salvator justifie ce cas dans ces termes :

3 CAUVIN J,, Op. Cit., p 14.

LY
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« Dans la culture, le proverbe est presque toujours au service de I’homme
dans ses relations de communication avec d’autres membres de la

o 32
SOCiété »™".

Le proverbe fait donc partie intégrante de la parole dont [a société a
besoin pour transmettre ses valeurs entre ses membres dans des contextes bien

précis.

2.1, 1. Le proverbe comme éclaircissement d’une situation

Une situation donnée en société d’oralité trouve le plus souvent un
commentaire de tous ceux qui ’expérimentent. 1l peut s’agir de ’acteur méme
de la situation ou celui qui subit I’action. Dans tous les cas, le proverbe est

toujours le résultat d’une situation quelconque. Selon Jean CAUVIN :

« Un proverbe apparait donc quand un fait, une situation appellent un
commentaire. Ce commentaire en proverbes n’est possible que parce que
ce fait et ses circonstances ne sont pas absolument clairs pour tous :
[’émetteur a besoin de les expliquer & d’autres... le proverbe vient pour

Py ) ) . . 33
eclairer la situation pour ceux qui ne l’ont pas compris ».
14

Lorsque I’émetteur décide de dire un proverbe au récepteur, il ne le fait
pas' par hasard ou par simple plaisir, le proverbe ne tombe bien que s’il est dit a

propos d’une situation et lui donne un sens.

32 MBONINYIBUTSE S., Op. Cit,, p18.
B CAUVIN J, Op. Cit., p25.
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C’est dans cette optique que les proverbes que nous allons analyser sont
proférés :
Igihéko/ gihékera /uwahékewe n’Imina/.

/L’amulette /garde 1'enfant de la femme qui a eu la faveur/ de Diew/.

« Seule la femme favorisée par Dieu tire profit d'une amulette ».

Ce proverbe peut étre proféré pour étayer certaines situations comme

Pexplique NZIGIRABARYA Anatole :

« Bawuca iyo hari umintu apfiiyé kindi yahora yiruka mu bapfurnui
ariko ntikibuze ko rumuhitina. Ni na ho bavugd bati Sérupfu yije
sémiti ntitondd »”,

(On le profere quand il y a quelqu'un qui meurt alors qu’il consultait le
plus souvent les sorciers guérisseurs mais cela n’empéchant pas que la
mort {’emporte. D ailleurs, c’est pourquoi I’on dit : Quand la mort est

déja présente, les médicaments ne valent plus rien).

« Bawuctra kandi umiintu bashikd kuremésha yabuze uwiwé. Baba

bashaka kumwéreka ké urupfit rutazitivirwa »”.

(On le profére également a l'endroit de quelgu’un qui a perdu le sien en

~

guise de consolation. La on veut lui montrer qu’on ne peut barrer la route

a la mort).

#NZIGIRABARYA A, E.O, Kinama, le 26/11/2008.
3 NZIGIRABARYA A, Ibidem, le 26/11/2008.



29

Dans la situation présente, 1’énonciateur se retrouve dans une situation
embarrassante, il se sent obligé de-dire quelque chose devant le fait. Son
argumentation s’accompagne de I’énonciation de ce proverbe et tout le monde
comprend par la méme qu’il s’agit d’une Vérité incontournable. Dans le méme

ordre d’idées, Jean CAUVIN ajoute ce commentaire :

« Un proverbe est dit pour éclairer une situation, qu’elle soit actuelle ou

’ v . 36
passée, réelle ou fictive »™".

L.’énonciateur, voulant convaincre ses énonciataires de la véracité de ses

1dées et ce qu’il dit n’est plus considéré comme des banalités.

En effet, igiheko /i-ki~-hek-o/< guhé&ka /ku-h&k-a/

N

aug. préf. rad.  fin, préf.- rad. fin.

classe verb.

gihékera /ki-hék-ir-a/< guhé&ka /ku-hek-a/

/AN ]

préf. rad. suf fin. préf..  rad.  fin.

suj. appl. verb.

uwaheékewe/u-u-a-hék-i-u-e/ " _

VAR

aug, inf, inf rad. suf, suf. fin,
obj. passé médiat caus. pass.

ohj.

% CAUVIN |., Comprendre la parole fraditiomelle, Ed. Saint Paul, collection « Les classiques africains »,
Paris 1980, p9.
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Dans tous les cas, le méme théme ~hék- « porter sur le dos» reste

permanent. Pour renforcer 1’idée d’ofigine de la vie, BUGIRI Melchior soutient

cecl ¢

« Bahéka umwina muzima. Ayo majambo yose ufitiye kurf iryo tsina —
heék- yerekana k6 ivyé umuvyéyi akord n’ivyo akorésha ngo umwina

Lad r r L4 L4 - ~ » -4 — b 4 37
wiwé abého atdri Imina imuhdye yatamira ubusd »™".

( L’ on porte sur le dos un enfant vivant. En tenant compte du theme verbal
~hek- « porter sur le dos », ceci nous montre que ce qu’une mére fait ef ce
qu’elle utilise pour que son enfant puisse vivre sans concours de Dieu ce

serait une peine perdue ).

Dans la conception du murundi done, la vie non soutenue par Dieu

n’existe pas.

Selon le méme informateur, les termes sont clairs pour pouvoir déduire la

pensée de ]’énonciateur de ce proverbe :

p , sl - .. s s
« Muri uyo mugani, harirmwé amajambo atatu yése ashimikiye ku
rivaga guhéka. Ivyo réré bishimangira iciyumviro c’iyo ubuzima

bwimitka »%,

( Dans ce proverbe, il y a trois lexémes dont le sens est de porter sur le

dos. Cela renforce alors l'idée d’origine de la vie ).
Pour le cas du proverbe :
Imand/ ifasha/ uwifashije/.

/Diew/ aide /celui qui s’applique au travail/.

¥ BUGIRI M., E.O., Mukenke, le 20/11/2008
¥ NZIGIRABARYA A, Tbidem, le 27/11/2008
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« Dieu donne un coup de main & celui qui se donne de la peine de

travailler ».
/Dieu aide celui qui s 'applique au travail/.
« Dieu aide celui qui se donne la peine de travailler ».

Notre informateur BUTOY] Elie, faisant le point sur la raison d’utilisation

de ce proverbe, souligne ceci :

« Uyo mugani bawérekeza ku binebwe. Uwubonye uwirera afatira aho

akamuctra uyo mugani nk’inkébuzo »>.

{Ce proverbe est dit a propos d’un paresseux. Celui qui voit quelqu’un qui
vagabonde se saisit de ce comportement et lui profére ce proverbe comme

Sfaisant un clin d’@il ).

« N’iyo babonyé inéra ydanse kugira nk’abdndi igahanga amiso mand

ivd mw’Tjuru, abasingiye ikiyago barashébora kuwiica »”.

( De méme lorsque !'on voit un vaurien qui, au lieu de faire comme les
autres, fixe plutét les yeux sur la manne émanant du ciel, ceux qui

partagent la conversation peuvent proférer ce proverbe ).

Ainsi, le proverbe en tant que parole patrimdine doit étre dit & bon escient,
dans un contexte bien précis. Sinon il perdrait toute son essence comme le dit

[’Abbé Elie NTAHIMPERA :

« Imigani yose iyo iva ikagera yama ifise ico bayikiirako, upfiye

’ - Fy .o . - r 41
kuwuca gusa usanga wabdye-nk’ijjambo ritwawé n’umuyaga »*'.

¥ BUTOYIE , E.O., Mukénke, le 27/11/2008.
L BUTOYI1 E,, Ibidem.
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(Tous les proverbes qui existent ont une cause qui est a la base de leur
profération, si tu énonces un proverbe sans contexte d’emploi, il devient

comme une parole emportée par le vent ).

Le méme informateur continue en élucidant la situation comme suit :

« Uyo mugani wiabakiye ku riviiga gufdsha. Itsitso —fash- riza kabiri mu
majambo atatu agizé uwo mugani, Nyené kuwica pashitse
gushimikisha iciyumviro, ukwifasha biraba nyené gukora, ntarindira

v = r 42
akdzanana hanze »™".

(Ce proverbe est bdati sur le verbe gufasha. Le radical —fash-
« aider »revient deux fois dans les trois mots qui composent ce proverbe.
Son diseur a voulu renforcer son idée, s’aider ne concerne que celui qui

travaille, il n’attend pas ce qui provient de [’extérieur,).

De cette maniére, lorsque [’énonciataire entend un proverbe, son esprit
tourne d’emblée sur la situation qui serait a la base de son énonciation. Le
message qu’il regoit ne lui permet pas de faire sourde oreille, mais il le pousse a
faire une rétrospection pour réaliser la cause de 1’énonciation du proverbe en

question.

Le proverbe suivant renferme cette assertion :

Hakowtshima/ woshimwa /n’Imdana/.

/ Au lieu de t’estimer/ mieux vaut étre estit(1é/ par Diew/.

« Il vaut mieux étre estimé par Dieu plutét que dmeillir ».

4 NTAHIMPERA E,, E.O, Buhonga, le 20/11/2008.
2 NTAHIMPERA E., Ibidem
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Notre informateur HAKIZIMANA Salthiel élucide la situation dans

léquelle ce proverbe est dit :

« Bawuca mu gihe umiintu ariko yishima. Niho yobad ydkoze ibintu
vyizd si wé yokwishima ubwiwé. Umiintu ubwiwé arashiébora kubona ko
yakozé néza arftko Imina ni yo ibonda vydse ikabona ko ibinfu vyikozwé
nézd cinké nabi »”.

(On le profere en cas d’une personne qui se vante de ses réalisations.
Méme s’il aurait fait de bonnes choses, ce n’'est pas Iui qui devrait
s’estimer. L’homme en soi peut remarquer qu’il a bien travaillé mais
Dieu qui voit tout c'est lui qui peut déterminer que telles choses ont été

bien realisées ou pas).
Pour le méme informateur :

« Iciyumviro nyamukurd giserukira muri ayo maviiga abiri
akurikirana, gushima no gushimwa. Uwishima ariyemera, uwushimwa

n’Iména agira umutima uciyé bugifi »*.

(L’idée essentielle apparait dans les deux verbes qui se suivent, gushima
« estimer » et gushimwa « étre estimer ». Celui qui s’estime s'affirme lui-

méme, celui qui est estimé par Dieu a un coeur humble).

Nous avons donc gushima /ku-shim-a/ et gushimwa /ku-shim-u-a/.
~ I
préf rad. fin, préf  rad. suf.  fin.

verb. Pss.

# HAKIZIMANA S, E.O, Kindma, le 17/4/2009.
4 HAKIZIMANA S,, Ibidem
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Tous ces verbes connotent ’idée d’estime. L’orgueil est un défaut
inhérent a ’homme majs, tout homme appelé a vivre dans la société ne doit pas
céder a son influence. Les hommes ne supportent pas les orgueilleux et Dieu non

plus comme le soulignent les Saintes Ecritures :

« L’orgueil d’'un homme [’abaisse, mais celui qui est humble d’esprit

obtient la gloire »”.

Cette idée est également soutenue par Hérodote qui confesse ceci: « Le

ciel ne permet I’orgueil & personne d’autre qu’a lui »*.

Toutes ces idées en appeller{t a la modestie de ’homme. La nature
humaine est toujours pleine des prétentions et [’homme a tendance a se valoriser
alors que I’entourage ne tolere pas cette attitude. C’est pourquoi quiconque se
méconduit se voit jugé par la communauté. Dans cette logique, ’homme sage
est celul qui saurait inhiber son tempérament afin de mieux vivre avec les autres
dans la société car, comme |’affirme Pierre REVERDY, « On est orgueilleux

par nature, modeste par nécessité »”’.

Faisons cette fois-ci I’analyse du proverbe qui suit :

Mukd so/ agucira icébo/ Imana/ ikagucira icanzo/.

/ La coépouse de ton pere/ te creuse une fosse/, et Dieu /te prépare une

sortie de secours/.

« Si la coépouse de ton peére te creuse une fosse, Dieu te ménage une

sortie de secours ».

5 SEGOND L., La sainte Bible. Traduitc d’aprés les textes originaux hébreu et grec, Alliance Biblique
Universelle, 2000, Proverbes 29 :23, p.664.

4 MONTREYNAND F., Dictionnaire des citations frangaises et étrangéres, Nathan, Paris, 1985, p.360.
4 Cité par MONTREYNAND F,, Op. Cit., p.359.



35

Ce proverbe est proféré en situation de haine comme [Iaffirme

NZIGIRABARYA Anatole :

« Umwana w’awiindi anifitso amavyi. Mukid sé w’timiintu ntiyerékwa
abdna b’limukébd wiwé »*.
(Les selles d’un enfant d’autrui dégagent une mauvaise odeur. Une

coépouse ne voit jamais d'un bon @il les enfants de sa rivale).

« Urétse kandi ivp@ mukd sé wa miintu ,uyo mugani barawica kindi
nk’iyo abdantu batasé umwé akazana icumu cidnké umupdnga ngo
amutére akamulusha, ababibonye bagira bati: ahakiwe na

> L] - - r "9
Rugiravyise yari amiigandaguye »™.

(Hormis l'affaire de la coépouse du pére de quelqu’un, ce proverbe est
également proféré en situation de conflit ot I'un peut amener une lance
ou une machette pour percer I’autre mais sans y réussir suite a sa
maladresse. Ceux qui ont vu la scéne disent ¢ est Dieu Tout-puissant qui

le sauve, il allait 'assassiner).

A ce titre, nous remarquons que la société burundaise a intériorisé¢ une
mauvaise image de la coépouse du pére de quelqu’un. En effet, elle est
considérée comme' paria de la société et source de tous les maux. Il suffit
d’évoquer le terme « mukd so », tout le monde comprend trés rapidement que
I’on veut dire ce qui ne va pas du tout en famille. Dans toute situation ot les
gens ne s’entendent pas et cherchent a s’éliminer mutuellement, celui qui
échappe a la mort ou tout autre observateur trouvera ’occasion de proférer ce

proverbe.

8 NZIGIRABARYA A, E, O, le 26/11/2008

4 Ibidem
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Selon NTAHONDEREYE Come,

« Muka sé wama umithonamwé ikibi, Uwugiciriye icobo aragihamba,
uwugdciriye icanzo aragukiza. Iriviga gucira rirangiirwa n’dmajimbo
abiri ahushanye. Icobo ni ukuzimi kujamwo uwapfiye, icinzo ni inzira

- r r r 50
icamwo uwuhaiswe »”",

(Tu vois toujours le mal dans la coépouse de ton pére. Celui qui te creuse
une fosse t'enterre, celui qui te fraye une sortie de secours te sauve. Le
verbe « gucira » a deux compléments sémantiquement opposés. Une fosse
c’est un abime ot I’'on met un mort, une sortie de secours c’est un passage

ot un rescapé passe).

En bref, tout énonciataire qui entend d’emblée un proverbe restera curieux
de savoir le message qui y est véhiculé. Le proverbe est toujours dit a propos
d’une situation et il faut s’en tenir compte pour le comprendre. Pour Jean

CAUVIN,

« Il convient en outre de ne pas étudier ['énoncé proverbial d’une
maniére isolée, mais de restituer le contexte d’énonciation qui donne au

’ . yr - - ., r
proverbe son « épaisseur » d’événement vecu dans la réalite

quotidienne »*'.

Le proverbe est donc une expfession qui fait découvrir la réalité vécue par
I’énonciataire. Il existe toujours au préalable une situation qui iné;pire le diseur
du proverbe, les mots qu’il profére permettent a I’énonciataire de se situer dans
le temps et dans ’espace pour découvrir la réalité qui a été 4 la base de

1’énonciation d’un tel proverbe.

% NTAHONDEREYE C., E.Q., Nyamaboko, le 29/11/2008
51 CAUVIN J,, Op. Cit., p17.
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2.1.2. Le proverbe comme appui a un discours

Dans le cas de I’énonciation d’un proverbe, 1’émetteur reconnait qu’il est
membre -de la société qui a congu tout un systéme de paroles patrimoines au
méme titre que son interlocuteur.. Ainsi, il s’assure que son message pourra bien

passer car ils partagent le méme code.

Au sujet de I’émetteur qui s’engage a parler, Jean CAUVIN fait cette

observation :

« A la difféerence de la conversation ordinaire, il sait qu’il emploie un
texte traditionnel ; il a conscience de parler au nom de la tradition : ainsi

< . 52
un proverbe clot une conversation »™".

L’énonciateur trouve donc le grand plaisir de s’appuyer sur la tradition
lorsqu’il s’exprime. 1l éprouve la liberté d’émettre sa pensée d’autant plus que

celle-ci constitue un argument massue et par le fait qu’elle est la parole sociale.
Pour mieux appréhender cela, analysons les exemples suivants :
Imédna/ ikuragirira/ urihd/ ni yo /fikuragirvira/ utikirihdo/.
/Dieu /qui fait paitre ton b-é,tail'/-en ta présence/ c’est lui-méme/ qui le fait
paitre/ quand tu n’existes plus/.

.« Le Dieu qui fait paitre ton bétail en ta présence est bien lui-méme qui le

fait paitre en fon absence ».

52 CAUVIN J,, Comprendre la parole traditionnelle, Ed. St Paul, collection « Les classiques africains »,
Paris 1980, p11. ’
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Selon I’abbé Elie NTAHIMPERA,

« Umugani nk’idyo uva mu biyige. Nk'umutama abona ko imisi yo
kubdahd imujinye, umwihebiiro umirémbeje, akibaza ikizomusigaranira
urugé n’abiwé uno barike baraydga arahéza akamucira uyu

mugani »”.

(Un tel proverbe provient des conversations. Par exemple, si un vieillard
remarque que son espérance de vie touche a sa fin, lorsqu’il est englouti
par le désespoir se posant des questions quant a celui qui gardera son
kraal et les siens, celui avec qui il tient la conversation en profite pour lui

proférer ce proverbe).

« Wa mutama réré ivyiyumviro n’umutima. w’iaruhdgarard birahéza
s, ap g, 54 '

bigacuréha kubw’ithiimuré ardnsé »™".

( Et chez la vieillard-1a les pensées et I'inquié¢tude qui bouillonnaient en

lui sont ainsi apaisées a cause de la consolation qu’il trouve).

o

C’est dans cette perspective que |’énoncé parémiologique dans la société a

oralité vehicule une vérité irréfutable. L’énonciateur et [’énonciataire la

partagent avec un accord commun.

De plus, dans une société a oralité, la parole est trés valorisée, le diseur,

prolifigue qu’il soit, il n’oubliera de s’appuyer sur la parole patrimoine reconnue

comme dotée d’une certaine autorité. Jean CAUVIN fait ]a méme observation :

SNTAHIMPERA E., E.O, Buhdnga le 20/11/2008.
5 NTAHIMPERA E., E.O, [bidem.

-
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«Tout se passe comme si, pour remédier a la fugacite du discours oral, la
tradition venait appuyer certaines paroles, les souligner, leur donner du

poids et en faire ainsi des points de repére de ’expérience sociale »”. -

Le proverbe dépasse donc le niveau individuel. Il est reconnu par toute la
soci€té qui en fait usage. Celui qui profére un proverbe aprés un discours, il lui

confere par 1a méme un cachet de crédibilité.

Et MUGERO Benjamin nous fournit I’explication suivante sur le méme

proverbe :

«Umiintu arashobora kuyoba akénge ugasinga yibagiye ké n’dho agezé
yahdshikanwe n’Imana. Muriké murayiga urahéza ukamwibutsa ivyo

LA | r 56
Umucirtye Hyo mugan) .,

(L’homme peut perdre connaissance jusqu’a oublier que c’est Dieu qui
lui a permis d’étre encore en vie. Lorsque vous faites une conversation
ensemble tu en profites pour lui rappeler cela en lui proférant ce

proverbe).

De ce fait, nous remarquons que la parole patrimoine en général, et le
proverbe en particulier intervient pour soutenir les idées de I’émetteur, elle
permet aux interlocuteurs de se comprendre mutuellement. Le proverbe reste
donc une parole indéniable valorisée dans la société d’oralité. Par 14 méme, I’on

comprendrait mal toute société qui ignore |’emploi du proverbe.

5% CAUVIN J., L'image, la langue et la pensée , T. I, 'exemple des proverbes Minyanka (Mali), Ed.
Anthropos Institut, 5t Augustin, 1980, p21.

% MUGEROQ B, E. O, Kindma, le 11/12/2008.
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C’est ainsi que Daniel MENAGER formule cette critique :

« Erasme qui écrit des adages justement pour sauver et commenter ce
patrimoine, reprocherait méme aux hommes du Moyen dge de ne pas
avoir assez golité ces proverbes ; pour lui, ils représentent la vérité sous

: 57
une forme simple »”’.

L’émetteur du proverbe n’a nullement 1’intention de s’amuser. Par contre,
lorsqu’il prend la parole c’est pour s’affirmer davantage et ce qu’il dit mérite

d’étre pris en considération.

Poursuivons notre étude avec le proverbe ci-apres :
Imdna/ imanyurira/ umugabo/ bwacd/ ikamanyurira/ uwindi/.

/Dieu/ fait un morceaw/ a un homme/, le lendemair/ il fait un autre

morceau/ a un autre /.

« Dieu offre un morceau de bien & un homme, le lendemain il fera de

méme a un autre ».

Nos informateurs se sont successivement exprimés sur ce proverbe : Pour

MUGERO :

«Bawukiira ku cé babonyé. Uwabénye umiintu yigeze kubd atinze ngo

r ” 3 ” ’ -8
bucé akabona atd co asigdranye, arahéza akavuga uko».

(Ce proverbe reléve d’une observation que !'on a faite. Celui qui voit
quelqu’un qui fut riche et qui n’a plus rien au lendemain se saisit de cet

état de choses pour dire ainsi).

5 MENAGER D, Introduction it la vic litidraire du XVI éme siécle, Bordas, Paris , 1968, p 146.
3 MUGERO B., E. O, Kindma, le 11/12/2008.
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Et HAKIZIMANA ajoute ce qui suit :

«Ubbnye umiintu ythayagiza mw’itiinga Imana yamithdye ni ho uheza
ukamucira wyo mugani. Uba ushika kumwéreka ko aho ari ejo

hashobora kubd abindi»’’.

(Si tu vois quelqu’un qui s’exalte dans les richesses que Dieu lui a
données, tu profites de l'occasion pour lui faire ce proverbe. Par la tu as
'intention de lui montrer que cette position qu’il occupe aujourd’hui peut

étre occupée par quelqu’'un d’autre demain).

Ceci nous montre que les Barundi n’aiment pas faire étalage de leurs
richesses. Celui qui le fait s’expose aux commentaires et aux critiques de ses
voisins. De nature, les Barundi aiment dialoguer ; pour eux, « fkiydgo gisiimba

ikivi » (Un dialogue vaut mieux qu'un champ a cultiver).

C’est ainsi que les débats sont enrichis par des proverbes qui les
renforcent tout en laissant une le¢con de morale aux bénéficiaires. La profération

d’un proverbe se fait aprés un choix judicieux fait par le diseur.

En effet, celui~ci se trouve en face d’une situation ou d’un interlocuteur
présentant un comportement susceptible d’étre repris ou découragé et il décide
de le dire par le proverbe. Dans ce méme angle d’idées, Jean CAUVIN annonce

cect :

2 HAKIZIMANA S, E. O, Kinima, le 17/4/2009.
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« Celui qui emploie un proverbe le choisit en fonction de la nuance qu’il
veut faire comprendre (conseil, réprimande, avertissement) a son

interlocuteur »%.

Le proverbe est donc utilisé pour moraliser. Ce que |’émetteur ne peut dire
directement et ouvertement a cause de la prévoyance ou tout simplement en
voulant passer & cOté parce que la vérité blesse, il a la liberté et le courage de

’exprimer par un proverbe.
Ensuite, étudions le proverbe qui suit :
Abagiye inama/, Imana/ irabiinganira/.
/Ceux qui tiennent conseil/ ensemble, /Diev/ les appuie/.

« Dieu appuie ceux qui prennent leurs décisions en commun ».

A ce titre, nos informateurs nous suggérent les contextes d’emploi de ce

proverbe. Selon NZIGIRABARYA :

« Baba babonye ko ibmtu bikenépe gukémurwa. Upu mugani
bawuikorésha mu bihe bidasanzwé nké mu gihe c’inama y’dmuryango.
Uwufashe ijambo asigiirira abandi akamaro ké guhinahana
ivyiyumviro ku kibdzo bashakd gukémura arahéza akishimikiza uyo

s 61
miiigant ) -,

(Les gens auraient vu des questions a résoudre. Ce proverbe s’emploie
pendant les moments cruciaux comme le conseil de famille. Celui qui

prend la parole en expliqguant aux autres la pertinence d’un cadre

@ CAUVIN ]., Comprendre la parole traditionnelle, Ed. St Paul, collection « Les classiques africains »,
Paris 1980, p9.

61 NZIGIRABARYA A. E. O, Kindma, 1029/11/2008.
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d’échange pour une question a laquelle il faut trouver une issue, il peut

s’appuyer sur ce proverbe).

Selon les propos de I’informateur MUYOGORO Serges :

« Umugani nk’dyo bawuca bdkurikije umubdno mwizd mu bantu. Mu
muryango iyo umugabo n’amugoré bashizé hamwé usianga bdaroraniwe

kindi bitéye imbere kitké Imdna ikorera mu bumwé »%,

(Le proverbe comme celui-ci est proféré en tenant compte d’une bonne
cohabitation sociale. En famille si le mari et sa femme travaillent en
commun accord, tu les trouves heureux et riches car Dieu agit dans
!unite).

« Kénshi na kénshi réré usidnga ari abantu bo hinzé bawuca bdriko

barayaga »,

(Dans la plupart des cas ce sont les gens de ['extérieur qui le proferent

dans leur conversation).

Tout compte fait, la profération d’un proverbe nécessite préalablement un
discours qu’elle doit accompagner. Le proverbe résulte d*une situation vécue, il
survient pour en faire un commentaire. Et Jean CAUVIN est du méme avis

lorsqu’il souligne ceci :

« Que les proverbes soient des TEXTES INTEGRES DANS LE
DISCOURS ressort de cette remarque selon laquelle les proverbes sont
associés a la situation vécues : « Ce point leur est commun avec la

conversation courante, et en ce sens leur apparition est soumise a la

22 MUYOGORQS,, E. O., Buhanga, le 10/11/2008.
8 MUYOGORO 8., ibidem.
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contingence du discours et des situations...ils visent donc a I'intelligibilite

. 3 . . r &4
pratique d’une situation vécue »" .

Il convient donc de mentionner que le proverbe se présente dans cette
perspective comme un mode de raisonnement. C’est la situation inspiratrice qui

ousse |’énonciataire 3 dire quelque chose.
)

2.1.3. Le proverbe comme expression de la sagesse populaire

Dans la plupart des sociétés a oralité, et méme dans les sociétés a écriture,
le proverbe est la parole qui fait autorité 1a ot il est employé. La présence des
détenteurs de la parole-patrimoine constitue le salut pour le peuple. Comme le

dit Charles de BOVELLES,

« 1l est manifeste que la multitude des sages, comme le chante l'Ecriture,
est la santé de la terre entiére, vu qu’ils connaissent les raisons de toutes
choses, ce qu’elles sont, et pourquoi elles sont, la mesure, {’ordre, le rang

. : 65
et la place de chacune et seuls savent en user sainement »”".

Il nous revient & affirmer que les vieillards sont des gens qui ont
expérimenté les réalités de la vie. Ils ont donc la prérogative d’en dire quelque

chose pour enseigner les générations futures.

61 Cité par M. HOUIS, Op. Cit., p 16.
6 C, De BOVELLES, Le livre du sage, Librairie Philosophique ] VRIN, Paris, 1982, p151.
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D’aprés RUKARA Emmanuel,

« Umugani ni ryé shiire abakéra bigishirizamwd., Uwukabwiye ati
Imdna uyiséngera kw'ishiga ikagusiga umunyota aba agikebuye,

akakubwiriza kurwanya ubunebwe atirinze kuviiga ménshi »%.

(Le proverbe c’est I’école o les anciens donnaient leur formation. Celui
qui te dit « Imdna uyiséngera kw'ishiga ikagusiga umunyota » (si tu pries
Diu étant prés de ldtre, il te couvrira de cendres), te fait un clin d’eil, il

te recommande de lutter contre la paraisse sans trop dire).

Dans le contexte burundais, nos ancétres ont mis sur pied tout un systéme
de proverbes qui traduit leur maniére de concevoir les choses. Celui qui aimerait
pénétrer la pensée du Murundi le ferait via ses proverbes. En effet, selon Jean
Baptiste NTAHOKAIJA, le proverbe est « une formule lapidaire par laquelle la

sagesse populaire exprime son expérience de la vie »?.

Le proverbe Kirundi est alors une formule concise et imagée, qui explique
ou commente des faits présents en se servant des réalités du passé. Il montre la
norme, la morale ou le mode de conduite auxquels les Barundi se référent dans
leur vie de tous les jours. D’une maniére approchante, lorsque Don FLEMING

commente le livre des Proverbes (Bible), il fait ce postulat :

« People needed wisdom if they were to handle the everyday affairs of life

satisfactorily »*,

(Les hommes auraient besoin de la sagesse pour pouvoir manier de fagcon

satisfaisante les affaires de la vie quotidienne).

% RUKARA E., E.O., Nyamaboko, le 23/11/2008
¢ NTAFHOKAJA J. B. « La littérature du Burundi », in Efudes scientifiques, Mars 1979, p23.
¢ FLEMING D., Bridgeway Bible Commentary, Bridgeway Publications, New Delhi, 2005, p220.
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Les proverbes éclairent donc le peuple sur la voie de son existence. lls
sont pris comme une prophétie a laquelle il faut obéir. Et nos ancétres sont

comme des prophétes dont la parole fait écho pour toujours.
L’analyse des proverbes suivants nous permet de comprendre ce qui vient
d’étre dit :

Ibigive inama/ bigira Imana/.

/Ceux qui tiennent conseil/ Dieu s 'accorde avec eux/.

« Dieu se met avec ceux qui prennent des décisions ensemble ».

Sachant que la ol les homines vivent des problémes ne manquent pas, la
coexistence exige qu’il y ait des gens qui réglent la conduite de la société. De
13, les sages ont formulé des codes qui nous guident jusqu’a présent. Ce sont ces

proverbes qui subsistent dans la tradition orale.

Notre maniére de concevoir les choses doit franchir les frontiéres. Ceci
veut dire que nous devons quitter notre temps pour embrasser le temps de nos
ancétres, et 1 nous comprendrons ce qu’il faut faire aujourd’hui. Dans cette
logique, nous regagnons les affirmations de Claude Lévi-Strauss qui propose

cette orientation :

« Pour comprendre guelgue chose & | homme, il ne faut pas se limiter a
s'adresser soi-méme a la maniére du philosophe qui pratique
Uintrospection. Il ne suffit pas non plus de se limiter a une période a la
maniére de [’historien. Il est au contraire indispensable de briller ses

vaisseaux, de partir a la recherche de ceux qui semblent le plus éloignés



possible de nous-mémes, afin de rechercher ce qui, dans la nature

humaine, est constant et fondamental »*.

Si donc le proverbe précédent a été annoncé par les ancétres et qu’il garde
encore son authenticité aujourd’hui, ¢’est que c’est une parole qui reléve de

I’esprit pensant de ses auteurs et c’est sa véracité qui le fait survivre.

Quant a notre informateur MUYOGORO Serges, il nous partage les cas

ou ce proverbe peut étre évoqué dans ces propos :

« Abakurambere ni indraribonye, mu guhaniara kénshi bafatira ku vyo
babayemwd. Uwuguciriye uyo mugani aba yarabdnye ké indima itumd
abantu biizura. Uwugéze aho abantu batiasé mu kubiizuriza abacira uyo

mugani »”°.

(Les vieillards sont des sages, dans la plupart des cas lorsqu’ils
prodiguent des conseils ils se réferent a ce qu’ils ont vécu. Celui qui te dit
un tel proverbe c'est celui qui a constaté que le fait de tenir conseil
engendre la solidarité entre les gens. Quiconque arrive dans un groupe de

gens en conflit, pour résoudre leur différend, il leur profére ce proverbe).

Quoiqu’il en soit, I’énonciataire du proverbe ne peut pas s’en défaire. En
s’exprimant, |’énonciateur est convaincu que sa parole doit attirer I’attention de -
son énonciataire parce qu’il s’exprime au nom de la tradition et ce sont les

paroles des sages respectés qu’il reprend de facto. Le proverbe, a de ce fait, un

# Cité par SORMAN G., Les vrais penscurs de notre temps, Fayard, Paris, 1990, p117.
» MUYOGOROS. E.O., Buhdnga , le 20/11/2008
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role sans ¢égal comme [’affirment les auteurs MAYOYA Athanase et

NZEYIMANA Pierre :

« Utilisé a bon escient, le proverbe agrémente la conversation
interpersonnelle, clot une discussion, arréte un différend, avertit

délicatement interlocuteur »’'.

C’est donc une évidence que le proverbe est employé intentionnellement
par son émetteur. Son choix est dicté par ce qu’il juge pertinent de communiquer
a son interlocuteur. A son tour, I’énonciataire gardera a I’esprit ce qu’il entend
tout simplement car cela refléte la vérité. Ce que nous venons d’affirmer nous

conduit a I’analyse d’un autre proverbe qui sous-tend davantage cette idée :

Imana uviséngera/ kw'ishioa/ ikagusiea /umunyota/.

/Tu pries Dieu/ étant prés de l'dtre/ et il te couvre/ de cendres/,

« Si tu pries Dieu étant prés de l'dtre, il te couvrira de cendres ».

Au niveau de cet énoncé [1’abbé NTAHIMPERA formule son

commentaire comme suit :

« Umugani w’ikirdndi userura ubwénge bw’Abarindi bawiyumviriye

ubwi mbere »”.

(Le proverbe rundi fait ressortir l'intelligence des Barundi qui [’ont

imaginé en premier lieu).

T MAYOYA A.et NZEYIMANA P, Op. Cit,, p29.
2 NTAHIMPERA E., E. O, Buhdnga, le 20/11/2008
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« Ufdatiye ku majimbo nyurabwénge dusingd mu migani yicu uca
ubdna ké vyd wylyumviro vy’dbaziingu bivugd ngo abirabure

ntibiydimira atd shingiro bifisé »”,

(Si tu te référes aux mots intelligibles que nous retrouvons dans nos
proverbes, tu réalises finalement que les idées des blancs qui disent que
les noirs ne raisonnent pas restent sans fondement).

« Utirmzé kuviaga ménshi uwaciye uyo mugani yashika gukébura

. itkinebwe »™.

(Sans trop languir, celui qui a produit cet énoncé parémiologique voulait

faire un clin d’@il au paresseux).

A cet effet, i] est clair et net que les Barundi étajent dotés d’une finesse

d’esprit. Les proverbes qu’ils ont créés dénotent cet esprit de créativité.

C’est dans cette méme logique que BURERWA Gaspard apporte son

point de vue:

« Abdkéra ntibize nk’abitbu ariko ubwénge buri mu migani yiabo ni
ntangeré. Ufatiye ku mugani « Imdna iguhda igukira ku gishitsi
ikagushira ku galiiindo », aha ntd miintu yoshobora guhdgarara ku
gahiindo, ariko baba bdvuze kirya camwa kiriko bakakigereranyh
n’itinga »” | |

(Les anciens n’ont pas étudié comme ceux d’aujourd’hui, mais la sagesse
qui se trouve dans leurs proverbes est inégalable. Si tu le réfere au

proverbe « Imdna iguhad igukira ku gishitsi ikagushira ku gahiindo » (si

7 NTAHIMPERA E,, Ibidem
" NTAHIMPERA E , Ibidem
s BURERWA G, E.O,, Gisov1, le 13/12/2009
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] u aire un don, il t'enlev un epis egrene m une
Dieu veut te faire un don, il t'enleve d’un épis egrené et te met sur
grappey, ici il n’y a personne qui puisse se mettre sur une grappe, mais

’on parle de ce fruit-la qui s’y trouve en le comparant a la richesse).

De surcroit, les auteurs MAYOYA Athanase et NZEYIMANA Pierre

renforcent cette affirmation avec ces propos :

« Le Murundi ancien n’a pas écrit, il a seulement parlé et la coutume a
voulu que cette parole se transmette de génération en génération; sa
Jfagon de concevoir la vie sociale, ses principes culturels et pédagogiques
nous sont parvenus de pére en fils sous forme de littérature sapientielle

traditionnelle que sont les proverbes »™°.

C’est donc toute une société, une vision du monde et des valeurs morales
qui transparaissent dans les proverbes. Le diseur du proverbe se reconnait
membre de la société et quand il ’emploie, il veut pousser son interlocuteur

dans "univers qui lui est propre.

2.1.4. Le réle pédagogique du proverbe

Comme nous [’avons souligné dans I’introduction du présent travail, la
communication entre les gens vivant dans une méme communauté est une

condition sine quoi none pour s’assurer la vie.

7 MAYOYA A. et NZEYIMANA P, Op. Cit., p29.
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En effet, les hommes communiquent pour échanger les nouvelles de la vie
quotidienne, pour se transmettre ou. parlager les sentiments du cceur, pour
corriger les mauvaises attitudes, etc. Selon qu’il s’agit de I’un ou de ’autre cas,

les mots pour le dire sont choisis conséquemment.

Dans le contexte burundais, lé ﬁroverbe est trés reconnu, on peut le dire
non seulement aux adultes, mais également aux jeunes gens. Ceci cl’est pour dire
que le langage parémio]ogique est accessible 4 toute personne capable de
distinguer le bien du mal. Le proverbe étant un aspect de la langue commune
chez les Barundi, il est le véhicule de la- parole performatrice, surtout que le

diseur est le plus souvent une personne dont le statut social est reconnu par tous.

Cette maniére de concevoir les choses est également soutenue par ENO

BELINGA qui avance ce qui suit :

« La langue est un systéme commun a tous ; le discours est a la fois

, . e 77
porteur d’un message et instrument d’action »"".

Ainsi, pour le cas du proverbe Iméina uyiséngera kw’ishiga ikagusiga
umunyota, son énonciataire se sent découragé-dans sa paresse, et s’il est

corrigible, il prend la détermination pour travailler.
Notre informateur RURIRYANINO Serges y ajoute son observation :

« Awamvise karamudimba mu mutima, azi ubwénge akigarura,

akisubirakd, ari igipfit agapfa uko »”°.

(Celui qui l'entend est piqué dans son ceeur, s’il est intelligent, il se

redresse et se corrige, mais s il est insensé, il meurt ainsi).

77 ENO BELINGA, Op. Cit. p 19 .
% RURIRYANINOS,, E. O, Sagamba, le 16/3/2009.
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Le bénéficiaire du proverbe ne peut rester indifférent au message regu. Il
réalise qu’il doit changer d’attitude et agir dans 1’optique de la société, Par
contre, c’est le moqueur qui fait sourde oreille a tout conseil qui lui est adressé

et se détourne contre le conseiller, méme les Saintes Ecritures confirment cela :

« Celui qui reprend le moqueur s 'attire le dédain et celui qui corrige le
méchant regoit un outrage. Ne reprends pas le moqueur, de crainte qu’il

" N . 7
ne te haisse ; reprends le sage, et il t'aimera » .

Par ailleurs, pour le cas d’une personne qui dilapide ses biens, elle
s’attendrait aux critiques et réprimandes par ce proverbe : Imana iragiha

ukayimanuza. (Si Dieu te fait un don, tu refuses de lui étre reconnaissant).

Notre informateur MUHITIRA Frangois fournit son point de vue dans ces

mots \

«Hari abantu bigénza niabi mw’itinga Imana yabahaye cinké biirazwe
n’abavyéyi, Umintu azovayo umucira uye mugani akamenya ico uvuzé

mize akahakiira icigwa »".

(Il est des gens qui se méconduisent dans les richesses que Dieu leur a
données ou qu’ils ont héritées de leurs parents. L’homme susceptible de
se corriger quand tu lui proféres ce proverbe, il comprend vite ce que tu

veux lui signifier et en tire une legon).

Les proverbes constituent donc le legs des anciens qui ont vécu des

situations qui leur ont laissé des legons qu’ils ont jugées utiles de partager aux

7 SEGOND L;, La Sainte Bible. Traduite d’aprés les textes ariginaux hébreu et grec, Alliance Biblique
Universelle, 2000, Proverbes 9.7-8, p. 644

® MUHITIRAA F,, E.O., Kindma, le 11/12/2008



générations futures. Cette assertion est également confirmée par Jean DUTORD.

Pour lui, les proverbes :

« C'est le trésor légué par des générations de petites gens qui se sont
rudement heurtés au monde et qui ont constaté qu’on ne peut rien sur lui,
ou peu de chose... Ils ont des recettes pour vivre sans trop de drames,
pour échapper autant qu’il se peut a la rapacité des puissants, a la
méchanceté de la nature, a la malveillance des voisins, pour ne pas étre
trop malheurcux en famille, pour ne pas étre pris constamment au

dépourvu »*'.

Nous épousons ['idée de cet auteur, toutefois il est a noter que tous les
sages ne sont pas de petites gens. Le proverbe enseigne les membres de la
société & partir des réalités de la vie. Il est comme un miroir devant lequel tout le

monde passe et remarque ce qui est parfait et ce qui ne ’est pas.
BURERWA affirme a ce sujet ce qui suit :

« NKlipu mugani « ibigiye inama, bigira Immina », ni uwuhamagarira

abantu kwiigura, bawubwira uwé vypagaoyé kubdna n’abindi »*

(Comme ce proverbe « ibigiye indma, bigira Imiina », (ceux qui tiennent
conseil, Dieu s’accorde avec eux), c’es! celui qui interpelle les gens a la
bonne entente, on le proféere a celui qui a eu du mal a cohabiter avec les

autres).

Le proverbe est par la un instrument privilégié pour instruire la
communauté. 1| se distingue des autres paroles ordinaires et transforme les idées

de la société.

81 Cité par DOURNON, Le dictionnaire des proverbes et dictons de France, Hachette, Paris, 1986, p5.
%2 BURERWA G, Idem



54
Jean CAUVIN s’inscrit dans la méme logique en affirmant ceci :

« Dans une société de type oral, le proverbe est constamment présent
pour exprimer une pensée ou pour induire une conduite humaine. Il
apparait comme un instrument privilégié de communication, dans le

cadre de la tradition »*

2.2. Les acteurs de I’énonciation face a la situation d’emploi du proverbe

Dans le contexte de 1’oralité, I’émetteur et le récepteur sont en permanente
présence. La communication interpersonnelle devient alors efficace et chacun
des interlocuteurs y trouve sa place, et qui plus est, il reconnait la place de
I’autre et le rdle qu’il joue dans ce moment bien précis, c'est-a-dire que le statut

de I’un et de I’autre doit étre considéré en cas d’énonciation d’un message.
Pour cela, Jean CAUVIN fait cette remarque :

« Méme avec des paroles traditionnelles (par exemple le proverbe, le
chant), lémetteur fait attention a qui il parle et ne dit pas n’importe quoi.

r r r r . 8
Le récepteur répond el cette réponse est souvent nécessaire.... » !

Ipso facto, nous pouvons affirmer que si celui qui consigne sa pensée par
écrit ignore le sort que le lecteur lui réservera, tel n’est pas le cas pour celui qui
communique en situation d’oralité. En pareille situation, I’émetteur parle et en

méme temps, il s’attend a la réaction directe de son récepteur. De plus, 1l faut

8 CAUVIN J., Limage, In langue et la pensée, T.I, L'exemple des proverbes Minyanka,(Mali), Ed. Anthropos
Institut, St Augustin, 1980, p21.

8¢ CAUVIN ]., Comprendre In parole traditionnelle, Ed. St Paul, Collection « Les classiques africains », Paris,
1980, p 42.
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noter que méme la non réponse est une réponse car, comme le dit le proverbe

frangais « qui ne dit mot consent ».

En s’adressant au récepteur, I’émetteur a I’intention de lui communiquer
ce qu’il juge nécessaire de lui partager. A cet effet, c’est la situation qui est 4 la
base de cet échange; Jean CAUVIN est également du méme avis lorsqu’il

avance ces considérations :

« Sans situation d’emploi, 1’énoncé est mort car il ne porte en lui-méme
qu'un sens abstrait et valable partout. Mais la situation d’emploi qui

: . : . .85
donne vie et sens au proverbe peut étre réelle ou fictive »™.

C’est donc ’apparition d’une situation donnée qui provoque I’énonciation
du proverbe par un des participants. Celui-ci peut étre ’acteur principal de cette
situation. Il peut étre aussi celui qui subit I’action ou méme-simplement un

spectateur ; en voici des cxemples
- Hako wishima/ woshimwa /n’Imina/.
/ Au lieu de t’estimer/ mieux vaut étre estimé/ par Dieu/.

« Il vaul mieux élre estimé par Dieu pluldt que de s enorgueillir ».

Comme nous I’avons explicité plus haut, celui qui dit un proverbe se
référe a Iattitude affichée par |’énonciataire. Celui-ci se vante a tord et a travers
et ce comportement affecte négativement I’émetteur qui le critique avec ces

paroles.

% CAUVIN [, Préalable a une recherche parémiologique in Afrigue et langnge, no5, 1976, p7.
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NTAHONDEREYE Coéme aborde la situation dans ces propcs -

« Ubwishime ntd wubwémera. Uwigénjeje nidbl baramuhubiira kandi

bamuciriye uwo mugani, ngo bamubwire ko yishima bikamutera
I 6

kumdramara »*.

(L’orgueil n’est accepté par personne, L’'on corrige celui qui se

méconduit, et si on lui profére ce proverbe en lui disant qu’il est

orgueilleux il devient honteux).

Il est donc recommandé a tout un chacun d’adopter une attitude séante
sinon la socicté réserve la réprimande aux vantards. Poursuivons notre analyse
avec le proverbe qui suit :

- Iména iguhd/ igukira /ku gishitsi/ ikagushira/ ku gahiindo/.

/Dieu /qui va te donner/ te tire de la souche/ et te place/ a l’épis/.

« Si Dieu veut te faire un don, il t’enléve d’un épis égrené et te met sur

une grappe ».

La situation qui provoque [’énonciation de ce proverbe peut étre réelle ou
fictive. Pour ce deuxiéme cas, I’émetteur peut s’adresser 4 son récepteur en
parlant d’une situation qui ne le concerne pas directement, il peut s’agir d’une

situation qui concerne quelqu’un d’autre qui est physiquement absent.

En faisant le point au sujet de I’emploi de ce proverbe, MASOHOKERO

Thomas affirme ceci :
« Mu muryingo habaye umintu atinzé pdabanje kugorwa, mu gilhe

» ~ » . -~ r — r d - L4 ~ 87
yigénjeje nabi bamucira uyo mugani ngo bamwibutse iyo yaviiye »™".

L

% NTAHONDEREYE C,, E-.O., Nyamadboko, le 29/11/2008
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(S’il y a quelqu'un qui devient riche dans une famille aprés avoir é1é
pauvre, en cas de mauvaise conduite, on lui profére ce proverbe pour lui

rappeler d’ou il est venu).

Les acteurs du proverbe sont en interaction. Le plus souvent, ¢’est
I’énonciataire qui provoque I’énonciation du proverbe. Son attitude face a une
situation quelconque pousse I’énonciateur a lui proférer un proverbe pour lui

laisser & penser.

2.2.1 Le réle de I’émetteur et de la situation

Avant d’aborder le réle de I’émetteur, il convient de préciser davantage ce

qu’il est. Pour le parémiologue Jean CAUVIN,

« L'émetteur est une personne qui, dans une situation donnée, dit quelque
chose a propos de cette situation. Il exprime une vérité logique d’ordre
cognitif,... Mais il exprime aussi une vérité « vitale » : au-dela de I’aspect
purement cognitif, il y a un engagement de I'émetteur. Le proverbe traduit
son sentiment profond, sa position affective approuvant ou désapprouvant

) . , 38
la situation vecue »™".

Ce qui précede nous montre clairement-que ]’émetteur de 1’énoncé
proverbial reste toujours conscient de ce qu’il dit, il s’y engage et en prend la

responsabilité. A ce niveau, I’on se demanderait pourquoi cet émetteur doit

7 MASOHOKEROQ T, £.0., Nyaméboko, le 15/11/2008

88 CAUVIN }J, L'image, Ia langue et la pensée, T.I, L'exemple des proverbes Minyanka (Mali), Ed. Anthropos
Tustitut, St Augustin, 1980, pp23-24.
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opérer un choix judicieux pour parler d’une situation qui se présente devant lui ;

le point de vue de MBONINYIBUTSE Salvator est clair a ce propos

« L’émetteur du proverbe est frappé par une situation qui tombe sous ses
yeux. Ne voulant pas exprimer foute sa pensée dans des termes clairs qui
permettent a tout le monde de comprendre le message, il en profite pour
descendre dans le stock de la tradition et y puiser un proverbe qui résume

un message qu’il aurait dit développer en un long discours »*

Le proverbe est un énoncé plrastique condensé, véhicule d’un message
qui prend source dans une situation bien précise vécue par I’émetteur. Le texte
proverbial a son vrai sens, c'est-a-dire qu’il exprime la pensée de 1’émetteur.
Cette demiére peut étre nuancée en fonction, non seulement des circonstances
d’emploi, mais également du point de vue et de 1'état affectif de I’émetteur. Et

Jean CAUVIN fournit cette explication :

« La connaissance de la situation et de la position psychologique et
sociale de [’émetteur sont nécessaires pour percevoir toutes ces nuances
de significations. C’est le domaine de la connotation et celte connotation

dépend de !'intention et de la psychologie de [’émetteur »,

Pour comprendre un proverbe, il faut donc pénétrer la pensée de
I’émetteur, tAche qui n’est pas facile car 1’auditeur ne pergoit cette connotation

que d’une maniére intuitive.

® MBONINYIBUTSE S, Op. Cit., pp. 23-24
% CAUVIN ], Op. Cit., p.26.



En effet, dans les différentes occasions ol [’homme est appelé a
s’exprimer sur une situation donnée, s’il utilise un proverbe, sa parole se dote
d’une force irrésistible et produit un effet dont 1’auditeur ne peut se passer. La
situation qui inspire I’émetteur est'toujours présente mais il est 4 souligner que
le proverbe se référe a la tradition pour parler du présent. Jean CAUVIN y fait

cette précision :

« Or, situation d’origine et situation d’emploi n’ont pas méme valeur.
L’une est théorique, imaginaire cf, a la limite normative. L’autre est
concréte ef reflete les nuances de la pensée d’un émetteur qui prend

position...pas toujours dans le sens de la norme sociale »”".

Nous pouvons ainsi affirmer qu’a lui seul, le proverbe ne signifie rien. I
doit avoir sa situation d’emploi qui lui donne autorité et raison d’étre. La vérité
du proverbe ne se trouve pas dans les seuls mots, mais surtout dans sa situation
d’emploi. De plus, le réle que joue le récepteur dans le contexte d’emploi du

proverbe nécessite également d’étre précisé.

2.2.2. Le réle du récepteur et de la situation

A la différence de I’émetteur qui comprend ce qu’il veut exprimer, le
récepteur du proverbe ne saisit pas d’emblée le message qui lui est adressé. La
réception du message se fait en deux temps : il faut d’abord percevoir que la
phrase entendue est un proverbe, ensuite il faut comprendre ce qu’a voulu dire
’émetteur. Cependant, entendre un proverbe n’implique pas nécessairement sa

compréhension comme nous le précise Jean CAUVIN :

st CAUVIN J., Op. Cit,, pp19-20.
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« Ayant reconnu |’énoncé comme proverbe, le récepteur n’en comprend
pas pour autant le sens. 1l doit avoir la volonté de chercher, de
comprendre et au besoin d’accepter a 'avance des affirmations qui le

2
mettent en cause »9 .

Le sens du proverbe est saisi-en faisant recours a la situation qui [’a
engendré. Les seuls mots en tant qu’expression linguistique, ne suffisent pas

pour prétendre que I’on comprend un énoncé proverbial.

Dans le contexte burundais, les Barundi emploient souvent les proverbes
pour expliquer, interpréter, commenter ou corriger certaines situations de la vie
quotidienne. C’est dans cette optique que le récepteur doit s’inscrire pour

pouvoir déceler a fond ce qui est dit car :

« Le proverbe et sa situation s éclairent mutuellement...le proverbe doit
donner un sens a la réalite. Mais bien souvent la réalité est plus claire
pour le récepteur que le proverbe lui-méme et c’est grdce a la véalité qu'il

comprend le sens profond du proverbe »”.

Toute énonciation du proverbe doit viser la clarification de la situation
commune et partagée par I’émetteur et le récepteur. Tous les deux sont présents

et font preuve de vie oli chacun joue son propre role.

De ce qui vient d’étre dit, nous comprenons par la méme que la présence

des interlocuteurs devient obligatoire. Face a la situation, le récepteur sera

%2 CAUVIN J., Op. Cit., p27.
9 CAUVIN,]., « Préalable 3 une recherche parémiologique», in Afrique et langage no3, 1976,p21.

S
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toujours en position d’apprendre de la part de son interlocuteur qui le défie et

tout compte fait,

« La communication doit pouvoir s’établir efficacement entre l’émetteur
et le récepteur. 1l ne doit pas y avoir de distance physique importante : on
parle pour étre entendu. 1l faut qu’il existe une unité culturelle entre les

. 94
interlocuteurs... »

En énongant un proverbe, le point de départ se trouve chaque fois chez’
I’énonciataire. Il vit ou provoque une situation qui influence 1’énonciateur et
I’oblige a choisir, dans le stock de la tradition, de quoi dire & 1’énonciataire.

Alors dans ce cas, 1a forme de |’expression sera fort tributaire du contexte.

“ CAUVIN }., L'image, Ia langue ef la pensée, T.1, L'exemple des proverbes Minyanka, (Mali), Ed. Authropos
fustitut, St. Augustin, 1980, pp22-23
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Tout ce que nous venons de présenter peut étre synthétisé comme suit :

~

est vécu¢ par ’émetteur ct le réxepteur

La situation la situation

provoque aide le récepteur

Emetteur [’émission du a comprendre le

o
—- g—

Récepteur

message proverbial message proverbial

La situation est ’occasion

de faire revivre la tradition

l

TRADITION
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3.0. LA FORME DU CONTENU DU PROVERBE A LA LUMIERE DU
CORPUS

La société burundaise, comme toutes les autres sociétés a oralité, a donné-
plus d’importance a la parole. Celle-ci oriente et réglemente les relations des

membres de la dite société.

L’usage du proverbe est I’apanage du Murundi qui veut se faire remarquer,
et comme nous |’avons souligné précédemment, le fait de parler a 1’autre

signifie faire signe de vie. Dans le méme ordre d’idées, AUSTIN reprend ceci :

«En ¢énongant sérieusement une phrase dans une situation de
communication, un locuteur accomplit un certain type d'acte social, défini
par la relation qui s’établit, au moyen de [’énonciation, entre le locuteur

, 5
et auditeury’.

Le message proverbial est donc consigné dans une phrase. Son contenu
dépasse la simple énonciation car, le premier but du proverbe est de donner une
forme a la réalité. Une situation vécue n’est pas intelligible directement. Elle est
le résultat de plusieurs facteurs : temps, espace, événements, liberté individuelle,
etc. Enoncer un proverbe devant cette situation permét d’en comprendre le sens,
de fairé découvrir en elle ce qu’il y a d’original et de pertinent, ce qui en fait le

ressort et lul donnera son unité.

% Cité par MEUNIER ]. P. et PERAYA D., Introduction aux théories' de la communication, De Boeck,
Bruxclles, 2005, p.146
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_ Pour NTAHIMPERA,

«Singombwd ko umungani ubd murémure cane, igihdmbaye ni iryo

[ - I 4 Ld r L4 ~ [ — r =4 - - 96
Jambo ririmwo uwuwiica aba ashika kwiimvisha uné amwiinviriza,™.

( Ce n'est pas nécessaire que le proverbe soit plus long, ce qui importe

c’est cette parole que I’émetteur veut communiquer a celui qui l'écoute).

Dans ce cas, nous sommes appelés a comprendre pourquoi presque tous
les proverbes se présentent sous forme de phrases syntaxiquement et

sémantiquement bien structurées.

3.1. Le mécanisme de la double signification ou de la double dénotation

Dans les énoncés parémiologiques, nous remarquons qu’il est d’usage, et
c’est d’ailleurs pour la plupart des cas, cjue I’émetteur peut parler des réalités qui
n’ont aucun rapport avec la situation en présence. Il prend référence dans une
autre sphére pour parler de cette derniére. Cela peut effectivement tordre le sens,

et pour s’en sortir, Jean CAUVIN nous propose ce qui suit :

«Pour bien percevoir que pour en comprendre le sens, un autre élément
est déterminant : c’est la dialectique qui existe entre l’énoncé et la
situation. Bien souvent I’énoncé ne signifie directement rien dans la
situation ou il est émis ... Le récepteur comprend par la qu’il y a transfert
de signiification et il est invité ainsi a comprendre le sens du proverbe en

dénotation seconde»’’.

% L'Abbé NTAIHIMPERA L., L.O, Buhdnga, e 20/11/2008
% CAUVIN ], « Préalable 4 une recherche parémiologique », i Afrigue et langage, n°5,1976, p.25

\
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Le récepteur doit donc étre capable de décoder certaines images utilisées

par I’émetteur dans son énoncé,

Ainsi, pour comprendre le contenu du proverbe, le récepteur est aidé par
son expérience, par son « flair », que mettent en éveil les images ou le rythme du

proverbe, sans que rien ne soit objectivement déterminant.

En somme, un message donné, surtout pour le cas des proverbes nécessite
une interprétation particuliére pour pouvoir comprendre ce que I’émetteur aurait

voulu exprimer, c'est-a-dire le signifié.

La tiche du récepteur devient donc obligatoire, il doit s’astreindre 4 son
interprétation sans courir le risque de fausser la réalité «car le probléme du
sens... est beaucoup plus large : c’est tout le domaine de ce que nous appelons

la significationy”.

Tout €nonciataire du proverbe devra d’abord comprendre qu’il comporte
une double dénotation avant qu’il ne se mette a I’interpréter. En effet, il existe |a
dénotation premiére et la dénotation seconde. La dénotation premiére c’est
I’énoncé linguistique qui donne la signification logique et co.nceptuelle de
I’image tandis que la dénotation seconde c’est la signification réelle de [’'image.
C’est la vraie interprétation a donner a la situation. I est question d’un transfert,
de déplacer la signification ; on conduit I’esprit ailleurs et il faut traduire la

situation par un énonce qui lui est étranger.

3.2. Le langage imagé comme expression voulue par I’émetteur’

Les proverbes font partie des recettes de vie pratique devant les destins, la

fatalité et la vie journaliére. Quand le Murundi parle, il garde en lui que sa

% COURTES J., Op. Cit,, pp. 14-15
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parole produira des effets favorables ou méme défavorables. Par conséquent, il
choisit des mots jugés opportuns pbur exprimer sa pensée. MAYOYA Athanase
et NZEYIMANA Pierre font cette observation en parlant justement de [’image

proverbiale :

«Comme le Murundi se veut concret, délicat et discret, il emploiera ces
proverbes pour exprimer une veérité ou refuser une erreur, en lermes
imagés et concis, pour suggérer une ligne de conduite dans une situation
donnée, avec une précision, une prudence et une simplicité remarquables

qui, parfois déroutent les non-initiés»”.

Par la méme, le proverbe devient donc un mode de raisonnement. Son
originalité [ui vient de ce qu’il est un énoncé bref mais qui se suffit au niveau de
la pensée qu’il véhicule par les images. Le parler en proverbe est un langage
créateur. C’est I’énonciateur qui s’y engage en premier lieu et y implique par la

suite son ¢nonciataire ; tous lcs deux devienncnt ainsi fabricatcurs du sens.

Cependant, ce langage imagé des. proverbes n’est pas toujours accessible
au récepteur de seconde main. L’intention du premier émetteur n’est pas
facilement trouvée comme le précise Jacques PINEAUX :

«Ce qui était clair a ceux qui créerent le proverbe ne [’était pas toujours

T . 100
Qux generations sutvantesy .

Il y a donc toute une problématique liée a I’interprétation du message
proverbial. C’est pourquoi le recours aux détenteurs de la tradition, & savoir les
sages, est d’une nécessité incontournable pour pouvoir décoder le non dit du

proverbe.

% MAYOYA, A. et NZEYIMANA, P., Op. Cit, p33
W PINEAUX J., Op. Cit., p.21

\



Dans le méme ordre d’id€es, notre informateur BUTOYT dit :

«Umugani ushobora kuwticira umitntu adatdliira ikintu na kimwe

bikaba nk’amazi aséséka ku rutéiren’®.

(Tu peux proférer un proverbe a un ignorant qui ne comprend rien et ceci

devient comme [’eau qui se déverse sur un roc).

Le proférateur du proverbe doit donc s’assurer que son message est
susceptible d’étre capté par son énonciataire et il prend la décision de

’exprimer, En effet,

«Dire qu'un individu communique avec d’autres, c¢’est dire qu'il emploie
un moyen pour leur transmettre et leur Jaire apparaitre a la pensée ce
qu'il a lui-méme dans sa téte: représentation d'une chose présente,
passée ou future ; volontd, joie, regret, etc., soit pour susciter une action,
soit pour communiquer une information, qui peut causer une action plus

: .02
ou moins tardéey»'"".

Toutes les fois que ’homme trouve 1’occasion de parler, il le fait aprés
une réflexion mirie sous peine de se voir ridiculisé. 1l essaie de raffiner son
message et se protége par |a méme contre une éventuelle contre-attaque de son
énonciataire. C’est dans cette optique que I’'image proverbiale est employée a

bon escient par I’émetteur.

1 MUGERO B., E.O, Kindma le 15/12/2008

102 GUEDOU A.E., X6 et Gbé : langage et culture chez les Fon du Bénin, Société d’Etudes Linguistiques et
Anthropologiques de France, Paris, 1985, p.343
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Et BUTOYT précise ce qui suit :
«Mu gucd umugani birinda kudildurirakd, barakikira mi mviigo

bagakorésha n’dmajambo anyurd uné bawuciripe»’®,

(En proférant un proverbe on se réserve d’aller tout droit a la realité, on
essaie de la contourner dans le langage en utilisant aussi des mots qui

frappent ’énonciataire).

Dans la conversation quotidienne, si les proverbes y sont insérés c’est
qu’on le fait avec objectif. De ce fait, il est sans doute une information que le
diseur veut communiquer via cette donnée sociale reconnue comme telle ; le
diseur et le récepteur reconnaissent qﬁe le message véhiculé par le proverbe va

pénétrer la pensée du bénéficiaire.

En bref, d’'une maniére générale, le message proverbial repose sur les
images. Le mécanisme de la pensée imageante est donc une -transposition de
sens car dans le langage imagé, le mot employé dénote autre chose que le
signifié premier. C’est la dénotation seconde qui est la signification réelle du

proverbe en fonction des images.

3.3. Le rythme en tant que choix libre de I’émetteur

Lorsque ['émetteur du proverbe s’exprime, il met en oeuvre tous ses

moyens pour se faire entendre par son récepteur. Ainst, ’emploi des mots

103 BUTOYIE., E.O., Mukénke, le 27.11.2008
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rythmés dans [a plupart des énoncés. proverbiaux-contribue beaucoup en attirant

|’attention de I’énonciataire.

Analysons a ce sujet ces quelques exemples :

1. Mukd so/ agucira icobo/ Iména/ ikagucira icanzo/.

! La coépouse de ton perel te creuse une fossel, et Dieu/ te prépare/ une

sortie de secours/.

« St la coépouse de ton pére te creuse une fosse, Dieu te ménage une sortie

de secours ».

Nous remarquons d’emblée que ce proverbe a une structure binaire. La
premiére partie est constituée par la proposition /Mukd sé agucira icébo/ et la

deuxiéme partie est constituée par la proposition /Imdana ikagucira icanzo/.

Le rythme n’est pas seuletnent marqué par cette structure binaire, il est
également justifié par certains morphémes trouvés de part et d’autre dans le

méme proverbe :

A??-k?i-ir—a/likagucir/ali-—l/ca-ku-ci\il<\

préf. inf. rad. suf. fin. préf.inf. inf. rad. suf. fin.

suj. obj. appl. suj. subs. obj. appl.

Dans les deux verbes, nous remarquons qu’il y a des morphémes communs &

savoir ku-ci-ir-a.

De plus, /agucira icobol s"oppose a likagucira icanzol. L’influence des

tons joue aussi un réle rythmique.
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De cet état des lieux, I’on est intéressé & connaitre la motivation de
I’émetteur qui se met & coordonner tous ces éléments dans un seul énoncé

proverbial. HAKIZIMANA nous fournit cette clarification : -
«Kubéra ko bivd ku rwinko kanakd afitiye uwiindi bamuciriye umugan(
wibitse gatya mu majambo anyaruka kandi yisabiriza ayiimva ningoga
” r - rea _. 0
kakanuidoma mu mutima akagénda akdjanye»'”.
(Comme cela reléve de la haine qu’un tel a contre I’autre, si on lui fait un
pareil proverbe dans des mots saccadés avec un retour régulier, il les
capte trés rapidement et il est piqué dans son ceeur et part avec le

message).

Le proférateur de ce proverbe exprime !’assurance de la protection divine
et n’hésite pas a le révéler a son ennemi, il veut qu’il ’entende et qu’il s’en

souvienne et devienne honteux.

2. Imdnal itangal ititangiriye itdmal.
/ Dieu/ donnel sans soutenir la joue/.

« Dieu donne sans rechigner: ».

Ce proverbe est marqué par des assonances et allitérations représentées

respectivement par les phonémes «i» et «t».

s HAKIZIMANA S, E.O,, Kindma le 17 4.2009
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L’accumulation de ces phonémes dans cet énoncé vise un effet de sens.
L’émetteur veut éveiller I’esprit du récepteur en lui faisant remarquer que Dieu
n’est pas un pauvre qui lésine sur ses maigres ressources. Le proverbe dit de la

sorte est vite capté et reste collé dans I’esprit de I’énonciataire.

Tout compte fait, nous devons signaler que le rythme dicte la forme des

proverbes et leur confere [a beauté. Pour Leroi-Gourhan,

«Les rythmes sont créateurs de l’espace et du temps, du moins pour le
sujet ; espace et temps n’existent comme vécus que dans la mesure ou ils
sont matérialisés dans une enveloppe rythmique. Les rythmes sont aussi

. 105
créateurs de formes»' ",

-

Le diseur du proverbe fait donc intervenir le rythme d’une maniére
intentionnelle. De son c6té, il se sent mieux & I"aise lorsqu’il s’exprime, et du
cOté de son énonciataire, il se crée une attention particuliére quitte a tirer profit

du message donné.

05 Leroi-Gourhan A., Le geste et la parole, Albin-Michel, Paris, 1965, p.135
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4.0. LES PROCEDES DONNANT NAISSANCE AU RYTHME DANS LES.
PROVERBES DU CORPUS

Le rythme est I’un des traits distinctifs du proverbe ; il apparait clairement
dans ]a morphologie du proverbe. La fagon doﬁt les mots sont agencés et
articulés constitue un élément fondamental lorsqu’il est question d’aborder la
notion du rythme dans les proverbes. A ce propos, I’analyste doit s’en tenir a la
succession de ces groupes, formés de syllabes et séparés les uns des autres par

une pause autorisée ou réclamée par le sens.

Meéme si la plupart des énoncés proverbiaux sont marqués par le rythme, il

existe certains qui ne le sont pas commneé le fait remarquer RODEGEM :

«Le rythme par exemple, s’observe nettement marqué par un jeu complexe
de procédés, alors que, dans telle autre parémie, le rythme sera

. . , . , 106
inexistant; et la structure rythmique évoquée par défauty’™ .

En ce qui nous concerne nous allons nous contenter des proverbes

rythmés tel que le corpus nous les présente.

4.1. Le rythme immédiat

Comme nous ’avons souligné ci-haut, le rythme constitue la qualité
interne a chaque proverbe ; c'est-a-dire que I’organisation interne de I’énoncé est
pergue comme particuliére et différente de celle d’un énoncé du discours

ordinaire. C’est ce niveau que nous appelons le «rythme immédiaty.

6 RODEGEM T .M. «Analyse des proverbes et autres locutions sentencieuses: essai de
parémiologie », in Eléments de recherche sur les laugues africaines, Agence de
coopération culturelle et technique, Paris, 1980, p.29
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Dans les énoncés proverbiaux, les mots s’organisent et se prononcent
d’une maniére rythmée. Une partie de ’énoncé est en relation directe avec

toutes les autres parties de 1’énoncé, c'est-a-dire celles d’avant et celles d’aprés.

Observons cela dans ces proverbes :

1° Abagiye indma/, Imdna/ irabiinganiral.
/Ceux qui tiennent conseil/ ensemble, /Dieu/ les appuiel.

« Dieu appuie ceux qui prennent leurs décisions en commun, ».

Dans chaque proverbe, nous allons d’abord identifier le «noyau», c'est-a-
dire les éléments permanents qui favorisent le rythme au niveau de ’articulation.
Cet élément est plein de syllabes ayant /a/ comme voyelle. Elle se répéte 9 fois ;
et permet ainsi l’articulation et 1’audibilité rythmées. Un autre élément
permettant de percevoir le rythme dans le méme énoncé, c’est la régularité du

méme ton (ton descendant) a la pénultiéme syllabe des trois premiers lexémes.
D’apres MUYOGORGO Serges,

« Ayo majwi avuga kandi avugirwa ku rugezo rumwé yorohereza nyené
. gucd uwo mugani mii mviigo. Ku wimviriza nawé atuma amatwi yiwé

atdvirira ivpo bivugwd »'”.

(Ces voyelles qui se prononcent au méme niveau facilitent ’expression
orale du diseur du proverbe.. Et du coté du bénéficiaire, ses oreilles

restent braquées a ce qui est dit).

107 MUYOGORO S., E.Q., Buhanga, le 15/11/2008
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2° Igihekol gihzkera fuwahékewe n'Indnal,
/L'amulette /garde Uenfant de la femme qui a eu la faveur/ de Dieu/.

« Seule la femme favorisée par Dieu tire profit d'une amulette »,

Dans cet énoncé, le noyau est d’abord constitué par le théme verbal -hek-
{porter sur le dos). En effet, on le retrouve dans les trois premiers lexémes qui se
suivent et permet ainsi une articulation rythmée de [’énoncé. De plus, nous
constatons également que les syllabes contenant la voyelle = soﬁt norﬁbreuses.

/e/ est répétée 6 fois dans le méme énoncé.

Tous ces éléments se combinent dans ce proverbe pour lui conférer sa

pertinence au point de vue du sens. Pour: KABAMFU Tite :

« Umugani uvuzwé guatyo, harimwo amajambo ahamdgarana gutyo
iituliezd Hgo wibdgirwe  miu . bwénge bw’dwawiivuze
n’hawuwiimyiriza »'*%

(Lorsqu’un proverbe est dit de cette manieére, s’il y a des mots qui
§’interpellent de la sorte, il ne peul pas élre oublié dans la mémoire du

diseur, non plus dans celle du récepteur).

3° Imana/ ifasha/ wwifashije/.
/Dieul aide /celui qui s’appﬁ'que au travail/..

« Dieu donne umn coup de main a4 celui qui’se donne de la peine de

travailler ».

18 KABAMFU T, E.O,, Nyamaboko, le 12/11/2008
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L’élément permanent que nous repérons dans cet €noncé, c’est le theme .

* verbal -fash- (aider).

" Le proverbe est constitué de trols mots et ce noyau se retrouve dans les .

deux derniers qui se suivent.
Ceci a une portée significative. En effet, selon KAGIRE Honoré,

« Ako gacé —fiash- kaa  kikurikiranya ngo wuwimva uwo mugani

—_y A ’ . , we r - 109
atalfive ké ehimirijwe gukdra »’™.

(Le radical -fish- (aider) vient en se dédoublant pour permetire G

["énonciataire du proverbe de comprendre qu’on [incite a travailler).

Tout comme pour les autres cas déja étudiés, les syllabes contenant la
voyelle /a/ sont aussi nombreuses. Elles sont au nombre de 5 et I’'une appelle

|’autre-quand on les articule.

4° Imdna iguhd/ ignkiira /ku gishitsi/ ikagushira/ ku gahitindo/.
/Dieu lquiva te donner] te tire de la souche/ et te place/ a I'épis/.

« Si Dieii veut te faire un don, i1l t'enléve d’un épis égrené et te ntet sur

une grappe ».

Les éléments permanents identifiables ‘dans ce proverbe sont les
phonémes /g/ et /i/. Le premier se répéte 5 fois et le second 8 fois. Le phonéme

/a/, lui aussi a une fréquence non négligeable. Il revient 7 fois dans I’énoncé.

9 KAGIRE H,, E.O., Nyaméboko, le 19/11/2008
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L’agencement de tels sons est si rapide de telle maniére que le récepteur -

7 ATy

intériorise si vite ce qui est dit. En fait, comine ’explicite RUKARA,

« Witmvirije uko ayo majwi avugwa, aranyaruka bigatuma kindi
L4 r r r r - ” N

iimugani unyara ningoga awwwiiciriwe' '’ ».

(Si tu écoutes la fagon dont ces sons sont prononcés, ils sont dits

rapidement et cela fait que méme le proverbe pénétre vite dans la pensée

de |’énonciataire).

Le rythme est facilité par ]a succession de consonnes et de voyelles.

11 erée la sensibilité chez les deux interlocuteurs (I’énonciateur et I’énonciataire).

5° Dhindnal ikuragiriral urihé/ ni yé likuragiriva/ utdkirihol.
{Dieu /qui fait paitre ton bétail/ en ta présence/ c’est lui-mémel.qui le fait
paitre/ quand tu n’cxistes plus/.

« Le Dieu qui fait paitre ton bétail en ta présence est bien lui-méme qui le

fait paitre en ton absence ».

Dans ce proverbe, nous identifions trés rapidement des thémes verbaux

auxquels s’ajoutent des suffixes —hé indiquant le lieu (le suffixc locatif) :

Urihé):-li'i-h(')\/

préf.  rad. fin.

suj.

10 RUKARA E., E.O., Nyamdboko, le 23/11/2008



77

Utakirihé /u-ta-ki-ri-hé/

/TN

préf. inf. inf.

suj.  nég. sub.

Nous remarquons également -que ’énoncé s’articule autour du verbe
q

“kuragira”: «garder le troupeauy.

De cette analyse, nous pouvons affirmer que le rythme immédiat a lieu
lorsqu’il existe une récurrence d’éléments permanents. Cependant, nous devons
aussi remarquer qu’il est aussi des éléments neutres dans un énoncé proverbial,

c'est-a-dire des éléments variables différents des éléments permanents.

Le rythme prend donc racine dans une structure qui organise des noyaux
et des éléments neutres. Mais, pour devenir rythme, cette structure doit étre

pergue comme une unité. Et Jean CAUVIN donne ce complément :

«Dans le rythme immédiat, les différents éléments sont pergus comme un
tout continu, un présent : l’élément fort du rythme...réapparait alors que

le precédent n'est pas encore disparu du présent psychiques™.

Cela vient justifier le fait que les proverbes sont des €noncés facilement gardés
dans P’esprit des utilisateurs. Il suftit d’énoncer une partie, et I’énonciataire peut

compléter le reste.

W CAUVIN J., Comprendre la parole tma'i!imméllc, Ed. St. Paul, Collection « Les Classiques Africains »,
Paris, 1980, pp. 19-20.
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4.2, Le binarisme

Les énoncés parémiologiques se.construisent sur base d’éléments formant
le plus souvent des groupes marqhéé par la césure. Ainsi, la forme binaire se
retrouve dans la plupart des proverbes rundi. Jean CAUVIN explique le
binarisme comme &tant ’un des procédés rythmiques que I’on trouve dans les

-

proverbes. Pour cet auteur,

«Le binarisme consiste a réunir deux éléments qui se mettent en valeur
mutuellement, soit par parallélisme, soit par symétrie. Il y a parallélisme
lorsque le deuxiéme élément répete ou rappelle le premier.... Il y a

r - N [ ” . 112‘
symétrie lorsque le deuxieme élément s’oppose au premiery’"”.

Nous devons comprendre qu’il y a parallélisme quand, par le jeu du

binarisme, une méme idée est redoublée.

C’est le cas des proverbes suivants :

1° Iména/ ifastia/ uwifashije/.
/Dieu/ aide /celui qui s applique au travail/.

« Dieu donne un coup de main a celui qui se donne de la peine de

travailler ».

W CAUVIN ], Op. Cit,, p.22
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Dans ce proverbe, le théme verbal -fash- «aider» intervient deux fois.

Selon I’avis de KABAMFU,

« Uwo mugani ufise intdmbuko zibiri. Ni mugifi ariko iciyumviro

. A — r P o r - - - . ]
kirikwije. Nyené kuwimva, yisva maké agatahiara vyinishin’ ],

(Ce proverbe a deux niveaux. Il est court mais 'idee elle-méme se suffit.

L’énonciataire entend peu de mots mais comprend beaucoup de choses).

Un tel. énoncé est facilement proféré et il fait écho dans P'oreille de

I’énonciataire qui le garde dans son esprit.

Le méme phénoméne s’observe dans ce proverbe :

2° Hakowiskisna/ washimwa /a’Imiéna/.
-/ Au lieu de t'estimer/ mievx vaut étre estimé/ par Diew/.

« Il vaut mieux étre estimé par Dieu plutét que de s’enorgueillir ».

Le théme verbal -shim- est répété deux fois.

Cet énoncé interpelle I’interlocuteur & revoir son comportement. Pour -
KAGIRE,

« Ubwishime ni bubi, umiintu yishima ntawumiikiinda. Ako.gacé -shim-

kagaruka kabiri ngo bashimidngire ubwo bwishitinie badashiki kubdciia

r

e - e !14
s uyo miintu bawuciviye " ».

3 KABAMFU T, E.O., Nyamaboko, le 12/11/2008
s KAGIRE H., E.O., Nyamaboko, le 15/04/2009
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(L'orgueil est mauvais, personne n’aime un orgueilleux. Le théme -shim-
« estimer » revient deux fois pour rvenforcer davantage ce sentiment

d’orgueil que I’on aimerait pas voir chez l'énonciataire).
C’est également le méme cas pour cet énonce :

3° Imina/ im@nyurira/ umugabo/ bwicd/ ikamdanyurira/ uwiindi/.

/Dieu/ fait un morceau/ a un homme/, le lendemain/ il fait un autre

morceau/ a un autre /.

« Dieu offre un morceau de bien a un homme, le lendemain il fera de

méme a un autre ».

Le théme verbal -many- : «kamorceler» est retrouvé dans les deux parties

du proverbe marqucces par la césurc.
Le jeu du rythme proverbial n’est pas fortuit.

En effet, il est omniprésent et facilite I’expression du diseur qui manie la

langue a sa guise.

Pour le cas du récepteur, les paroles rythmées sont vite captées et se

collent dans la mémoire. Pour HAKIZIMANA :

wlgadrukagdruka ry’aducé tumwétumwé tw’amajambo y’amugani

rituma nyené kuwiimva wmiinyura ukamusigara mu bwéngen’”.

(La récurrence de certains morphémes des lexémes constituant le
proverbe permet au récepteur de le comprendre davantage et ¢a lui reste

dans sa mémoire).

s HAKIZIMANA S, E.O., Kindma, le 17/4/2009



81

C’est donc une vérité incontournable que la répétition de certaines parties
dans un méme énoncé proverbial constitue le support de son rythme. A part le
parallélisme, il est aussi cet autre élément qui caractérise le binarisme a savoir la
symétrie. Celle-ci existe lorsque de part et d’autre d’un point central de
I’énoncé, deux ou plusieurs termes sont en liaison grammaticale étroite et
s’appellent mutuellement sur le plan sémantique. Ce plan central peut étre la

césure entre les deux propositions.

Les proverbes ci-aprés sont des illustrations a ce sujet :

I1° Imana iguhdye , ‘m' yo ikwika.
I |

Césure
/ Dieu qui te donne/ ¢’est lui-méme qui récupére/.

«C’est le méme Dieu qui t’a fait un don qui te le réclamera».

Dans ce proverbe, nous avons deux verbes de sens opposés :

iguhdye/ i-ku-hdi-ye/ >< ikwika /i-ku-iik-a/

/ \ IR

preéf. inf. rad. f{in, . préf. inf. rad, fin.

suj. obj. suj. obj.

2° Mukg" §6 agucitra icabo| | Imdna ikagrlcira icanzo.

Césure
/La coépouse de ton pére te creuse une fosse /,
Dieu te prépare une sortie de secours/.
«Si la coépouse de ton pére te creuse une fosse,

Dieu te ménage une sortie de secoursy.



82

Sur le plan sémantique «mukd so» et «Imina» s’opposent
mutuellement. En effet,

«Mukd so ni nyina w’amabi yése. Nt@ ciza kimuvaké, yaimana imigabo

niibi yo kukugirira nébi arike Inidna yo iba ibikurikiraniva hifi, ydyo ni

umwiingere w'ibantu bayon''.

(La coépouse de ton pere est la source de tous les maux. Aucun bien ne
vient d’elle, elle a toujours des mauvais plans contre toi mais Dieu la suit

de pres, lui est le berger de ses hommes).

Le méme €énoncé renferme également deux autres réalités, deux lexémes

de sens opposés :
Ieobo ><icanzo

abime><sortie de secours.

Notre informateur nous I’a précisé :
- g e - . . - M7
«uwukwishe aba aglishize mu cobo. Ni ingereranyo y’tiwapfion’"’,

(Celui qui te tue te met dans un trou. C'est une comparaison liée a la

mort).

En bref, dans le proverbe précédent, on y a accumulé des termes ayant des
connotations négatives comme « mukad sé» et «icobo» en les opposant a
d’autres ayant une connotation positive, notamment « Imdna » et « icanzo ».

Tout ceci concourt a la production du rythme par le jeu de symeétrie.

16 NGENDABANKA L.0O, Mukénke, le 20/11/2008
W MUYOGORO §., E.O.,, Buhdnga, le 15/11/2008
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3° Ibigiye inima | ptibiburd Iména. -

Césure
/Ceux qui tiennent conseil/ ne mangquent pas l'intervention de Dieu/.

«Ceux qui tiennent conseil auront toujours le soutien de Dieu».

Dans ce proverbe, la symétrie est mise en valeur par les deux lexémes
«inima» et «Imina» placés respectivement a la fin de chaque hémistiche.
Sémantiquement, «kuja inima» démontre que les gens s’entendent bien, ceci

leur attire la grice et la faveur de Dieu qui harmonise leur décision.

Somme toute, nous remarquons que le rythime binaire est plus fréquent

dans la plupart de nos proverbes rundi. Et RODEGEM nous fait ce postulat :

«Le rythme binaire est fréquent et favorisé par le parallélisme- répétition
des sons voisins ou identiques, répétition du méme élément lexical-les
sons s'appellent et se répondent, donnent ainsi aux énonces une vivacité

TN I7.
particuliére»””.

L’articulation du proverbe et méme sa mémorisation sont rendues faciles

par le jeu de mots béti sur ce systéme rythmique.

1e Cité par NKOMBE O., « Un probléme de terminologie : les locutions sentencieuses », in Crhiers de
Vinstitut de linguistique, Vol. 1, n®5, Louvain, 1972, p.118

-
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4.3. Le formulisme

Dans la structure des énoncés parémiologiques, il existe des parties qui
semblent toujours permanentes et qui produisent |’effet rythmique que Jean

CAUVIN appelle «formulisme». Pour lui,

«Le formulisme consiste dans I’emploi d’une suite de mols figés. La

phrase rythmée emploie alors un cadre ou unc locution sémantiquement

, R , 9
sélectionnée»’’’.

A ce propos, il suffit d’énoncer cette locution, le récepteur comprendra la

suite du proverbe sans difficulté. Le méme auteur fait remarquer ce qui suit :

«A ce cadre obligatoire et sémantiquement sélectionné s’ajoute le fait que

les constituants sont des nominaux plus ou moins abstraits. 1l s’agit la de

formules stéréotypées, laissant peu de place a la liberté du locuteur»'™.

Analysons cette situation avec ces proverbes :
I°Ibigiye indima,/ bigira /Iiména/.

/Ceux qui tiennent conseil,/ Dieu s’accorde avec eux/.

« Dicu se met avec ceux qui prennent des décisions ensembley.

12 CAUVIN J. Op. Cit., p.22

0 CAUVIN ], Llimage, In langue et la pensée, TI, L'exemple des proverbes Minyanka, (Mali), Ed.
Anthropos- Institut, St Augustin, 1980, p.314
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Dans ce proverbe, nous avons le sujet /ibigiye inima/ avec un nom
abstrait /ibigiye/. Les mots sont figés et sont employés comme tels par les

usagers du proverbe.

Comme BUGIRI le fait constater :

« Uwutabizi yogira ngo bavuze ibintu, ariko alia havugwa abantu,

indma ni iv’ébantu »'?

(Celui qui ne le comprend pas croirait que l'on parle des choses, mais ici

l'on parle des hommes, le conseil est 'apanage des humains).

Cette maniére de dire les\choses rejoint celle de I’emploi de la forme

imagée ou ce qui est dit connote une autre verité. Contmuons avec ce proverbe :

" 2° /Ibigira indma,/ ntibiburd/ Imanal.
/Ceux qui tiennent conseil,/ ne manquent pas !’intervention/ de Diew.

« Ceux qui tiennent conseil auront toujours le soutien de Dicu ».

Ce proverbe est bati comme le précédent. Le sujet est un terme abstrait

« ibigira indama ».

Dans tous les cas, les deux proverbes peuvent s’articuler a deux niveaux
ol les deux parties ont des longueurs plus ou moins égales. Il est & noter que le

méme terme « indma» (conseil) se situe au méme endroit dans les deux

11 BUGIRI M., E.O., Mukénke, le 20/11/2008
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proverbes. C’est une expression figée et sert de tremplin en articulant Ie
proverbe d’une maniére rythmée.

Avec les exemples ci-haut mentionnés, nous remarquons que le sujet de
I’énoncé n’est pas constitué par un seul mot comme c’est d’ailleurs le cas le plus
fréquent dans la conversation ordinaire. Cette structure parémiologique donne

essence au rythme inséparable a la morphologie de ce genre.

4.4. Le parallélisme tonal

La fréquence tonale est extrémement variée dans les proverbes de notre

corpus. Elle est essentiellement basée sur une répétition harmonieuse des tons.

Dans la formulation du proverbe, I’émetteur fait d’abord un choix sélectif
des mots qu’il préfere et les range de facon rythmée. A ce niveau, la tonalité
joue un role non négligeable. En tant que trait prosodique, elle permet au
proverbe de s’énoncer clairement. Elle est employ€e sciemment par [’émetteur

qui veut créer un effet de sens chez le récepteur.
Selon Louise POLAK,

« les tons sont normalement attachés aux syllabes (ou aux voyelles, celles-

ci Slant prises comme sommel de syllabe) »'%.

Le parallélisme tonal consiste par 12 en une succession du méme ton au

niveau des syllabes plus ou moins rapprochées.

12 POLAK L., «La phonologie (non tonale ct tonale) et les études comparatives, avec référence au
bantou », in Eléments de recherche sur les Iangues africaines, Agence de Coopération
Culturelle et Technique, Paris, 1980, p 102
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Parlant justement du rdle et de I’importance de la prosodie, GREIMAS

souligne ce qui suit :

«On peut réunir sous la dénomination de niveau prosodique, les
différentes manifestations szqorasegmenfales_ du plan de Uexpression.... Les
matrices conventionnelles apparaissent ainsi comme des déformations
voulues des articulations suprasegmentales du signifiant : le metre, le

. . . 123
rythme, [’institution des vers,...»" .

Si nous constatons donc une fréquence notoire des tons dans ces énoncés
parémiologiques, ¢’est que I’émetteur le veut ainsi. Les syllabes articulées au
méme niveau créent une certaine sensibilité dans ’oreille de 1"auditeur. Voyons

cette illustration :
Ibigiye indma,/ bigira iminw/.
/Ceux qui tienncnt conseil,/ Dieu s ’accorde avec eux/.

« Dieu se met avec ceux qui prennent des décisions ensemblex.

Comm¢ nous le démontre I’Abbé NTAHIMPERA :

« Amajambo atatu kuri ané agizé uwo mugani avugirwa ku rugero
rumwé.  Harimwé  whudiiga  wikamanuka  kw’ijwi  ry’awuviiga.
Uwubwirwa amera nk’awufitiriwe n’ingéndo y’dyo majwi akurikirana

. 124
giilyo » ",

(Trois mots sur quatre qui composent ce proverbe s’articulent au méme
niveau. 1l y a une montée et une descente de la voix du diseur. Le
récepteur semble étre pris par le rythme de ces sons qui se succédent de

cetle maniére).

123 GREIMAS A.]., Essais de sémiotique paétique, Librairie Larousse, Paris, 1972, p.11
124 NTAHIMPERA E,, E.O., Buhbnga, le 30{11/2008



88

Dans cet énoncé, c’est |’avant-derniére syllabe qui est affectée d’un ton

descendant. Ceci permet donc que 1’énoncé soit articulé de fagon rythmée.

Le ton montant affecte ici les voyelles /i/ dans le premier mot et /a/ dans le

deuxiéme et le dernier mot du proverbe.
Passons a [’analyse des proverbes qui suit :
Igihekol/ gihekera luwahékewe n’Imanal.
/L’amulette /garde 'enfant de la femme qui a eu la faveur/ de Dieu/.

« Seule la femme favorisée par Dieu tire profit d'une amulette ».

Dans le premier hémistiche, le méme théme nominal et verbal est affecté
'd’un méime ton bas. Pour le deuxiéme hémistiche, les syllabes affectées de ton

ont pris le ton descendant.

Nous avons le cas qui se présente comme suit :

Igiheko gihékera/ uwanékewe n’lImina,

Dans |’expression orale, les deux premiers mots sont articulés au méme niveau.
Le ton bas affecte la voyelle /e/ du radical -h&k-. Avec les deux derniers mots, le
ton montant affecte respectivement les voyelles /e/ et /a/. Pour KAGIRE
Honoreé,
« Umugani wibdtswe gutyo ushikana iciyumviro c’awuwidciye mu
bwénge bw’dwé awuciriye. Ayo majambo nticé  aguruka,

. P 25
amugumamwsé akaguma ayinovara »'*.

125 KAGIRE H, E.O., Nyamaboko, le 05/12/2008
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(Un proverbe formulé de cette maniére fait parvenir I’idée du diseur dans
la mémoire de son énonciataire, Les mots ne s’envolent pas trés
rapidement, ils restent gravés dans son esprit et il continue a s’en

souvenir).

Nous pouvons donc affirmer que le schéme tonal joue un grand réle dans
la transmission et la réception des énoncées proverbiaux. Avant de cldturer ce

point, analysons d’abord ce proverbe :
Iména /uyiséngera kw’ishiga/ ikagusiga umunyota/.
/ Tu pries Dieu/ étant pres de l'dtre/, et il te couvre de cendres/.

« Si tu pries Dieu étant prés de l’dtre, il te couvrira de cendres ».

Dans cet exemple, le ton bas est le plus récurrent. Ceci confére également

a I’énoncé une allure rythmique.

Nous remarquons que ce parallélisme se situe au niveau des lexémes plus

ou moins rapprochés. De ce fait, trois mots successifs renferment le méme ton :

- dans le mot « uyiséngera», c’est la voyelle /e/ du radical -séng-
« prier » qui est affecté par ce ton bas ;
- dans les mots « kw’ishiga », le ton bas affecte la voyelle /i/ qui est

I’augment ;

- pour le cas de verbe « ikagusiga », le ton bas affecte la voyelle /i/ du

radical -sTg- « maquiller ».
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Une telle organisation de I’énoncé proverbial vise un effet de sens tel

que le fait constater BAGONA Frangois :

« Amajwi atatu avugwa kumwé mu majambo atatu akurikirana hafi
ia hdfi, afasha ubwénge kugumiya icivuzive, nyené kuwica aritonda,

- A — [] — oy . r ’26
iciyumviro kikumvikana mu bwitonzi nyéne »'*".

(Trois sons qui se prononcent de la méme maniére dans trois mots
directement successifs aident la mémoire & garder ce qui est dit, le
diseur du proverbe le profére pausément, et [’idée est également

comprise de maniére progressive).

C’est donc un phénoméne lié a ’expression orale et qui renforce le sens
de I’énoncé. Situé en cours de 1’énoncé, le parallélisme tcnal relance le

mouvement dynamique de celui-ci.

126 BAGONA [, E.O., Nyamiéboko, le 07/12/2008
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5.0. SYMBOLISATION ET RYTHMISATION DANS LES PROVERBES DU
CORPUS

Avec la civilisation moderne, le monde a mis sur pied des signes qui
permettent aux gens de mieux s’orienter. C’est par exemple e cas des panneaux

routiers que tout passant bien informé peut interpréter a sa guise a la simple vue.

D’une maniere approchante, dans notre tradition d’oralité, 1’€nonciation
d’un proverbe est révélatrice d’une vérité quelconque comme le stipule 1’Abbé

NTABONA :

«ll n’y a pas un conte, une chanson, un récitatif ou un proverbe qui ne
pose pas de problémes de fond et qui n’est pas cornmme le doigt pointé vers
foute une conception a découvrir et a analyser dans toutes ses dimensions

et dans toute sa profondeur»'?’.

Le proverbe est par 1a méme un signe ou un clin d’oceil qui interpelle le
récepteur a bien voir la situation présente afin de ne pas s’garer. Ayant goiité la
richesse de ces paroles patrimoinesy RODEGEM n’a pas manqué de donner son
appréciation dans ces termes :

/
«Un code de savoir vivre] un traité de morale, un guide dans les relations

. A ) - - 123
sociales, voila ce que sont les migani (proverbes)»”™™".

127 NTABONA A., Itinéraire de la sagesse. Les Bashingantahe hier, aujourd’hud et demain au Burundi, CRID,
Bujumbura, 1999, p.96 .

12 RODEGEM [F.M., Sagesse Kirundi, proverbes, dictons, locutions usitées au Burundi, Musée Reyal du
Congo Belge, Tervuren, 1961, p.7
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Avec les proverbes, toute la société s’organise et s’harmonise en
reconnaissant les mémes principes de vie. Bref, «Les pfus beaux proverbes sont

. . . !
d’authentiques bijoux ciselés»'®.

Dans les points qui vont suivre, nous allons analyser les éléments qui |

donnent au proverbe cette beauté.

S.1. Le rpthrie comme technique de rétention

Naturellement, les proverbes ont une certaine particularité au niveau
formel. Le proverbe «c'est une sentence populaire, une vérité imagée, concise,
parfois rimée, qui contient souvent des allitérations, renferme parfois des jeioc
de mots; toujours clle est rythmée et s’exprime généralement sous  forme

’ . 130
métaphorigquey'”".

Lorsque le proverbe a une allure rythmée, il est facile a retenir et a

proférer.

En analysant les proverbes qui suivent nous pouvons mieux comprendre

ce qui vient d’étre dit :

1° Ibigiye inima,/ bigira /imdna/.
/Ceux qui tiennent conseil,/ Dieu s 'accorde avec eux/.

« Dieu se met avec ceux qui prennent des décisions enscmbley.

122 RODEGEM F.M,, Idem, p.8
1% RODEGEM F M., Op., Cit., p.7
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Dans ce proverbe, le ryitrhme vient des allitérations produites par /b/, /g/ et

des assonances produites par /i/ et /a/,

Corollairement, KABAMFU nous partage ce constat :

«Ayo majwi y’indagi aharirana n’dyo avugd aryéhora wmnugani

bigatuma woroha gufita mu mutwé »"',

(Ces sons consonantiques qui se rencontrent avec ces sons vocaligues

raffinent le proverbe et facilitent'sa rétention).

En organisant le texte proverbial-de cette maniére, le diseur lui confére par

conséquent un élément indispensable lui permettant d’étre retenu.

2° Igihéko/ gihekera /uwahékewe n’Imanay.
/L ‘amudette /garde l'enfant de la femme qui a eu la faveur/ de Diew/.

« Seule la femme favorisée par Dieu tire profit d’une amulette ».

Pour ce cas-ci, le rythme est soutenu par les allitérations de /h/ et /k/ et des

assonances produites par /e/.

C’est la langue qui fait cet agencement. Le diseur I’adapte avec intérét. En

effet, comme le dit MASOHOKERO :

« Uwugiiciriye wmugani witbdtse gityo aba ashika ko uhakiira icigwa.

Ayo majwi atondétse uko atuma nyené kubwirwa abaiigiva uguiwi k@ndi

icé yiimvise kikamugumanmwo »",

13 KABAMFU T, E.O., Nyamiboko, le 12/12/2008
12 MASOHOKERO T., E.O., Nyamaboko, le 15/11/2008
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(Celui qui te profere un proverbe bati de cette maniere veut que tu y tires
une legon. Ces sons disposés de cette fagon permettent & I’énonciataire de

braguer son oreille & ce qui est dit et le garde dans son caeur).

Le choix des mots qui composent les proverbes est par la dicté par la visée
du diseur. Pour attirer ’attention du récepteur, il organise son provepbé quitte a

lui donner une beauté qui 'impressionne au niveau-de [’expression,

3° Iména/ itdnga/ ifitdngiriye itima.
/ Dieu/ donne/ sans soutenir la jd;..re/.

« Dieu donne sans rechigner ».

L’effet rythmique est produit par I’allitération de /t/ et ’assonance de /a/.

Si nous disons que le rythme facilite la rétention, cela est justifié par le fait que
I’émetteur énonce son proverbe avec beaucoup d’aisance et le récepteur peut

facilement le capter & demi-mot.

Selon notre informateur MUYOGOROQO Serges,

«Mu migani y’ikirtindi dusGngamwo uducé ftumwétumwé tw’dmajanibo
agénda yisubiriza. Ivpo vyérohereza uwuviiga n’uwiiiiviriza, uwuciriwe

r r » -~ I
mmagant we umusigara nil bwenge» jj.

(Dans les proverbes rundi nous y rencontrons des morphémes qui se
répetent. Ceci facilite I’expression du diseur et du récepteur, ce dernier le

garde dans sa mémoire).

133 MUYOGORO S, E.O., Buhdnga, le 20/11/2008
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D’une maniere générale, le mobile qui anime le diseur du proverbe et qui
le pousse 4 utiliser les mots rythmés, s’explique par ce double souci : d’une part,
faciliter la composition et la profération; et, d’autfe part, permettre a

I’énonciataire de saisir et de suivre tout 1’énoncé, sans perdre les pédales.

5.2. Le rythme comme composante essentielle de la forme

La structuration d’un énoncé parémiologique demande un effort
particulier de la part de [’émetteur. La fagon dont les mots doivent étre organisés

fait que cet émetteur coordonne tous ses moyens pour produire un beau texte.

En effet, ’inventeur du proverbe a I’intention de ne pas semer dans le
vide, il se préoccupe de I’écho que sa parole va produire-dans le cceur de

I’énonciataire.

Pour souligner I'importance du rythme dans la formulation des énoncés
littéraires reflétant le beau, cas typique pour nos proverbes, les auteurs BONN,

KHADDA et ALAOUI nous font remarquer ce qui suit :

«L effet du mouvement est produit par la construction méme de la phrase.
Celle-ci semble obéir plus au rythme de ['énonciation orale qu’aux

. . (e 134
contraintes de la grammaire du texte écrit..»"".

Nous remarquons ainsi que 1’énonciation d’un proverbe-constitue au
préalable un long parcours chez le proférateur. Celui-ci doit d’abord se livrer a

’exercice de 1’organisation d’un texte ayant des idées-forces.

13 BONN, C., Littérature maghrébine d’expression frangaise, EDICEF, 1996, p.190
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[’analyse des proverbes qui suivent justifie la pertinence de- cette
opération : |
- Imﬁnﬁ/ imianira/ ku mwami/.
/Dieu/ se révéle/ chez le roi/

« Dieu se révele chez le roi ».

Commentant sur la forme de ce proverbe notre informateur BUTOQYT Elie
 fait cette observation :

«Uwaclye uwo mugani yashizemwo ubuhinga, amajaimbo agénda

arahdmagarana bigatanga inyiabako iryoheye ugutwin'>,

«Celui qui a proféré ce proverbe y a mis une technique, les mots
s’interpellent et cela donne une borne forme qui attive l'oreille de

auditeur».

- Hiako wishima/ woshimwa /n’Iminu/.
/ Au lieu de t’estimer/ mieux vaut étre estimé/ par Dieu/.

« Il vaut mieux étre estimé par Dieu pluidt que de s ’enorgueillir ».

Ce proverbe laisse sous-entendre une certaine forme musicale dans son
énonciation. C’est toujours le rythme qui guide la forme. Ceci.est également
justifié par ce commentaire de L.S. SENGHOR lorsqu’il parle du rythme dans

les langues africaines :

135 BUTQYI E., E.O., Mukenke, 1e15.4.2009
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«En Afrique centrale (...) les langues sont elles-mémes enceintes de
musique. Ce sont des langues a ton ot chaque syllabe posséde sa hauteur,
son intensité et sa durée propres, ou chaque mot peut étre traduit par une

) ) 136
notation musicaley’ .

On sent bien que le rythme que nous rencontrons dans nos proverbes
trouve ses origines dans [’essence méme du Murundi. Dans cette logique, nous
rejoignons I’idée de SENGHOR qui dit :

«Reprocher a Césaire et aux autres leur rythme, leur «inonotoniey, en un
mot leur style, c’est leur reprocher d’étre nés «négresy, Antillais ou

Africains»'™,

Le rythme du proverbe qui crée sa forme est une donnée dont tout

proférateur se sert pour la mise en valeur de sa pensée.

5.2.1. Le rythme au service de la visualisation du sens

Derriére la maniére dont les proverbes se construisent il se cache I’objectif
du premier concepteur. En effet, tous les mots ne sont pas directement

saisissables et leur mode d’agencement attire I’attention de 1’énonciataire.

1% Cité par GARROT D., Léupold Sédar Senghor. Critique littéraire, Nouvelles Editions Africaines, Dakar,
1978, p. 112

1 GARROT D, Op .Cit,, pp.120-121
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MUGERO nous fait cette remarque :

«Urukurikirane rw’amajambo dusanga mu migani n’ingéne atondetse
birahiira ngo bikoméze iciyumviro bashaka gushikiriza, uwutdbitihira

na wé akaba nk’timwe atazi Uburiindi aburiindwamwé» ',

(La suite des mots que nous rencontrons dans les proverbes et leur mode
d’agencement se combinent pour renforcer l'idée que l'on veut
communiquer, et celui qui ne s’y retrouve pas devient comme cet étranger

qui ne maltrise pas les réalités du Burundi et qui finit par s’y perdre).

Les diseurs des proverbes les proférent avec intention de se faire valoir.
Les mots coulent aisément dans leurs bouches et sont articulés de fagon a
influencer leurs €nonciataires. Le fond et la forme vont de paire pour donner

p;lus de sens au proverbe ; tel est le cas pour ces exemples :

- Imdna/ ifasha/ uwifashije/.
/Dieu/ aide /celui qui s'applique au travail/.

« Dieu donne un coup de main a celui qui se donne de la peine de

travailler ».

Selon NTAHONDEREYE Come,

« Muri uyo mugani agacé -fash- kagaruka kabiri uwawiiciye yashika
gashimikiva ku gushiraka ubuté. Abivuga yisubiriza ngo uwé abwird

atdhiire icé yashditse kumushikiriza »'”°.

13 MUGERO B,, E.Q., Kindma, le 21.4.2009
139 NTAHONDEREYE C., E.O., Nyamaboko, le 30/11/2008
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(Dans ce proverbe, le morphéme radical -fash- « aider » revient deux
Jfois. Le proférateur voulait mettre un accent particulier sur ’'engouement
au travail. Il le dit d'une maniére répétitive pour que le récepteur

comprenne ce qu’il a voulu lui signifier).

Ce proverbe crée une certaine sensibilité dans 'oreille de [’auditeur et le
pousse a mener une réflexion profonde sur le message regu, et a SENGHOR
d’ajouter :

«La sensibilité de ’homme noir, sa puissance d’émotion... c’est moins

Dapparence de ’objet que sa réalité profonde, sa surréalité, moins son

. 140
Signe que son sens» .

Tout ceci nous pousse a .affirmer que 1'objet valeur recherché par
I’émetteur du proverbe en organisant son texte d’une maniére rythmeée, c’est

effectivement le sens du message qu’il transmet au récepteur. '
Voyons cette fois-ci cet autre exemple :

Imana /uyisengera kw’ishiga/ ikagusiga umunyota/.

/Tu pl'iés Dieu/ étant prés de l'dtre/, et il te couvre de cendres/.

« Si tu pries Dieu étant prés.de !’dtre, il te couvrira de cendres ».

Ce proverbe est constitué par des mots qui choquent [’auditeur. Le
bénéficiaire de ce proverbe se voit attaqué dans sa personne et tire comme
conclusion que ¢’est un sacripant qui ne fournit aucun effort pour se débrouiller

dans la vie, il reste au foyer comme un vieux est toujours prés du feu.

4o Cjté par GASSAMA M., Interrogation sur In littérature négre de la langue frangaise, Les Nouvelles
Editions Africaines, Dakar, 1978, p. 47
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Voyons clairement les termes qui composent ce proverbe :
- guseéngera kw’ishiga : prier étant pres de ’dtre

— gusigwa umunvyota : étre couvert de cendres
=3

Pour I’Abbé NTAHIMPERA,

« Uwushika kwambaza Imdna agira umwéte, Bimusaba umwdnya
n’akigoro. Uwutiabikoze wuko biba bimunaniye. Uwushika- ikintu

aracihébera »'*'.

(Qui veut implorer Dieu le fait avec courage. Cela lui demande-du temps
et du sacrifice. Celui qui ne le fait pas ainsi aura déja échoué. Qui veut

atteindre un objectif doit se sacrifier).

Le méme informateur continue en commentant dans ces propos :

« Uwugusize umunyota aba akwikiiye. Ni agasiizuguro, aba akwéretse

r L4 1 2
ké ata co umazé »'".

(Celui qui te couvre de cendres se débarrasse de toi. C’est un mangue

d’égards, il te montre que tu es un vaurien).

Le sens profond est soutenu par les allitérations formées de /s/ et /g/ et le
proverbe dénote un sens négatif. Il stigmatise les paresseux qui ne se
débrouillent pas dans la vie. GREIMAS explique cette régularité des sons dans

les énoncés oraux de cette maniére ;

1) NTAHIMPERA E., E.O., Buhdnga, le 20/11/2008
142 NTAHIMPERA E., Ibidem '
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«La réception du message poétique pourrait... étre interprétée comme la
valorisation des redondances devenues significatives avec le changement
du niveau de perception, valorisation qui donnerait lieu a la saisie des
régularités constitutives d’une nouvelle isotopie sonore, connotative, si

, . 1
[’on veut, et non plus dénotativey o

Bref, I’énoncé parémiologique.se déroule sur le plan de |’expression pour
parvenir 4 oreille de ’auditeur sous forme d’une projection de faisceaux
phoniques et tonals. Les symétries et les alternances sonores sont toujours

porteuses du sens.

5.2.2. Le rythme en.tant que stimulatenr de la sensibilité

Dans la société & oralité, les interlocuteurs s’entendent bien lorsque la
parole commune a été dite avec intérét. C'est-é—diré si elle a été bien choisie
quitte & susciter la curiosité de la personne a4 qui I'on s’adresse. Dans cette
optique les mots rythmés jouent un grand rdle, et dans le cas des proverbes, ceci

est une évidence imbattable.

A ce niveau, Renée TILLOT nous révéle cette vérité :

«Le sens charnel du rythme determine chez le Négro-Africain, une

participation globale de ['émotion entre le sujet et I'objet. C'est le

syncrétisme de la sensation et de I’idéex»’”,

143 GREIMAS A. ], Essais de sémiotique poétique, Librairie Larousse, Paris, 1972, p.16
WTILLOTR,, Op. Git, p25
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Par la méme, le rythme va imprégner dans le cceur du récepteur du

proverbe ce qué Fémetteur aurait voulu lui transmettre.
Renforgons notre commentaire sur base du proverbe ci-aprés :
- Igiheko/ giliekera /uwahékewe n’Imina/.
/L amulette /garde I’enfant de la femme qui a eu la faveur/ de Die/.

« Seule la femme favorisée par Dieu tire profit d’une amulette ».

Il est quasi impossible de faire une sourde oreille pour ne pas écouter un
tel énoncé proféré de cette maniére comme le dit MUHITIRA :

«Imvigo y’amugani ni aho igardgarira. Bakira kuwtigucira ntugénda

utidwiimvirije, amajambo ni yo akwirehereza ugatahira kuyimvirizay'®,

C’est par la que se découvre le langage parémiologique. Une fois le
& q
proverbe proféré tu ne peux partir sans [’écouter, les mots en eux-mémes

t'attivent et tu finis par les écouter).

L’art oratoire dont [’émetteur du proverbe fait preuve gagne
inévitablement le terrain du récepteur qui, a son tour, s’y soumet pour suivre le
message qui lui est adressé. SENGHOR ajoute a son tour cette affirmation :

«l’art est la Parole par la Magie»'

Le rythme de [a parole patrimoine reléve ainsi de ’art du Murundi ; il sait
manier la parole quitte a influencer son auditeur. La parole rythmée capte toute

I’attention du récepteur et il ne trouve plus ’occasion de s’en défaire.

1us MUHITIRA F,, E.O., Kindma, le 12.12.2008
w6 Cité par TILLOT R., Op.cit.,p.9
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5.3. Le rythme et 'image dans le préverbe

_ Comme nous I’avons déja souligné plus haut, le langage parémioiogique
est différent du parlér ordinaire de tous les jours. Dans un énoncé pro(/erbiél, ily
a combinaison du rythme et du symbole qui lui confére son identité.

D’apres SENGHOR :

«Le rythme constitue ’'un des éléments essentiels du style négre. Il ne
saurait toutefois étre dissocié de Uimage (...). L’image ne serait pas
sentie, partant comprise, ne serait pas expression si elle n’était pas

;147
rythmée»'?,

Le vrai sens du proverbe est appréhendé en combinant ces deux éléments
essentiels. Ceux-ci nous intéressent beaucoup dans.la mesure ou les proverbes

sont le miroir de la société qui les emploie.

En effet, tel proverbe connote une attitude affichée par un membre de
cette société. Par 12 donc, nous pouvons lire facilement ce que les membres de la
méme communauté ont de la vision.du monde.

Les mots qu’ils utilisent et leur maniere de-s’exprimer sont révélateurs de

la pensée qui s’annonce.

Considérons ainsi ce proverbe :
- Mukd so/ aguciva icobo/ Imina/ ikagucira icanzo/.

/ La coépouse de ton pere/ te creuse une fosse/, et Dieu /te prépare une

.

sortie de secours/.

17 Cité par GARROT D, Léopold Sédar Senghor, Critique littéraire, Nouvelles Editions Africaines, Dakar,
1978, p.109
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"« Si la coépouse de ton pére te creuse une fosse, Dieu te ménage une

sortie de secours »,

‘Dans ce proverbe, nous avons les images d’«icobo» et

d’ «1canzoy.

Selon RUMRYANNO, la premiére désigne la mort et la seconde signifie la N
vie : ‘

«Bashira mu cobo umupfi, icinze na cé gicamwd. uwucilse

_r 148
kw’'rcimuy'™" ..

(C’est le mort que l'on met dans I’abime et c’est le rescapé qui passe par

_la sortie de secours).

En plus de ces ‘images, le proverbe regorge également des’ allitérations et

des assonances qui s’y rencontrent pour renforcer le message.

Pour I’Abbé NTAHIMPERA,

«lyo mviigo ngereranyo n’iryo. girukagdruka riri muri uyo ‘mugani
bitambereye gucakira umutima n’ibwénge ngo uwuwiciriwe anyurwé,

. .o . v 149
iryo jambo rimuiihe» ™.

(Ce langage symbolique et ce retour régulier des morphémes qui se
frouvent dans ce proverbe visent la capture de [esprit et ['intelligence de
I"énonciataire pour qu’il puisse bien le comprendre et que cette:parole lui

pénetre davantage).

14 RURIRYANINOS,, E.O,, Sagimba4, le 22/11/2008
4 NTAHIMPERA E., E.O., Buhdnga, le 30/11/2008
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De ce qui vient d’étre dit, nous pouvons donc conclure que le rythme et le
symbole jouent un grand réle dans 1’énonciation du proverbe et méme dans sa
compréhension. Ce sont des outils essentiels pour les deux interlocuteurs, &

savoir I’émetteur et le récepteur.

En plus, ’élément rythmique et ’image du proverbe présentent d’autres
caractérisations comme nous aurons l’occasion de le démontrer dans les points

qui vont suivre.

5.3.1. Le rapport entre le rythme et le symbole au plan esthétique

Dans la civilisation de 1’oralité, l’aspect esthethue occupe une place de
choix. En effet, tout texte devient littéraire lorsqu’il ést bien orgamse et bien d1t
Cette beauté vient du souci de 1’émetteur qui veut aller au-dela des énoncés
linguistiques pour se situer dans ’art,-en répondant ainsi a ses exigences. En

commentant sur les proverbes, le Pére Liboire KAGABO souligne ceci :

«L’aspect stylistique mériterait une mention dans cette étude (...).
Dépouillé de ses atours, le proverbe perd une partie de ses charmes. La
traduction ne rend pas compte du rythme, des allitérations et assonances

dont Uidée s'embellit et se rend plus attrayante».™™

La préoccupation esthethue est-donc presente dans les proverbes rundi.
Le premier énonciateur se soucie de conférer au plovel be cet aspect qui donne
au texte sa beauté. Le genre paremlolo_glque devient donc littéraire au vrai sens

du terme.

150 KAGABO L., « Le motif esthétique dans les écrits de Jean-Baptiste NTAHOKAJA », in Relecture des
écrits sur e Burundi. Nowvelles perspectives de recherche ; Mélanges offerts @ Jean-Baptiste
NTAHOKA]JA, U.B., Bujumbura, Juin, 1994
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Prenons les proverbes ci-aprés en guisé d’illustration’:
I° Igiheko/ gihkera /uwahé'kewe n’Iména/. .
/L ‘amulette /garde enfant de la femme qui a eu la faveur/ de Dieu/. ’

« Seule la femme favorisée par Dieu tire profit d'une amulette ».

Ce proverbe est en grande partie bati sur le radical -h€k- « porter sur le
dos ». Dans la méme logique nous y repérons le retour régulier des sons /h/, /e/

et /k/, ce qui donne le rythme a cet énoncé.
De plus, le langage imagé se repére dans les expressioﬁs.:
— « guhekerwa n’igiheko » (avoir I’enfant gardé par ’amulette) ;
— « guhékerwa n’Iména » (avoir I’enfant gardé par Dieu).’l

Dans chaque. cas, 1’on fait allusion & la protection émanant soit de

I’amulette, soit de Dieu comme nous le suggére BARANGENZA Dioméde :

« Bdvuze igiheko, Umurindi aca yamva ningoga akantu kamukingira.
Uwuhékewe n’igiheko abona ké azigamwe n’ico. Uwuhékewe n’Imina

nawé ukubdhd kw’imwina wiwé agukésha Imina »"'

(Lorsque l’on parle d’amulette, le Murundi entend dzrectemenr quelque -
_chose qui le protege Celle dont I’enfant est porté par I’amulette, réalise
que c’est celle-ci qui le protége. Et celle dont I’enfant est porté par Dieu,

trouve que c’est Dieu lui-méme qui est le garant de sa vie). -

151.BARANGENZA D. E.O., Nyaméboko, le 18/12/2008
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© 2° Iména iguhd/ igukira /ku gishitst/ ikagushira/ ku gahiindo/.
/Dieu /qui va te donner/ te tire de la souche/ et te place/ a ’épis/.

« Si Dieu veut te faire un don, il t’enléve d’un épis égrené et te met sur

une grappe ».

Avec ce proverbe, le rythme est pergu a I’aide des allitérations des

consonnes /g/, /k/ et affriquée / _[/ avec la succession des voyelles {i/, fa/ et fu/
qui harmonise la sonorité. |

Quant aux images que renferme-ce proverbe, nous avons :

- igishit'si : souche

— agahiindo : grappe

Icei il a été question d’opposer.deux lexémes dont I’un connote la pauvreté
(igishitst), I’autre la richesse (agahundo) Ces différents elements forment la

beauté du proverbe

Tout dépend de la maniere dont les mots s’orgar‘iisent et s’articulent. La’

préoccupation du beau hante toujours I’énonciateur du proverbe.

C’est d’allleurs cette forme esthethue qu1 a permis la perenmte de ces enonces"

tel que nous le signale I’Abbé NTAHOKAJA

«Proverbes, maximes, paraboles, contes... sont donc- les documents a
travers lesquels notre philosophie, notre code notre hzsto:re notre
Ppoélique nous ont été transmis ... 1ls le sont.en tant qu’ils sont des formes .
littéraires, c'est leur littérarité qui leur a donné une capacité de défier le

152
temps...» .

1w2Cjté par KAGABO L., Op.Cit., p.73
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Dans les énoncés parémiologiques, I’émetteur doit adopter une stratégie

qui protégera sa parole,

Concernant nos deux exemples précédents, NZINDUKIYE Emmanue]

relate :

«Mia mwigo ncamugani ni hé dusaGngd cane amajimbo aryohoye.
Wimvirije murf iyo migani wimvamwd umudiho, ugutwi kubdngirira

kwiimva iyé bikeréra»™.

(Dans le langage parémiologique c’est la que l'on trouve souvent des
paroles bien raffindes. Si tu écoutes dans ces proverbes tu entends une

certaine sonorité, ’oreille reste braquée pour écouter la suite).

La question d’esthétique, fepose donc sur la fagon dont la langue
s’organise sans oublier la verve de I’émetteur. Celui-ci fait preuve de son
ingéniosité en énoncant le proverbe A point nommé et d’une maniére correcte
car «le proverbe ou le chant demandent une certaine exactitude dans la forme

. o . 154
sous peine de n’étre pas compris»™.

En général, nous trouvons une certaine créativité dans I’esprit du Murundi
qui produit ces proverbes. C’est dans cette méme logique que nous trouvons ces.

proverbes sous forme poétique.

13 NZINDUKIYE L., E.O., Nyamaboko, le 5/4/2009

15 CAUVIN ]., Comprendre ln parole traditionnelle, Ed. St Paul, Collection. « Les classiques africains »,
Paris, 1980, p.8
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Et a Senghor de dire :

«C’est la marque méme de 'Afrique noire, ou toute parole est poiésis,
! b g Tt - . . ! .t " -
c'est-a-dire creation (...) Quant aux proverbes, ils se présentent encore

. . ' ) s g ¢ s 15
aujourd’hui, comme un court poéme : un distique en généraly'”.

Finalement, nous devons remarquer que les proverbes sont des énoncés
relativement courts formés d’une ou deux propositions baties en suivant les

critéres du beau de 1’art oratoire.

5.3.2. L’image et le rythme combinés, apanage de I’expression de la pen.fée

imageante

Les proverbes se distinguent nettement du parler de tous les jours. Leurs
mots sont scrupuleusement choisis et nul ne pourrait nier la finesse de [’esprit de

I’émetteur.

Pour RURIRYANINO,

«Mii  nypabako y’umugani habonekamwé ubuhinga n’libwénge
bw’Abardandi. Bakorésha imvigo ikuryohera cianké ikwinjiramwo

[ L4 [ L I.s
ikakibihiray'S.

(Dans la structure du proverbe il y a la technique et ’intelligence des
Barundi. L’on utilise un langage captivant ou qui devient amer aprés

t'avoir penétré).

- W SENGHOR L.S., Négritude et civilisation de I'Universel, Ed. du Seuil, Paris, 1977, p.387.
1% RURIRYANINO S., E.O., Sagambd, le 28/11/2008
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Dans notre contexte, 1’on peut se poser la question de savoir le mobile de
cette image rythmée toujours perimanente dans ces énoncés proverbiaux.

1

A ce niveau, SENGHOR y répond' sans détour :

«Cette conception de I’image rythmée est purement négro-africaine dans
la mesure ou elle est étroitement liée a la signification de la parole négro-

africaine»’.

Dans la mesure ou le proverbe vise & aiguiser la réflexion de
’énonciataire sur un comportement quelconque, nous pouvons affirmer sans

nous tromper qu’il véhicule le message de I’énonciateur.

Concrétisons cela a la lumiére de ce proverbe :
Iména /uyiséngera kw’ishiga/ ikagusiga umunyota/.
/ Tu pries Dieu/ étant prés de l'dtre/, et il te couvre de cendres/.

« Si tu pries Dieu étant prés de I’dtre, il te couvrira de cendres ».

C’est I’énonciataire qui motive 1’énonciateur a lui adresser un tel proverbe

formulé de cette maniére. L’Abbé NTABONA relate ceci :

«L 'énonciataire vit donc ou crée une situation propre a interroger et
interpeller. L’énonciatenr, au lieu de répondre directement, fait un
détour : il recourt a la tradition pour y puiser les images correspondant 4

. . , . e 158
la situation et aux rapports pragmatiques crées par elle»™,

177 Cité par GARROT D., Op. Cit., p.110

153 NTABONA A., ltinéraire de la sagesse. Les Bashingantahe hier, aujourd'hui et demain au Burundi, Ed. Du
CRID, Collection « Culture et inculturation » n°1, Bujumbura, 1999, p.149

r



Si un tel proverbe s’adresse a ’énonciataire qui provogue son énonciation,
nous pouvons €galement observer sa forme. Celle-ci joue tout de méme son rdle

dans la recherche du message non dit explicitement.
Nous avons ici deux images qui s’-y ressortent :
I1° gusengera kw’ishiga
/prier étant preés de l'dtre/
«prendre les choses d 'une maniére négligente» ;
2° « gustga umunyota »
/couvrir de cendres/

«couvrir de hontey.

Le langage imagé est un choix opéré par I’émetteur. Pour formuler un
énoncé proverbial, il essaie d’y mettre son micux possible. Ainsi, dans notre
proverbe, ¢n plus de ces images décrites ci-haut, il y a également le rythme qui

facilite leur profération.

En effet, nous avons des sons qui s’interpellent tout au long de 1’énoncé.
Tel est le cas de la voyelle /i/ qui est représentée six fois ; la consonne /g/ qui est
représentée quatre fois. De facto, I’on se demanderait comment le Murundi

arrive a formuler un tel énoncé.
D’apres notre informateur MUGERO,

« Ubwénge bwo gucira amajambo anyura ni impéano. Iyo migani

itwéreka ké Abariindi bashobéra kwiyumvira gushika kure »'.

1% MUGERQ B, E.Q,, Kindma, le 12/12/2008
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(L’intelligence qui permet de formuler des mots captivant est un don. Ces
proverbes nous montrent que les Barundi étaient capables de réfléchir

profondément).

Le proverbe exploite un processus cognitif passant par la dimension
visuelle de la connaissance. Au lieu de définir et d’argumenter sur une piste
conceptuelle, le diseur du proverbe se situe entre le relationnel et 1’irrationnel. Il
investit le sens dans un ensemble d’image, mise en rapport avec une situation

vécue, et fonctionnant souvent sous forme de narrativité.

Voyons cela dans cet énonce :

Mukd sé agucira icobo, Imiina ikagucira icanzo.

/La coépouse de ton pérel te creuse une fossel, et Dieu te prépare une

sortie de secours/.

“Si la coépouse de ton pére te creuse une fosse, Dieu te ménage une sortie

de secours”.

Dans ce proverbe, nous décelons les images suivantes :

— muki s6 : la coépouse de ton pére (signifiant n’importe quel ennemi) ;

— gucira umiintu iedbo : creuser une fosse a quelqu’un (c'est-a-dire lul
en vouloir) ;

— gucira umiintu icdinzo : ménager une sortie de secours a quelqu’un (ce

qui veut dire le sauver).

Ces images s’articulent sur le rythme du phonéme consonantique /c/ et des
phonémes vocaliques /i/, /o/ et /a/ marquées par le ton bas. En proférant un tel

proverbe, le diseur se sent soulagé car il vient d’échapper a la mort. Les mé€mes
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+

éléments se transmettent de fagon rythmée. C’est la performance du génie.de

I’énonciateur.

Selon SENGHOR :

«Le proverbe est une poésie dans sa substance. En quoi il est expression
de sagesse. En effet, comme le poeme, le proverbe est composé d’une

: . . £ s Yy . 160
image-symbole qui exprime une vérité vécue : une idée-sentimenty’ .

C’est dans cette optique méme que nos proverbes respectent le principe de

I'image rythmée. De surcroit, RODEGEM nous fait ce détail :

«Si le rythme est un facteur important qui s’adresse a la mémoire par
l'oreille, le contenu de la parémie lui, s’adresse l’imagination. Pour
mieux frapper les esprits, la parémie se fait énigmatique, elle recourt a
des équations symboliques,. dans de nombreux cas (...) et la chaine des
éléments structurés est agencée de telle sorte que les renseignements
Jfournis sont a double sens, constituent un message ambigu, hermétique,

obligeant I’auditeur & réfléchir, a décoder, a sourire»'.

Il nous revient a souligner que ce rythme et ce symbolisme que nous
rencontrons dans ces proverbes sont des jeux de 1’esprit du Murundi qui veut

manifester et affirmer sa pensée d’une maniére raisonnable et intelligente.

10 SENGHOR L.S., Op.Cit. p.388

61 RODEGEM F.M., «Analyse des proverbes et autres locutions sentencieuses: essai  de
parémiclogie », in Eléments de recherche sur les langues africaines, Agence de
Coopération Cullurelle et Technique, Paris, Janvier, 1980, pp.32-33
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5.3.3. La richesse de Pimage rythmée

Le langage articulé reste le propre de ’homme. Celui-ci en a développé et

en a fait un outil qu’il utilise & sa guise. Cependant, il est des vérités qui sont

dites d’une maniére inhabituelle pour répondre aux attentes de 1’émetteur. C’est

pourquoi nous retrouvons fréquemment le style imagé dans les Saintes Ecritures

comme le souligne Claude DECREVEL :

«Le langage biblique est trés imagé. Cette caractéristique n'est pas
propre seulement a la Bible, mais a fous les auteurs qui veulent
communiquer leurs pensées plus clairement et avec plus de puissance...
Jésus a enormément employé le langage imagé, en particulier la parabole

. roar 162
pour communiquer les plus profondes vérités»'™”.

Dans notre contexte, ces images employées dans les proverbes sont

soutenues par le rythme. L’image rythmée intervient pour déguiser la réalité que

I’on n’aimerait pas.exprimer clairement pour des raisons propres a 1’émetteur.

«Umugabo ni uwuvaga akiimvirwa. Ivyo na vyo bivana n’ingéne azi
kwifata mii mviago; hari uwuviga akakurekera umwinya wo

- - e _— [ 163
kwiyumvira ico yashaisé kuviigas'®.

(L’homme c’est celui qui parle et qui est écouté. Cela dépend de la
maniére dont il se comporte dans son langage ; il est quelqu’un qui parle

et te laisse le soin de penser sur ce qu’il aurait voulu te dire).

‘GZ—DECREVEL C., GARDIOL, M.et alii, Parole partagée. Préparér et animer une étude bibligue, Presses

Bibliques Universitaires (PBU), Abidjan, 1978, p.69

183 MUHITIRA F., E.O., Kinama, le 17/12/2008.
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Cela peut étre observé en analysant ce proverbe :
- Imdnal ikuragiriral urihal niyo! ikuragiriral utdakirihol.

[Dieul qui fait paitre ton bétaill en ta présencel, c’est lui-mémel qui le fait

paitrel quand tu n’existes plus/.

(Le Dieu qui fait paitre ton bétail en ta présence est bien le méme qui le

fait paitre en ton absence.

1l serait superflu de revenir sur ’élément rythmique .que nous trouvons
dans ce proverbe car nous avons eu [’occasion de le démontrer dans les points
qui précédent. Toutefois, I’énonciataire mal informé comprendrait qu’il est

question de garder les vaches, mais tel n’est pas le cas.

Ici le bétail symbolise les membres de la famille, et précisément les
enfants. Cette représentation du sens non apparent par I’image rytﬁmée c’est un
procédé que l’énonciateur adopte chaque fois que cela est nécessaire. Et

WALLON nous partage ceci :

«Ce qu’il y a de fondamentalement nouveau chez !'homme c'est la
fonction symboliqgue comme telle ou capacité de représenter

l'absent.. »"®,

Il faut donc pénétrer & fond le message proverbial pour y déceler la réalité,

c'est-a-dire le vrai sens de I’énoncé que ’émetteur laisse sous-entendre d’une

manieére tordue.

16+ Cité par PAULUS J., La fouction symbolique, Dessart, Bruxelles, 1972, p.21
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Dans-les proverbes il y a effectivement une finesse de ’esprit humain qui

se découvre par la décortication de ces images rythmées.

A ce niveauy, le diseur du proverbe est considéré comme un artiste. Or,

«L’artiste agit comme le mathématicien avec ses variables, pour saisir le
réel dans sa totalité. Sa superiorité est que le filet de métaphores qu’il -
Jette, le tissu dont il refait le réel, parce qu'il est images rythmées, éclaire,
en lui donnant un sens, le réel, qui n’est, d’abord, ..que sourd et

- r r 65
ténébreux chaos»'™.

L’image rythmée donne donc une lumiére sur le message du proverbe que
I’émetteur laisse en suspens. Le récepteur doit en tenir compte pour parvenir a la

réalité qu’il lui faut découvrir.

5.3.4. L’image rythmée en tant qu’expression de Pémotion
gery q P

Les Barundi sont sensibles 4 la parole. Celle-ci est tellement valorisée de
fagon que son expression engage la personne du diseur. En s’exprimant il prend
tous ses moyens et extériorise ce qui le hante. Ceci est une caractéristique pour

la pluﬁart des Africains. Dans leur forme d’expression, I’image rythmée s’y

maintient davantage.

168 SENGHOR LS., Négritude et civilisation de I'Universel, Bd. Du Seuil, Paris, 1977, p.25

-
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SENGHOR défend clairement 1’art négre devant ceux qui le sous-
estiment :

«N'ayant donc pu nier I’Art négre, on a voulu en. minimiser ’originalité

sous le prétexte qu’il n'avait le monopole ni de I'émotion, ni de l'image

analogique, pas méme du ryt“hme. Et il est vréi‘que tout artiste véritable

est pourvu de ces dons, quels que sc_wient“son continent, sa race, sa

. 166
nationy’

Dans la méme logique, les proverbes rundi, d’une maniére générale, et les
proverbes théophores en particulier ne manqueraient pas de se doter de cette

image rythmée qui refléte le moi profond de I’émetteur. En effet,

«Au-dela de [’aspect purement cognitif, il y a un engagement de

’émetteur. Le proverbe traduit son sentiment profond, sa position

. , . . ; r67
affective approuvant ou désapprouvant la situation vécuey'”’.

Ainsi, face a I’ingratitude que I’émetteur ne peut tolérer, il profére ce

proverbe :
-Imana iragahal ukayimanizal.
/Dieu te donne/ et tu le considere comme un vaurien/.

«Si Dieu te fait un don, tu refuses de lui étre reconnaissant».

Tout dépend de ce qu’il voit et qui provoque. sa réaction.

166 SENGHOR L.S., Op. Cit.,p.59
167 CAUVIN ], Op. Cit., pp.22-23
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Par ailleurs, méme le récepteur ne peut rester indiftérent face au proverbe que

I’émetteur lui profére.

CAUVIN aborde le.contexte dans ces termes :

«En employant des images, le proverbe s’adresse a [l'esprit et a
Vintelligence pour la compréhension, mais en méme temps, il s'adresse
au ceeur et a l'imagination : provoquant ainsi une réaction affective, il

Py . ' . T 68
entraine une prise de position par rapport aux valeurs qu'il véhicule»'®.

L’image rythmée est donc utilisée avec intérét.

D’une part, c’est le moyen employé¢ par 1’émetteur pour s’épancher ; il se

donne le courage d’extérioriser ses sentiments par rapport 4 la situation vécue.

D’autre part, elle fait réagir 1’énonciataire en se sentant concerné par ce
qui est dit. En fin de compte, nous pouvons affirmer que c’est la saisie de

I’émetteur-récepteur qui fait le charme du proverbe.

1w CAUVIN J,, Op. Cit.,, p.303
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SYNTHESE ET CONCLUSION

Au terme de notre travail intitulé « SYMBOLISATION ET
RYTHMATISATION DANS LES PROVERBLES », 1l s’avére nécessaire de faire le
point sur I’état des faits, de mettre en évidence les résultats et formuler des
propositions utiles pour d’autres chercheurs soucieux de s’investir davantage

dans la recherche en ce domaine bien précis.

Au départ, ayant été frappé par la fagon dont I’énoncé parémiologique se
présente, surtout au plan formel et sémantique, nous nous y sommes intéressé
avec beaucoup d’attention. Cela nous a poussé a formuler des hypotheses qu’il
fallait vérifier sur base des informaﬁons tirées du travail d’enquéte et d’autres
auteurs qui ont produit quelque chose d’utile dans le domaine de 1’étude
parémiologique. Nous nous sommes surtout basé sur les théories proposées par
Jean CAUVIN et nous les avons appliquées a nos proverbes rundi, précisément

avec les proverbes théophores.

Etant donné que les proverbes sont des recettes héritées de la tradition
orale (cas typique pour les proverbes rundi), leur emploi et leur signification
doivent se référer au contexte bien précis, Avec nos informateurs, nous avons
remarqué que le proverbe est utilisé dans un con‘texte donné potur commenter,
conselller ou corriger une attitude quelconque affichée par celui  qui provoque

son énonciation.

Cette étude nous a permis de remarquer que les acteurs de 1’énonciation,
. r ’ . . . ~
c'est-a-dire ’émetteur et le récepteur sont en communication directe ou [’un

pose un acte qui suscite la réaction de [’autre. Par conséquent, si |’émetteur
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décide de s’adresser a son interlocuteur par 1’emploi du proverbe, il opére un -
choix dans le stock de la tradition et lui profére un proverbe qui correspond

convenablement a la situation présente,

En effet, nous avons vu que le proverbe ne se dit pas dans [’air. Sa
profération est dictée par une situation vécue par |’énonciataire. Le proverbe
utilisé a bon escient doit produire ses effets, c’est une parole sociale qui garde

toujours son sens de génération en génération.

La pérennité du proverbe se fait par ce qui le constitue. C’est pour dire
que la plus part des proverbes adoptent un langage imagé pour donner a penser.
A cela s’y ajoute la forme rythmée qui donne une certaine beauté au texte et

facilite ’expression du diseur et |a réception de I’énonciataire.

Ainsi, & la lumiére des proverbes théophoAres du corpus, nos informateurs
nous ont témoigné que les images rythmées rencontrées dans ces proverbes sont
choisies intentionnellement par I’émetteur. qui veut se distinguer par la parole. I
veut que celle-ci fasse son écho dans I'oreille et I’esprit du récebteurf La
présence des deux interlocuteurs est donc une condition sine quoi none dans la
profération d’un proverbe. Cependant, il est 4 noter que le récepte“u% peixt étre ﬁn

individu ou le public & qui I’émetteur s’adresse.

Au demeurant, avec le concours de nos informateurs et des écrits d’autres
chercheurs, nous avons pu démontrer que le proverbe est un message oral
-employé avec objectif. Dans cette optique, un bon moralisateur de la société

utilise un proverbe qui soutient son discours. Ce qui est intéressant, c’est que le
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proverbe peut s’adresser 4 tout le monde, c'est-a-dire aux adultes comme aux

enfants capables de le comprendre.

Dans notre travail, il nous a fallu nous référer a ces aspects de |’énoncé
parémiologiques pour y déceler la pensée et la volonté de I’émetteur. Les
découvertes sur terrain nous ont permis de conclure que les Barundi ont un sens
d’imagination tré§ poussé. L'image rythmée qu’ils emploient dans leurs

o

proverbes témoigne irréfutablement leur ingéniosité,

En effet, pour I’énonciateur, proférer un proverbe qui combine I’image et
le rythme, c’est une occasion pour lui de renforcer davantage le message qu’il
veut transmettre & |’énonciataire. Et pour ce dernier, ces €léments vont le
marquer dans son esprit et lui permettre de saisir le contenu du message.
Cependant, ils doivent lui faire réagir parce qu’ils sont soigneusement choisis et
utilisés a point nommé. De cette maniére, le proverbe joue son rdle pédagogique

et raméne le récepteur 4 se conformer aux principes de la société.

Au cours de nos recherches, I’é¢tude des contextes d’emploi a été
accompagnée par I’analyse linguistique de ces énoncés proverbiaux. Cette
derniére nous a conduit & la découverte de la signification du proverbe. Grice 4
cette méme analyse linguistique, il a été possible de repérer les procédés du
rythme utilisé dans les proverbes de notre corpus. Dans le méme ordre d’idées,
les énoncés parémiologiques dans lesquelles ’on identifie le rythme fmmédiat,
le binarisme, le formulisme et le parallélisme tonal sont facilement proférés par

le diseur et sont bien appréhendés par le récepteur.
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D’aprés tout ce qui a été fait et dit au cours de ce travail, nous ne saurions
pas clore ce sujet sans confirmer encore une fois que le proverbe est a [’'usage
dans le langage du Murundi. En tént que parole patrimoine, le proverbe
constitue [’argument-massue pour enseigner les différentes générations. Il
s’actualise dans un contexte donné et les récepteurs le trouvent toujours comme

une vérité générale que I’on.ne peut nier.

En définitive, nous pouvons affirmer que toutes nos hypothéses ont été
verifiées. Cependant, ce serait prétentieux de dire que I’étude des proverbes a été
¢puisée en son entier. Toutefois, dans cette €tude nous avons apporté notre
contribution en cernant le théme du symbolisme et du rythme dans les proverbes
théophores. Ceci nous a permis de voir la sagesse des Barundi et leur force au

niveau de la communication orale.

" Ainsi, n’ayant pas tout épuisé, toute personne désireuse d’approfondir ce
sujet pour apporter sa contribution a la recherche, pourrait nous compléter en
étudiant le role et la place de Dieu dans la vie des Barundi a travers leurs

proverbes.
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ANNEXES

1. QUESTIONNAIRE D’ENQUETE

» Uyu mugani hari ahd wari bwiwiimve ?
“Aurais-tu deja entendu praférer ce proverbe?” ‘
o Hdri habaye iki ?
« Qu’est-ce qui s’était passé » ?
o Nyené kuwiicirirwa yari yagize iki ?
« Qu-’avaz't Jfait I’énonciataire en méritant ce proverbe » ?
o Nyené kuwiica wéwé yawiuciriye iki?
“ Et anonciateur, quelle était son intention en proférant ce proverbe”?
o Yashdka gushika kuki ?
« Quel était son objectif » ?
o Mbéga ubona iyi mviigo ijan ye n ’icabaye guite ?
« Quel est le lien entre ce langage et ce qui 5 °était produity ?
* Ni kuki babivugd gatya kindi vydbaye gitya?
(‘( Pourguoi I’on dit ceci alors qué laffaire s etait passe:e comme ¢a » ?
o Ni kuki iki bicise giitya kindi atdriké gisanzwé citwa ?
« Pourquoi ceci a été désigné comme ¢a alors qu’on ne ['appelle pas
ainsi d’habitude » ? ‘
o Iyo mvigo ihindura iki?
« Que change ce langage»?

o Ituma nyené gucd uwo mugani yiinguka iki ku co yashakda kuviga?
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« Qu'est-ce que cela profite au proférateur du proverbe par rapport a ce

qu’il voulait dire»?

Uwuyiimvise wé imwingura iki?

« Et git’est-ce que l’énonciataire en gagne en enfendant cela ?»
Mbéga muri uyu mugani ni kuki iri jambo rigumd rigaruka?

« Pourquoi ce mot revient le plizs souvent dans ce proverbe? »
Mbéga iyo ngeromiigeré isigira iki muri u_]rulm.uganl' ?

«Quel est le sens profond de ce rythme dans ce proverbe? »

Ni kuki bakorésheje impushanya muri upu mugani?

«Pourquoi l’on a utilisé une opposition dans ce proverbe»?

Ut ducé tw’amajdmbo tuvugirwa ku rugero rumwé twotwo dusigiira
iki:

«Et quel est le sens profond de ces morphemes accentués de la méme
maniere»?

Uwuviga akdrésheje iri gdrukagdruka ry’iitu ducé bimwitngura iki?

«Celui qui parle en utilisant ce retour régulier de ces morphémes gagne

quoin?

Uwutwitmva na wé bimwﬁngufa 1ki?

“ Et que gagne l’énonciataire qui les entend”?

Ni kuki iyi ngereranyo ihiiriye n’ivi gérukagdruka muri upu mugani?

«Pourquoi cefte image se rencontre avec ce retour régulier de ces

morphémes dans ce proverbe»?

Uwuwuciye gutyo aba ashaka gushika kuki? -
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«Quelle ['intention de |’énonciateur du proverbe lorsqu’il [’annonce

ainsi»?
o Mbéga uwuwimvise wéwé yanguka iki mu mutima wiwé?

“ Et que gagne celui qui [’entend dans son for intérieur”?
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2. LISTE DES INFORMATEURS

Fom et Prénom j Age Colline N Comﬁune Province Profession
1. BAGONA Frangois 73ans | Nyamadboko | Kanybdsha | Bujimbura 'Cultivateur
2. BARANGENZA Diomede 72ans | Nyamaboko | Kanydsha | Bujiimbura Cultivateur
3. BUGIRI Melchior 68ans = | Mukénke Kanydsha | Bujimbura | Cultivateur
4 BURERWA Gaspard 75ans | Gisovil Kanydsha | Bujiimbura Cultivateur
5. BUTOYI Elie 63 ans | Mukénke Kany6sha | Bujuimbura Cultivateur
6. HAKIZIMANA Salthiel S55ans | Kindma Kanyésha | Bujimbura | Cultivateur
7. KABAMFU Tite 75ans | Nyamaboko | Kanydsha | Bujiimbura Cultivateur
8. KAGIRE Honoré 67 ans | Nyamaboko | Kanydsha Bujﬂrﬁbura Culti‘valeur
9. MASOHOKERO Thomas 77 ans | Nyamaboko l_(anyﬁsha Bujfimbura " | Cuitivateur
10. MUGERO Benjamin 78ans _kinéma Kanyodsha Bt;jﬁmbuka Enseignant
11. MUHITIRA Frangois 75ans | Kindma Kanyosha | Bujdmbura Cultivateur
12. MUYOGORO Serges 58 ans | Buhdnga Kany&sha Bujiimbura Magon
13. NGENDABANKA 59 ans | Nyamaboko | KanyGsha [ Bujimbura Cultivateur
14. NTAHIMPERA Elie 82 ans | Buhdnga Kanygsha | Bujiimbura Prétre
15. NTAHONDEREYE Céme | 64ans | Nyamaboko | Kanydsha | Bujumbura | COltivateur
16. NYANDW] Balthazar 76ans | Mukénke Kﬁny(‘)sha Bujiimbura Cultivateur
17. NZIGIRABARY A Anatole 66 ans | Kindma Kanyosha | Bujimbura Cultivateur
18. NZINDUKIYE Emmanuel 62 ans | Mukénke Kanydsha | Bujumbura Cultivateur
19. RUKARA EﬁlmanueI‘ 62ans | Nyamaboko | Kanydsha | Bujimbura Cultivateur
20. RURIRYANINO Serges 54 ans | Sagamba Kanydsha | Bujombura | M250P

-



