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O. INTRODUCTiON GENERALE

L'homme nalt et grandit dans la societe de ses semblables, ou il partage

tout ce que la vie lui offre. Dans toute communaute humaine, I'organisation

reste I'element moteur pour que la vie soit possible. Dans cette optique, la

communication, facilitcc par la langue, donncc culturcllc par excellence, dcvicnt

incontestable.

Michel MATHIEN Ie souligne bien: « vivre elfectivement, c 'est vivre avec une

information adequate ». I

II serait quasi impossible de concevoir une societe humaine ou les

membres ne sont pas capables de se p311ager les experiences quotidiennes. Or, Ie

langage est a la base de toutes les realisations quel'homme puisse faire au cours

de sa vie.

Correlativement, il est cuneux de se rendre compte qu'a un moment

donne, l'homme communique librement et aisement avec un langage ordinaire

et comprehensible; alors que dans d'autres situations, il utilise un langage

raffine, peu accessible, avec un message qui donne du fil aretordre.

Pour Ie cas de la tradition orale burundaise, nous remarquons qu~ les

Barundi ont trouve des moyens pour exalter, critiquer, ou commenter tout ce
r

qu'ils rencontrent dans leurs relations quotidiennes.

Parmi les multiples moyens d'expression visant cet objectif,le proverbe

joue un role tres significatif, ornement rhetorique par excellence, B.ZUURE est

clair ace sujet :

« Ces proverbes font fe charme de fa conversation, flagellent souvent

comme des coups de fouet,. ferment fa bouche comme de vrais

I MATHlEN M., La Soci,W de l'lIlformatioll. Entre lIIythes et Realite', Bruylant, Bruxelles, 2005, p 9'
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syllogismes. Ce sont des jleurs du beau langage, Ie vrai miroir de {'ame

dupeuple /.

K. BOUTARENE souligne cela en d'autres mots:

« A {'aide du proverbe, Ie propos s 'explicite, dit-on en arabe. C'est vrai.

II capte I'attention, eclaire I'idee a exprimer ou la corrobore, frappe

I'imagination et aide ala comprehension. II satisfait a{afois sensibi/ite el

intelligence >l

Ce n'est donc pas pour rien que les proverbes occupent une place de choix

dans la vie et sont des objets d'etude precieuse it travers Ie monde. Nous Ie

verrons en explicitant Ie sujet.

0.1. Cadre et presentation du sujet

Notre sujet s'intitule comme suit: « SYMBOLISATION ET

RYTHMISATION DANS LES PROVERBES », nous nous proposons d'y

exploiter deux aspects du proverbe, asavoir Ie symbolisme et·le rythme en les

associant.

A la lumiere de quelques proverbes theophores renfermant les deux

aspects ci-haut cites, nous montrerons comment I'emetteur et Ie recepteur de

l'enonce proverbial sont en interaction et s'influencent sur base d'une situation

2 ZUURE B., LOame du MI/rulldi, Beauchesme, Paris, 1932, pJ27

3 BOUTARENE K., ProlJerbes et diclDlIs popl/laires algeriells 0 office des publications universitaireso

Alger, 1986, p7.



3

donnee. La situation est, en effet, la cle d'interpretation d'un texte oral, comme

le souligne BIMWE1\'YJ O.Kweshi quand il e2nt:

« Ils s 'agit de textes toujours en' situation, c'est-a-dire en relation

. . I' t 4concrere avec au re » .

II sera done question de montrer comment l'emetteur de l'enonce

pW'cmiolagique influence Ie rcceptcur en employant un proverbc au
rythmisation et symbolisation se marient. Cela representent beaucoup d'interet

comme il va en etre observer dans Ie point qui suit.

O. 2. Iuteret du sujet

Le Murundi, vivant en societe, a I'ambition d'assurer Ia cohesion et la

continuite du groupe en transmettant, de generation en generation, les acquis de

la sagesse accumulee par l'experience collective. Or, Ie proverbe repond a ce

besoin. Commc Ie stipuie Jean CAUVIN: « Dans une societe de type oral, Ie

proverbe est COl1staml71ent present pour exprimer une pensee ou pour induire

une conduite humaine. Jl apparaft comme un instrument privilegie de

communicalion, dans Ie cadre de fa tradiliom>5.

L'idee de developper notre ,sujet est ainsi nee de la forme de I'enonce

paremiologique qui nous a frappe en l'enfermant a la fois, Ie syrilboJisme et Ie

rythme. De ce fait, il s'est avere pertinent d'etudier Ie provel'be sous les deux

angles, en les eombinant.

4 Cite par l' Abbe A. NTABONA, (( Proposition d'ulle lIlethode de d'mwfyse des tcxtes littJmires ruudi », in

ACA no 5,1980, pp 608-609.

5 CAUVIN J., L'imnge, In InngJle et In pen~ee, T. I, l'exemple de~ prDverbe~ mi"yn,,!cn, (Mnli), Ed. Anthropos
Institut, St Augustin, 1980,p21.
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Comme Ie champ paremiologique est h-es vaste, et qu'on ne peut pas Ie

cemer dans toute sa totalite, nous avons juge bon de travailler uniquement sur

quelques proverbes theophores interessant notre sujet, juste pour des raisons de

delimitation du sujet.

0.3. Delimitation du sujet

L'univers paremiologique est si vaste qu'aucun chercheur ne serait pas en

mesure de Ie cemer dans tous ses aspects. Ainsi, pour' notre sujet, panni les

nombreux proverbes kirundi que la sagesse populaire nous a legues, nous y

avons decele quelques proverbes theophores qui contiennent Ie symbolisme et

Ie rythme au niveau de leur fonne bien que meme d'autres proverbes en

renferment. C'est la delimitation du sujet qui s'impose.

Nous tacherons d'y decouvrir l'intention du langage en general, ainsi que

les intentions des utilisateurs de ces proverbes, c'est-a-dire l'emetteur et Ie

recepteur en nous referant aux images et au rythme qui caracterisent ces

enonces, dans la ligne de ce que suggere Umberto ECO :

« Toute culture peut etre consideree comme un ensemble de systemes

symboliques au premier rang desquels se placent Ie langage, les regles

matrimoniales, les rapports economiques, I 'art, la science, la religiom/.

C'est done ce langage symbolique et rythme, qui nous occupera au cours

de I'analyse de nos proverbes theophores. A la lumiere des donnees d'enquete et

des decouvertes d'autres chercheurs, nous nous astreindrons a relever les

'ECO U., Se.tziologie et plli/osopl.ie dll lal/gage, PUF, Paris, 1988, p197
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objectifs vises par Ie symbolisme et l'image combines dans les panlmies. Cela

nous permet de preciser, ~ncore plus, nos objectifs.

04 Db ' :r. " I' 'I.. '1ect:"s vises par.e present travm.

Notre etude portera sur la symbolisation et la rythmisation dans les

proverbes comme Ic titre l'indique. II sera question de montrer ce que la societe

burundaise a consigne dans les proverbes et pourquoi elle l'a fait. Dans la meme

optique, la forme nous interessera au premier chef. Nous I'exploiterons dans la

mesure de nos possibilites.

De plus, Ie proverbe etant un enonce objeetif intervenant 11 point nomme,

notre etude aidera la jeunessc a decouvrir ce qu'a etc Ia sagesse populaire qui

reste fonctionnelle meme aujourd'hui dans Ie sens que souligne M. HaUlS

quand il ecrit ; « Le proverbe est nO/1 seulement un message, mais simultanement

message et structure se,niologique disponible dans la tradition. Le proverbe est

donc bien un type de texte oral >/

Par la, nous tacherons de montrer que Ie proverbe est un message verbal

echange entre un emetteur et un rceepteur, e'est un cnonce choisi dans un fond

comnlun traditiollnel et applique 11 une situation cOIlcI·ete.

En definitive, nous aimerions aider nos lecteurs a aborder I'enonce

proverbial avec objectivite, d'autant plus qu'il n'est pas toujours' aise

d'apprehender Ie sens de ces types d'enonces comme Ie fait remarquer ENO

BELlNGA:

.,

7 HOUIS 1\1., «( Pour une taxinomic des tcxtcs en oralite », in Afrique et lnngngc, no 10,2eme trin1cstrc
1978, p6
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« L 'explicalion d'un texle lillliraire oral n 'esl pas un procede l11ecanique,

passe- parlout ,. /IIais une methode qu'il convient <-/.'adapter, chaque lois,

au genre, a10 nalure, aux inspirations et aux conditions anlhropologiques

et socio-cullurelles du groupe social d'oii provient Ie texte oral a
'I d' 8eu wr» .

·Partant de ce postulat, nous voudrions attirer 1'attention de nos lecteurs

sur I'efficacite semiolog:que de cctte combinaison· cnti'c rythme ct symbole pour

donner apenseI', voire choquer.

0.5. Hypotheses de tral'lIil

Le fait de savolr manler Ia langue confere au Murundi une certaine

consideration dans son milieu social. Dans cette logiquc, il peut decider lui ­

mcme de parler en utilisant les mots qu'il juge plus efticaces dans l'orcille de

son interlocutcur, son intention etant de se faire comprendre.

II puisera un proverbe dans Ie stock de la tradition et sa parole aura Ll11e pOltee

dans Ie seils que souliglie Jacques PINEAUX :

« Ainsi loin d'etre un mode c/'expressiol1 mort ou moribond, Ie proverbe et

Ie diclon anI conserve louie leur vilalile, toule leur imparlance. Les

conditions de vie ont eu beau change depuis nos loinlains ancetres,

I 'experience de la vie qu 'ils expriment est IOLljours va/able )/.

8 ENG flEUNGA S-M. , COII/prelldre la lit/eml;,,.e ornle africoille, Ed. 51. Paul, .Coll. " Les classiques
afrkllins », Paris,'1978, p. 8.

9 PINNEAUX J., Proverbes et dietolls fmll\"ais, PUF, Paris, 1973, p 12'1.
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En nOlls referant a cette observation de PINEAUX, nous formulons

I'hypothese suivante: Ie proverbe ne serait-il pas une parole sociale qui

garderait toujours son sens de generation en generation dans la mesure ou it

renfcnne Ie symbolismc et Ie rythrne ?

Corollairement, Ie proverbe' faisant partie integrante de la litterature

gnomiqllc ou pocsie gnorniquc, c'est-a-dirc celie dcs m3ximcs, sentences,

obselvations generales de caractere moral ou psychologiqlle sur la nature ou la

conduite humaine, sa forme symbolique et rythmee ne serait-elle pas revelatrice

de toute une conception du monde ?

En employant les mots ou les morphemes rythmes, I'enonce proverbial

vise son efficacite. Comme Ie souligne Etienne SOURIAU, Ie proverbe est une

« Sorte de sentence au d'aphorisme populaire exprimant line these de portee

genera/e. La forme en est Sal/vent rythmee, avec des e./fets de reprises, de rimes

.,. d 11'1' 10II1tcncurcs, e para e Ismes» .

Le receptellr ne pellt s'en defaire. La pensee penetre dans les esprits et produit

ses eITets.

A ce propos, notre infonnateur BARANGENZA nous revele son

appreciation:

« A1u l1luga/li hakores/UI al1lajiimho {l/lyu('(i, I1Iii II'I/yliml'a I1go yljfil1e,

,r. " '",'r' 'r ,. - II(/i?Jlllua YIgu'(/ S//I/I{/iJ/,)aZli'a (//,/,,0 yayw/ll'Ise» •

\0 SGURIAU :l., Vocnblilairc d'csl!lc!/iqllc, PUF, Poris, 1990, p1982.

II BARANGENZA D., E.G., Nyomjboko, Ie 18/12/2008
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(Dans un proverbe l'Ol1ulilise des mols qui peni!Jrenlla pensie, ill1 y esl

pas de rdcepteur qui puisse s 'en aller sans e.ffet, if pOl/rraitlaire sow'de

creWe mais apr?!s les avoir cntendus).

Les proverbes devraient alors presenter une patticularite au nlveau de

leur forme syntaxique. Taus les mots' ne s'y organisent pas au hasard. Le

concepteur y a mis son ingeniosite pour susciter l'attention du recepteur. Le fait

Ie plus frappant est celui des images rythmees, consignees dans [a p[upart des

proverbes. Devant cet etat de chases, Jean CAUVIN nous journit cette

information:

« Le rythme permet au reccpteur de diceler et 1I11Jme de 'col11prei1drc un

b 12prover c» .

De ce qui precede, nous formulons cette autre hypothese: I'emetteur du

proverbc utiliserait intcntionnellemcnt les images rythmecs pour susciter

d'abord ['attention du reeepteur et lui donner a penser; iJ semble vouloir qu'il

soi t touche; qu' iJ reagisse avec passion.

0.6. Demurcile till (rtlvlrii

Notre etude se subdivise en cinq ehapitres. Dans le premier chapitre, il est

queslion de la presentation du corpus et de la methode d'analyse.. Le corpus est

fail de quinze proverbes theophores suivis de la traduction lilterale ei lilteraire.

Leur analyse se referera surtout au symbole et au rythme, eu egard aux acteurs

de J'cnonciation a la situation d'emploi. Scion Ie Diclionnaire general de la

langue franyaise. Du commencement du XVi! siecle jiisqu'd 110S jours, Ie

12 CAUVIN j., " P,,?nln/,Ie a1I11e recherche I'nl'ell/inlngiquc n, ill Afriquc cllangagc, no 5, 1976, p26.
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rythme est defini comme distribution symetrique des temps forts et des temps

faibles, qui revient periodiquemcnt dans une phrase musicale, un vers, une

batterie de tambour, etc. Et Ie Grand Larousse de fa langue fi'anr;aise, definit Ie

symbole comme signe, marque de reconnaissance figurant une verite reconnue

par Ies seuls inities.

Nous serons amen6 ensuite aapprehender Ie proverbe COlllmc un message

oral it 1:1 !ulniere de notre corpus, pour analyser ensuite In fanne du contenu du

proverbe.

En avan~ant dans I'investigation, nous verrons des procedes donnant

naissance au rythme dans les enonces paremiologiques. Nous ferons de meme

pour Ia symbolisation pour les combiner en finale.

En dMinitive, I'etude sera cI6turee par une synthese et une conclusion

generate presentant brievement les resultats obtenus compte tcnu des objectifs et

des hypotheses fonnules au depart. Nous ouvrirons egalement des pistes de

ref1exion pour d'eventuelles etudes ulterieures.
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1. O. PRESENTATION DU CORPUS ET DE LA METHODE D'ANALYSE

1.1. Le corpus

Notre etude p0l1era sur un COlpUS de qUlIlze proverbes classes suivant

I'ordre alphabetique. Chacun de ces proverbes est sui vi d'une double traduction.

Nous avons ainsi la traduction litterale et la traduction litteraire.

De la sorle, Ie corpus est libelle cornme suit:

1. Abagiye in/ima!, IlIItwa! irabiingiiniral.

ICeux qui tiennent conseill ensemble, IDieulles appuiel

« Dieu appuie ceux qui prennent leurs decisions en comJnun ».

2. Hiikowfsltilllal ",oshfl11JjI{( 111'IIII/inai.

I Au lieu de t'estimer! mieux vaut etre estimelpar Dieul

« 11 vaut l17ieux etre estime par Dieu plutot que de s 'enorgueillir ».

3. Ihigira imlllla/lItihihl/ral "lIllllal.

ICeux qui tiennent conseil/ne manquen/ pas I'in/erven/ionl de Dieul

« Cel/x qui /iennent conseil auront toujours Ie sou/ien de Dieu ».

4. Ihigiye illiilll{//higira IImfillal.

ICel/x qui /iennen/ conseil,/ Dieu s 'accorde avec end

« Dieu se me/ avec ceux qui prennen/ des de.cisions ensemble».
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5. Igihekolgihekera luwahekewe n'Imfinal.

IL 'amulette Igarde I'enfant de lafemme qui a eu lafaveurl de Dietel.

« Seule lafemmefavorisee par Dieu tire profit d'une amulette ».

6. Imfinal ifashal uwifashijel.

IDieul aide leelui qui s 'applique au travail!.

« Dieu donne un coup de main a.celui qui se donne de la peine de

travail/er ».

7. Imfina iguluil igukiira 11m gishitsfl ikagushiral kll gahiindol.

IDieu Iqui va te donnerl te tire de la souchel et te place! aI'episl.

« Si Dieu veut te faire un don, if t'enleve d'un epis egrene et te met sur

une grappe ».

8. Imfinal iguhliye!niyol ikwlikal.

IDieul qui te donne Ie'est lui-memel qui recupere!.

« C'est Ie meme Dieu qui t'afai! un don qui te Ie rec/ame ».

9. Imfillal ikllragErirai urEholniyo /ikllragErirai lIttikirihol.

IDieu Iqui fait paftre ton betaill en ta presence! c 'est lui-meme! qui Ie fait

paftre/ quand tu n'existes plus!.

« Le Dieu ql!ifai! paftre ton betail en ta presence est bien lui-meme qui Ie

fait paftre en ton absence ».
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10. Imfinal imiiniral kit mwiimil.

IDiezt! se revelel chez Ie roil.

« Dieu se revele chez Ie roi ii.

11. Imfinal imiinyltriral umugabolbwiicli/ ikamiinyuriral uwundil.

IDieu! fait un morceau! a un homme!, Ie lendemainl if fait un autre

morceau!aun autre I.

« Dieu offre un morceau de bien aun homme, Ie lendemain il fera de

meme aun autre -».

12. Imanal iraguhal ukayfmiinuza!.

IDieu Ite donnel et tu Ie consideres comme un vaurienl.

(( Si Dieu te fait un don, tu refuses de lui etre reconnaissant ii.

13. Imanal itiingal itftangiriye illima!.

I Diezt!donnel sans soutenir lajouel.

(( Dieu donne sans rechigner ii.

14. Imana luyisengera kW'isltfgai ikagusrga umunyotal.

I Tu pries Dieul etant pres de I'iitrel, et if te couvre de cendresl.

(( Si tu pries Dieu !:tant pres de I'atre, if te couvrira de cendres ii.

15. Mukl'i solagucrra icobolImanal ikagucrra iciiflZol.
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I La coepouse de ton perel te creuse une fossel, et Dieu Ite prepare une

sortie de secour~l.

(( Si la eoepouse de ton pere te erelise line fosse, Diell te menage une

sortie de seeours ».

La tradition orale burundaise nous a ll~gue une multitude de' proverbes

varies. Dans notre corpus nous n'avons selectionne que les quinze proverbes

repondant it I'esprit de notre travail. La fonne et Ie fond du proverbe etant des

elements essentiels pour notre travail, nous avons vouiu embolter Ie pas it Jean

CAUVIN qui, it ce sujet s'exprime clairement dans ces tennes :

(( Parmi ees textes, if est une forme d'expression qui a une place privilegiee : Ie

proverbe. Celui-ci apparaft comme lin (( eoncentre », aussi bien au niveau de la

formulation qu 'all niveau de fa signification ... »/3.

C'est donc cette fonnulation qui part du symbolisme et du rythme qui

retiendra notre attention au cours de I'analyse du corpus.

1.2. La mitllOdologie de la recherche et de I'analyse

Les proverbes sont les produits de la societe qui les a crees. lIs font partie

de la litterature populaire et leur proferation vise un enseignement tenant compte

de la situation qui en suscite la production. Ainsi, I'emetteur choisira tel

proverbe qui a tels symboies rythmes en s'adressant au recepteur. Le choix de

ces images est dicte par I'intention propre de l'emetteur. Dans leur article sur les

proverbes, Mayoya Athanase et Nzeyimana Pierre affirment ce qui suit:

13 CAUVIN J., Gp. Cit., pH.
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« En realite, parmi les genres litteraires sapientiels, les proverbes

figurent en bonne place; ils occupent une place preponderante ...parce

qu 'Us traduisent I'expression de 1'ame de tout peuple »14.

Ceci nous conduit vers la problematique de la comprehension de l'enonce

paremiologique. Pour trouver une reponse appropriee, il faut approcher les sages

detenteurs de cette parole de la traditiori. lis sont les mieux habilites pour lui

donner une bonne interpretation.

Dans les proverbes il y a toujours Ie non dit exprime par I'image, Ie

recepteur doit pouvoir aiguiser son imagination pour en saisir Ie sens, Pariant de

la comprehension de tout discours par I'.enonciataire, Joseph COURTES dit ce

qui suit:

.« Tout cela presuppose egalement que ces deux personnes aient des

prerequis communs qui vont d'ailleurs bien au-delil du discours wit-bal

concretement tem, (connaissance du contexte par Ie jeu des presupposes,...
de sous-entendus, de connotations sociales, voire idiolectes, etc) »15.

II est donc necessaire de chercher a comprendre Ie proverbea fond en se

basant sur les reponses foumies par les informateurs.

1.2.1. La collecte·des donnees

Tout travail de recherche sur les proverbes requiert d 'abord leur collecte.

II faut partir d'un certain nombre de proverbes pour pouvoir deceler clairement

Ie theme a etudier. Dans I'emploi tout comme dans l'analyse, Ja connaissance de

14 MAYOYA A., et NZEYIMANA P., «Etude de quelques proverbes», in Q. .v. E. S, no 11,19970,
pp28-29.

15 COURTES J., La semiotique dll [01l808e, Nathan, Paris, 2003, p17.
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beaucoup de proverbes soulignant la meme rea lite est indeniable. Comme Ie

stipule MBONINYIBUTSE:

« Pour embellir son discollrs, I'utilisatellr des proverbes doit en connaftre

en grand nombre et savoir les utiliser dans difjerents contextes

d'empfoi .... Expression de fa sagesse populaire des anciens, Ie proverbe

n 'est pas l'apanage de tout un chacun »16.

Selon Jean CAUVIN, la collecte des. proverbes est une demarche

exigeante pour Ie chercheur. En effet, ce demier doit faire une enquete

participative comme c'est d'ailleurs son propre cas avec les proverbes

minyanka au Mali.

Cependant, pour ce qui nous conceme, avec la pertinence du theme aetudier

dans nos proverbes, e'esHI-dire Ie symbolisme et Ie rythme, it nous a fallu

chercher d'abord ces proverbes dans les ouvrages de F.M RODEGEM 17 et nous

les avons soumis a l'analyse grace aux informations fournies par nos

informateurs sans oublier l'approche proposee par J. CAUVIN I8
• Dans cette

tache, nous avons ete guide par Ie questionnaire d'enquete suivant :

• 16 MDONINYIlJUTSE S., La cOllceptioll de la parole atravers quelques proverbes kil"llllrfi, Memoire, U.B.,
2005, p24.

17 RODEGEM F. M., - Parole de sagessc au Burulldi, Ed. Peeters, Leuven, 1988,499p.

- Sagesse kirwrdi, proverbes, dictolls et locutiolls utilisees au Burulldi, Musee Royal
d'Afrique eel/tmle, Tervuren, 1961,416p.

\8 CAUVIN J.,:- Op. Cit., pp 311-323

" Prealable aune recherche paremiologique ", in Afrique et lallgage noS, 1" semestre
1976, ppS-28.
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• Uyu muganf hari all(} wari bwfiwlimve ?

"Aurais-tu deja entendu proferer ce proverbe?"

• Biiri hfibiiye ikf ?

(( Qu 'est-ce qui s 'etait passe »?

• Nyene kuwllclrirwa yarfytigize ikf ?

(( Qu 'avail fail I 'enonciataire en meritant ce proverbe »?

• Nyene kuwuca weweyawllclriye ikf?

" Et I 'anonciateur, queUe etait son intention en proferant ce proverbe "?

• Yashfika gushika kukf?

(( Quel etait son objectif » ?

• Mbega ubona iyi mvugo ijl7nye n'fciibiiye gute ?

(( Quel est Ie lien entre ce /angage et ce qui s 'etait produit» ?

• Ni kukf babivugn gutya kiindi vyiibiiyegutya ?

(( Pourquoi I'on dit ceci a/ors que I 'affaire s 'etait passee comme r;a » ?

• Ni kuki iki biielse gutya kiindi attiriko giSl7nzwe elMa ?

(( Pourquoi ceci a ete designe comme r;a a/ors qu'on ne l'appeUe pas

ainsi d 'habitude »?

• lyo mvugo i"'ndura ikf?

(( Que change ce langage»?

• ltuma nyene guen uwo muganfyunguka iki ku eo yashiikti kuwIga?

(( Qu 'est-ce que ce/a profite au proferatellr du proverbe par rapport a ce

qu 'iI, vou/ait dire»?

• UwuyumvIse we imwllngura ikf?
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« Et qu 'est-ce que I'enonciataire en gagne en entendant cela ?»

• MMga muri lIYU mugOld"i kukl irijambo riguma rlgamka?

« Pourquoi ce mot revient Ie plus souvent dans ce proverbe?))

• Mhifga iyo "geromilgere isigiiraiklmurl uyu muga"l?

«Quel est Ie sens projond de ce rythme dans ce proverbe?))

• Ni kukf biikoresheje impllsha"ya mllrillyu muga"i?

«Pourquoi I'on a utilise une opposition dans ce proverbe))?

• Utll duel tw'amajiimbo tuvuglrwa ku rugero rumwe twolfl'o dusigiira

Ok'?I I.

«Et quel est Ie sens pro.fOnd de ces mOlphemes accentues de la meme

maniere)?

• Uwuvuga ak6resheje iri g(irukagtiruka ry'utu duel bimwl7"gura ikl?

«Celui qui parle en utilisant ce retour regulier de ces morphemes gagne

quoil)?

• UW/ltwumva "a we bimwl7"gura iki?

" Et que gagne l'enonciataire qui les entend"?

• Ni kukl iyi "gerera"yo ihl7rlye n'lri garukagtiruka murl uyu muganl?

«Pourquoi cette image se rencontre avec ce retour regulier de ces

1n00phemes dans ce proverbe»?

• Uwuwucfye gutyo aha ashlika gllshika kukl?

«QueUe {'intention de {'enonciateur du proverbe lorsqu'il I'annonce

aim'i»?

• Mhega uwuwiil1ll'rse wewiyl7nguka ik{mu I1ll1tfma wlwe?

"Et que gagne celui qui l'entend dans sonjor interieur"?
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1.2.2. La met/lOde d'anafyse des proverbes

L'analyse des proverbes du corpus s'inspire de la methode proposee par

Jean CAUVIN et consignee dans son ouvrage intitule ; L'image, fa langue ella

pensee, T.I, L 'exemple des proverbes minyanka (Mali), Ed. Anthropos Institut,

St Augustin, 1980.

Cet auteur propose d'etudier leproverbe comme un message signifiant.

Pour ce qui est de notre sujet, nous avons voulu etudier, entre autres facteurs,

I'image proverbiale, Ie rythme proverbial et les acteurs de l'enonciation face ala

situation d'emploi du proverbe.

En ce qui nous concerne, nous allons analyser ces proverbes en suivant

leur construction du point de vue linguistique. L'analyse linguistique nous

servira de pivot. Mais elle devra cOlJstamment etre controlee par l'etude des

emplois.

1.2.2.1. L'image paremiologiqtte

Le langage qui fait intervenir des proverbes est totalement different du

langage ordinaire sans grande elevation. Les hommes communiquent entre eux

en parlant des realites sociales et du monde qui les entoure. Ils peuvent decider

d'employer Ie Iangage image chaque fois qu'i1s Ie jugent opportun. Cela ne date
I .

pas d'aujourd'hui comme I'affinne Bernadette CAILLER;
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« Pour I'etre humain, lafonctionsymbolique se confond avec I'avenement

meme du monde: Ie signifiant produit ce qu'i! nomme. Oser dire c 'est

donner contour et sens aI'univers, c 'est faire que ceci ne soil pas cela» 19.

Ainsi une attention particuliere doit etre faite it I'endroit des proverbes. En

effet, ces demiers adoptent, Ie plus souvent un langage qui donne toujours it

penser. Pour les comprendre, il faut d'abord murir I'idee de I'emetteur sinon Ie

grand risque serait de se tromper it coup sur.

De plus, la discretion est l'u[1e des qualites qui caracterisent Ie murundi

meme si un observateur etranger dirait que c'est un defaut. Dans leurs

conversations de tous les jours, les Barundi n'aiment pas dire directement ce

qu'ils ressentent en eux. IIs ont developpe Ie langage en tournure lorsqu' i1s

s'adressent it leurs interlocuteurs. ,;

Jean Bosco NDIKURlYO fait remarquer Ie meme phenomene :

« L'identite entre la situation et les faits evoques par les images du

proverbe etant toujours indirecte, I'inter/ocl/teur doit la decouvrir apres

un effort de reflexion »20.

Le symbolisme se presente done comme une rea lite autre que celie

exprimee par les simples mots de l'emetteur. II" faut exercer son esprit et sa

pensee pour deceler ce qui est dit d'une manit~re indirecte.

,
", ..

19 CAILLER'B'., Propositioll poetique. Ulle lectllre de l'reuvre d'Ainu! Gsoire, Sherbrooke, Quebec, Canada,

1974, p50

20 NDIKURIYO, J [J .,Les Prover/les et cOlltre-proverbes du kirztlldi, Itlle iIlllstratioll dll ",,,callisllle de,
sigllificatioll du gellre parcmiologique, Memoire, VB, 1989, p4.
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1.2.2.2. Le rythme paremiologique

Les textes des litteratures oraJes africaines ant leur caracteristique au point

de vue'organisationnel. C'est pour cela que Ie rythme est une donnee facilement

reperable dans les proverbes rundi. D'apres la definition de CAUVIN, {( Ie

rythme concerne des elements successift dans Ie temps. Pour qu'ils ne soient

pas simplement succession fugitive, il faut que, object/vement, its comportent

certains traits permettant de percevoir une configuration du successifet que, du

cote de I'homme. if y ail une conscience qui reunisse en un seul present

psychologique ce qui est deroulement dans Ie temps>/J.

En parlant du rythme litteraire et faisant Ie commentaire sur les ecrits des

anciens, Etienne SOURIAU nous fait remarquer cc qui suit:

« Les rythmes litteraires portent sur Ia repartition temporaire de plusieurs

caracteres des sons. Aristote fait porter Ie rythme sur Ies montees et les

descentes de la voix (tandis .. que Ie metr.e dispose n!guliere.ment les

Iongues et Ies breves). Les latins designent par rythme au nombre toute

organisation reguliere, aussi bien des longueurs que des accents. Tout
•

ceia va~t pour Ia poesie et par I'art OI'atoire ».22

C' est done eette repartition des sons et leur tonalite qui conferent au

proverbe son caraetere rythmique. Et ENO BELINGA ajoute :

21 CAUVIN J., op.Cit., p312

22 SOURfAU E., Gp, Cit., p1262.

, " :
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« Les' changements de tonalite perceptibles aI'oreille, au camr, aux yeux

conftrent acertains textes orazlX africains la rigueur et I 'objectivite d'une

composition rythmique ou melodiqlle »23.

Dans un proverbe, un certain nombre de tons qui affectent les sons vise a
produire un effet de sensibilite chez l'auditeur, il va vite eapter Ie message qui se

fixera vite dans sa memoire. Dans notre travail, tous ces elements ci-haut

indiques en tant que soutien du rythme vont nous servir dans I'analyse du

corpus.

Le rythme que nous trouvons dans les enonces proverbiaux fait preuve de

l'intelligence des premiers biitisseurs qui les ont crees. Le rythme est egalement

inherent a I'essence meme de I'homme, en lui il existe une force intuitive et

vitale qui I'anime.

Renee TILLOT, parlant du rythmedans la poesie de L. S. Senghor,

s'exprime ainsi :

« Le rythme primitifen chacun de nous, represente Ie rythme ontologique

qui n 'est qu 'une pm'celle du «rythme cosmiqlle ». Ce Iythme primitif

exprime I'intelligence de la divinite et son devenir, atravers la creation

de I'ceuvre d'art >/4.

Ceci nous conduit a conccvoir Ie rythme clairement cxprime dans nos

proverbes comme etant dans l'etre meme du murundi, son emploi intervient

avec objectif et il convient de decelerson vrai sens.

23 ENO BELINGA, op. Cit., P 39.

24 TILLar R., Le ryl/Jlne dalls 1a poesie de Leopold Sedor Sellgltor, Les nouvelles Editions Africaines,
Dakar, 1979, p13.



1.2.2.3. Les acteurs de I'enonciation face Ii la situation d'emploi du

proverbe

Tout proverbe trouve son inspiration dans la situation actuelle qui se cree

devant l'emetteur. Les deux interlocuteurs, c'est-a-dire l'emetteur et Ie recepteur

deviennent tous deux participants du discours proverbial comme I'enonce Jean

CAUVIN:

« Le proverbe est employe dans une situation concrete, qui conditionne sa

comprehension. L 'emetteur et Ie recepteur doivent participer. d'une

certaine maniere, a cette situation. La condition optimale est remplie

quand Ie proverbe dirime definitivement /'ambigui'te d'une situation et

I'eclaire, soit au plan de la comprehension, soit au plan de I'action >P.

Par la done, nous realisons que Ie proverbe est une parole de verite qui ne

se dit pas au hasard, mais qui s'inspire d'une situation partagee par l'emetteur et

Ie recepteur. Sa valeur est jugee par deux interlocuteurs en interaction. Dans

toute situation lorsque les hommes sont appeles a echanger la parole, la

communication devient efficace selon l'importance que I'emetteur et Ie

recepteur y apportent. Pour souligner Ie role de la situation, M. HOUIS

s'exprime dans ces termes :

« Par la situation de communication. nous mettol1S I'accent sur Ie langage

manifeste dans un discours ,. et partage conjointement par un Emetteur et

R ' 26un ecepteur» .

25 CAUV1N J., Op. Cit., p23.

26 HOUIS M., «Pour un taxinomie des textes en oralite", in Afrique et lallgage, no 10, 2'm. trimestre,
1978, p 6.
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Correlativement, avec I'usage du proverbe, l'emetteur opere un choix

libre pour qualifier telle ou telle situation. Le message qu'il vehicule par Ie

proverbe va parvenir au recepteur d'autant plus que les deux partagent la meme

tradition.

Selon Nyandwi Balthazar,

«Umugani uwucTra IIwush6bora kmviimva, muba mllvuga rumwe

kii"di fry6 uVllze ntiryTjfina ,/7.

(Tu proftres un proverbe a celuiqui peut Ie comprendre, vous vous

partagez d'habitude Ie meme langage et ce que tu dis ne s 'en va pas sans

ejJet).

En proferant un proverbe, Ie diseur a en lui une intention qu'il veut

communiquer au recepteur mais Ie jeu des mots se basera sur la realite qui

suscite sa reaction. Lorsque I'emetteur s'engage it parler, il s'assure que sa voix

portera loin et sa parole fait Ie pont entre lui et Ie recepteur. Pour CALAME ­

GRIAULE:

« La parole est comme: la projection sonore dans I'espace de la

personnaliti de I'homme,. elle procede de son essence, puisque c'est par

elle que se revelent son caractere, son intelligence, son ajJectivite.

Expression de la vie psychique individuelle, la parole est egalement Ie

ressort de la vie sociale, Ie canal par lequel deux « moi» entrent en
. •• 28

communicatIOn» .

27 NYANDWI B., E.O., Mukenke, Ie 20/11/2008

'" CALAMBE-GRIAULE G., Etllllologic of laI.gage, 1a parole chez Dogol!, Gallilllard, Paris, 1965, p48.
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Le proverbe est done un moyen de communication ou l'enonciateur

expose ce qu'il ressent dans son creur 11 partir de ce qui se presente. comme

situation creatrice d'.emplo~. De plus, I'enonce proverbial ne laisse pas Ie

recepteur sans effet. II sera contraint de ruminer la parole reyue et compte tenu

de la situation, ij adoptera une attitude eonsequente.

En bref, I'analyse du rythme et du symbolisme du proverbe consiste 11

prendre en consideration 11 la fois son fond et sa forme, elements ineontestables

pour l'apprehension du sens proverbial. Dans cet angle d'idees, les analyses

ulterieures du present travail tacheront de faire ressortir ces elements 11 la

lumiere des proverbes du corpus suivis du point de vue d'auteurs et de nos

informateurs.
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2.0. LE PROVERBE COMME MESSAGE ORAL A LA LUMIERE DU

CORPUS

Ce chapitre se propose d'appreh~nder Ie proverbe en tant que message oral

dote d'une signification particuliere. En effet, la formation du proverbe n'est pas

un simple agencement des differents mots; les mots et la pensee se rencontrent

pour produire un effet de sens. A ce titre, Jean CAUVIN affirme ce qui suit:

«Bien qu 'etant un evenement depassant la seule enonciation linguistique,

Ie proverbe est d'abord apprehende comme unfail de langue. A ce titre,

la langue employee n 'est pas indifJerente aux possibilitis d'expression de

la pensee dans les proverbes. II y a un . lien entre les structures

linguistiques et les structures des proverbes »29.

Ceci nous permet d'afflrmer que tout proverbe renferme un message. Son

diseur a dans son esprit une idee qui le hante et decide de l'exterioriser par la

parole orale.

S'exprimant sur la necessite et lapertinence d'utiliser un proverbe a un

moment donne dans un discours, l'informateur NZIGIRIBARYA Anatole nous

apprend ceci :

« Umugani ni ljiimbo rikomeye, ritiindukiinye n'iiyo yose bavugti mu

bihe bisiinzwe. Umugani ni ubutunll~abuvugwa b6fatiye ku kibfiye »30.

(Le proverbe est line parole dotee de force, elle diffire de toutes ces

autres paroles qui se disent ordinairement. Un proverbe est un message

que I'on prononce en tenant compte de la situation provocatrice).

29 CAUVIN J., op. Cit., pJ 7.

30 NZIGfRABARYA A ., E. 0, C\JJ/2008.

" U. D. J
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Ainsi, Ie proverbe est re9u cn tant que parole patrimoine , Ie diseur Ie fait

. intervenir apoint nomme selon les circonstances et la tache revient au recepteur

pour en decortiquer Ie contenu.

2.1. Circonstances d'enonciation dllproverbe

Le proverbe est une forme d'expression qui a une place privilegiee dans la

communautequi en fait l'usage. II est employe Ie plus souvent pour harmoniser

la societe. Parlant de l'importance sociale du proverbe, Jean CAUVIN

argumente dans ces termes :

«cellli-ci apparalt comme lin «centre », aussi bien all niveall de la

formulation qu 'au niveau de la signification, si bien qu 'on confoit mal

une tradition orale qui, d 'une maniere ou d 'une autre, ne ferait pas appel

aux proverbes. ou d des formules approchantes »31.

C'est donc une evidence que beaucoup de societes a oralite emploient Ie

proverbe. Ce demier est devenu Ie propre de la tradition vehicule des valeurs et

des principes reconnus et observes par la societe.

Ainsi, pour Ie cas de la societe burundaise; en suivant les Barundi dans

leurs conversations quotidiennes, il est tres interessant de remarquer que dans

leur communication, ils font valoriser leur. parole par Ie proverbe. Et

MBONINYIBUTSE Salvator justifie ce cas dans ces termes :

31 CAUVIN j., Gp. Cit., p 14.

\
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« Dans la culture, Ie proverbe est presque toujours au service de l'homme

dans ses relations de communication avec d'autres membres de la
., , 32

societe» .

Le proverbe fait done partie integrante de la parole dont la societe a

besoin pour transmettre ses valeurs entre ses membres dans des contextes bien

precis.

2.1. 1. Le proverbe comme eclaircissement d'une situation

Une situation donnee en societe d'oralit6 trouve Ie plus souvent un

commentaire de tous ceux qui l'experimentent. II peut s'agir de I'acteur meme

de la situation ou celui qui subit l'action. Dans tous les cas, Ie proverbe est -./

toujours Ie resultat d'une situation quelconque. Selon Jean CAUVIN :

« Un proverbe apparafr donc quand un fait, une situation appel/ent un

commentaire. Ce commentaire en proverbes n 'est possible que parce que

ce fait et ses circonstances ne sont pas absolument ciairs pour tous:

l'emetteur a besoin de les expliquer ad'autres ... Ie proverbe vient pour

eclairer la situation pour ceux qui ne l'ont pas compris »33.

Lorsque l'emetteur decide de dire un proverbe au recepte~r, il ne Ie fait

pas par hasard ou par simple plaisir, Ie proverbe ne tombe bien que s'il est dit a
propos d'une situation et lui donne un sens.

31 MBONINYIBUTSE S., Op. Cit., p18.

33 CAUVIN J., Op. Cit., p25.

..,
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C'est dans cette optique que les proverbes que nous allons analyser sont

proferes:

19ihekolgihekera luwahekewe It'Imalta/.

IL 'amulette Igarde I'enfant delafemme qui a eu lafaveurl de Dieul.

« Seule la femme favorisee par Dieu tire profit d 'une amulette ».

Ce proverbe peut etre profere pour Mayer certaines situations comme

l'explique NZIGIRABARYA Anatole:

«Bawllca iyo hari lImulttu apfiiye kaltdi ycihora ytrllka mu bapfumll

ariko Ittikibuze kO rumultitcilta. Ni Ita ho bavlIga bati Serupfu yaje

semiti Ittfitiiltdci »34.

(On Ie profire quand if y a quelqu 'un qui meurt alors qu'il consultait Ie

plus souven! les sorciers guerisseurs mais cela n 'empechant pas que la

mort I'emporte. D'ailleurs, c'es! pourquoi I'on di!: Ouand la mort est

deja presente, les medicaments ne valent plus rien).

« BawucTra kandi lImlintu bashiika kuremesha yabuze uwlwe. Baba

bcishiika kumwereka ko urupfu rutazitirirwa »35.

(On Ie profire egalement a I'endroit de quelqu 'un qui a perdu Ie sien en
~

guise de consolation. La on veut lui montl'er qu 'on ne peu! barrel' la route

a la mort).

34 NZIGJRABARYA A., E.O, Kinama, Ie 26/11/2008.

35 NZIGIRABARYA A., Ibidem, Ie 26/11/2008.
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Dans la situation presente, l'enonciateur se retrouve dans une situation

embarrassante, il se sent oblige de' dire quelque chose devant Ie fait. Son

argumentation s'accompagne de l'enonciation de ce proverbe et tout .Ie monde

comprend par Ia meme qu'i! s'agit d'une verite incontoutnable. Dans le meme

ordre d'idees, Jean CAUVIN ajoute ce commentaiie :"

« Un proverbe est dit pour eclairer une situation, qu 'elle soit actuelle ou

, 'II fi' 36passee, ree e ou lctlve» .

L'enonciateur, voulant convaincre ses enonciataires de Ia veracite de ses

idees et ce qu' il dit n' est plus considere comme des banal ites.

En effet, igiheko /i-ki-hek-o/< guheka /ku-bek-a/

. I I \ \' ' II \
aug. pret: rad. fin. pref. rad. fin.

classe verb.

gibekera /ki-bck-ir-a/< gubeka /ku-bek-a/

//\\ 11\
pref. rod. suf. fin. pref.. rod. fin.

suj. appJ. verb.

uwahekewe/u-u-a-hek-i-u-e/'

// I \ \~
aug. int: int: rad. suf. suf. fin.

obj. passe medial caus. pass.

obj.

:l6 CAUVIN J.. Compl'endre la parole traditi01111elle, Ed. Saint Paul, collection « Les c1assiques africains",
Paris 1980, p9.
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Dans tous les cas, le meme theme -hek- « pOlter sur Ie dos» reste

pelmanent. Pour renforcer ]'idee d'origine de la vie, BUGIRI Melchior soutient

cecl :

«Baheka umwlina muzima. Ayo majiimbo yose ufatiye kurf iryo tsino ­

hek- yerekana k6 ivy6 unluvyeyi akora n'ivy6 akoreslla ngo umwlina

w/we abelu) aMri [mlina imuhliye yotamira ubusa »37.

( L 'on porte sur Ie dos un enfant vivant. En tenant compte dll theme verbal

-hek- «porter sur Ie dos )), ceci nous montre que ce qu 'une mere fait et ce

qu 'elle utilise pour que son enfant puisse vivre sans concours de Dieu ce

serait une peine perdue).

Dans la conception du murundi done, la vie non soutenue par Dieu

n' existe pas.

Selon Ie meme informateur, les termes sont clairs pour pouvoir deduire la

pensee de I'enonciateur de ce proverbe :

«Mud uyo muganf, hari,'ilw6 amajiimbo atatu yose ashimikiye ku

rivuga gu!leka. Ivyo rer6 bishimiingira iClyumvfro c'1y6 ubuzima

b - Ak 38wamu a)) .

( Dans ce proverbe, il y a trois lexemes dont Ie sens est de porter sur Ie

dos. Cela renforce alors I'idee d 'origine de la vie).

Pour Ie cas du proverbe :

Imlina! ifaslla/ uwlfashijel.

/Dieu/ aide /celui qui s 'applique all travail/.

37 BUGIRI M., E.G., Mukenke, Ie 20/11/2008

38 NZIGlRABARYA A., Ibidem, Ie 27/11/2008

\
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« Dieu donne un coup de main a celui qui se donne de la peine de

travailler ».

IDieu aide celui qui s 'applique au travaill.

« Dieu aide celui qui se donne la peine de travailler ».

Notre informateur BUTOYI Elie, faisant Ie point sur la raison d'utilisation

de ce proverbe, souligne ceci :

« Uyo mugani bawerekeza kubinebwe. Uwubonye UWfrera afatira aho

akamucfra "yo nmgani nk'rnkibuzo »39.

(Ce proverbe est dit apropos d'un paresseux. Celui qui voit quelqu'un qui

vagabonde se saisit de ce comportement et lui profire ce proverbe comme

faisant un clin d'ceil).

(( N'lyo babiinyi inera yiinse kugira nk'(ibiindi igahiinga amiiso mana

iva mw'ijuru, abasiingiye ikiyiigo barashobora kuwuca »40.

(De meme lorsque l'on voit un vaurien qui, au lieu defaii'e comme les

autres, fIXe plutot les yeux sur la manne emanant du ciel, ceux qui

partagent la conversation peuvent proferer ce proverbe ).

Ainsi, Ie proverbe en tant que parole patrimoine doit etre dit abon escient,

dans un contexte bien precis. Sinon il perdrait toute son essence comme Ie dit

l'Abbe Elie NTAHIMPERA:

« lmigani yose iyo iva ikagera yiima ifise ico bayikt'irako, upfuye

kuwuca gusa usiinga wabiiye.nk'ijiimbo ritwiiwe n'umuyaga »4/.

39 BUTOYI E., E.O., Mukenke, Ie 27/1 1/2008.

40 BUTOYI E., Ibidem.
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(Tous les proverbes qui existent ont une cause qui est a la base de leur

proferation, si tu enonces un proverbe sans contexte d'emploi, if devient

comme une parole emportee par Ie vent).

Le meme infonnateur continue en elucidant la situation comme suit:

« Uyo mllgani wiibakiye kll rivIIga gllfasha. ltsitso -fash- rTza kahiri mil

majiimbo atatu agize uwo mugani. Nyenekuwuca yashatse

gushimikTsha iciyumvTro, ukwifasha hiriiha nyene gukora, I1tarTndira

akazanana hiinze ))42.

(Ce proverbe est bati sur Ie verbe gllfasha. Le radical -fash­

« aider »revient deux fois dans les trois mots qui composent ce proverbe.

Son diseur a voulu renforcer son idee, s'aider ne concerne que celui qui

travail/e, if n 'attend pas ce qui provient de I'exterieur).

De cette maniere, lorsque l'enonciataire entend un proverbe, son esprit

toume d'emblee sur la situation qui serait a la base de son enonciation. Le

message qu'il re90it ne lui pennet pas de faire sourde oreille, mais ille pousse a
faire une retrospection pour realiser la .cause de l'enonciation du proverbe en

question.

Le proverbe suivant renfenne cette assertion:

HiikowTsh/ma/ woshTmwa /n 'lmana/.

/ Au lieu de t 'estimer/ mieux vaut etre est["t(e/par DieuJ.

« II vaut mieux etre esame par Dieu plutot que d~gueillir ».

41 NTAHIMPERA E., E.G, Buhonga, Ie 20/11/2008.

"NTAHIMPERA E., Ibidem
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Notre informateur HAKJZlMANA Salthiel elueide la situation dans

laquelle ee proverbe est dit :

(( Bawuca mu gihe umuntu ariko ylshTma. Nftho yoM yakoze ibTntu

vyTza si weyokwishTma ubwiwe. Umuntu ubwlwe arashobora kubona ko

yakoze neza ariko Imftna ni yo ibona vyose ikabona kO ibTntu vyiikozwe

neza cftnke nftbi ))13.

(On Ie proftre en cas d'une personne qui. se vante de ses realisations.

Meme s'il aurait fait de bonnes chases, ce n 'est pas lui qui devrait

s 'estimer. L 'homme en soi peut remarquer qu'il a bien travaille mais

Dieu qui voit tout c 'est lui qui peut determiner que tell~s choses ont ete

bien realisees au pas).

Pour Ie meme informateur :

(( Ic'iyumvTro nyamukuru giserukira muri ayo maVllga abiri

akurikirana, gushTma no gushTmwa. UwishTma ar'iyemera, uwushlmwa

n'Imana agira umutima ucTye bugufi »44.

(L'idee essentielle apparait dans les deux verbes qui se suivent, gushTma

« estimer » et gushTmwa « etre estimer ». Celui qui s 'estime s 'affirme lui­

meme, celui qui est estimepar Dieu a un coeur humble).

Nous avons done gushTma fjU-ShT/-a!~gushTmwa 7u-s/-~-~

prOf rad. fin. prOf rad. sur. fin.

verb.

"HAKIZIMANA S., E.G, Kinama, Ie 17/4/2009.

44 HAKIZIMANA S., Ibidem

pss.
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Tous ces verbes connotent l'idee d'estime. L'orgueil est un defaut

inherent 11 I'homme mais, tout homme appele avi:vre dans la societe ne doit pas

ceder 11 son influence. Les hommes ne supportent pas les orgueilleux et Dieu non

plus comme Ie soulignent les Saintes Ecritures :

« L 'orgueil d'un homme l'abaisse, mais celui qUI est humble d'esprit

b · I I' 45o tlent a g owe I) .

Cette idee est egalement soutenue par Herodote qui confesse ceci : « Le

ciel ne permet I 'orgueil apersonne d'autre qu 'a lui 1)46.

Toutes ces idees en appellent a la modestie de I'homme. La nature

humaine est toujours pleine des pretentions et I'homme a tendance 11 se valoriser

alors que l'entourage ne tolere pas cette attitude. C'est pourquoi quiconque se

meconduit se voit juge par la communaute. Dans cette logique, I'homme sage

est celui qui saurait inhiber son temperament afin de mieux vivre avec les autres

dans la societe car, comme I'affinne Pierre REVERDY, « On est orgueilleux

par nature, modeste par nf!cessite »47.

Faisons cette fois-ci l'analyse du proverbe qui suit:

Mukii sol agucfra icobol Imiina/ ikagucfra iciinzol.

I La coepouse de ton pere/ te creuse une fossel, et Dieu Ite prepare une

sortie de secours!

« Si la coepouse de ton pere te creuse une fosse, Dieu te menage line

sortie de secours I).

" SECOND L.. La sailile Bible. Trad/lile d'aprcs les texles origilla/lx I/I!bre" el gree, Alliance Biblique
Universelle, 2000, Proverbes 29 :23, p.664.

46 MONTREYNAND F., Dieliomlaire des cilatiolls fraw;aises el Cirallgeres, Nathan, Paris, 1985, p.360.

47 Cite par MONTREYNAND F., Op. Cit., p.359.
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Ce proverbe est profere en situation de haine comme ['affirme

NZIGlRABARYA Anatole:

« Umwuna w't/wi/ndi amitsa amavyi. Muku se w't/mllntu ntiyerekwa

abfina b'umukibO wiwe »48.

(Les sel/es d'un enfant d'autrui digagent une mauvaise odeur. Une

coipouse ne voit jamais d'un bon a;illes enjants de sa rivale).

« Uritse kiindi il'J'ii n/llkii se wa n/lintll ,uyo mugani barawllca kiindi

nk'iyo abantu MUise u",we akazana icumu ciinke umupanga ngo

amutere akamultuslta, ababibOnye bagira bati: altakuwe na

R Ilgiravyose yari mmlgandaguye »49. .

(Hormis I'affaire de la coipouse du pere de quelqu 'un, ce proverbe est

igalement projire en situation de conjlit au I'un peut amener une lance

au une machette pour percer I'autre mais sans y reussir suite a so

maladresse. Ceux qui ant vu 10 scene disent c 'est Dieu Tout-puissant qui

Ie sauve, if al/ait I 'assassiner).

A ce titre, nous remarquons que la societe burundaise a interiorise une

mauvaise image de la coepouse du pere de quelqu'un. En effet, elle est

consideree comme' paria de la societe et source de tous les maux. II suffit

d'evoquer le terme « mukii so », tout le monde comprend tres rapidement que

l'on veut dire ce qui ne va pas du tout en famille. Dans toutc situation ou les

gens ne s'entendent pas et cherchent a s'eliminer mutuellement, celui qui

echappe a la mort ou tout autre observateur trouvera l'occasion de proferer ce

proverbe.

.. NZIGIRABARYA A., E. 0, Ie 26/11/2008

49 Ibidem
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Selon NTAHONDEREYE Come,

« Mllkfi so wiima IImllhollamwo ikihi. Uwugucrriye iciiho aragultiin;bq,. .
uWlIgucrriye iciinzo aragUkiza. Irivliga gucira ririillgl7rwa n'amajiimbo

abiri altusltfinye. /cobo ni ukllzimu klljamwo uwapfuye, ic17nzo ni inzira

icamwo uwultatswe »50.

(Tu vois toujours Ie mal dans la coepouse de ton pere. Celui qui te creuse

une fosse t 'enterre, cellli qui te fraye une sortie de secours te sauve: Ie

verbe «gllcira » a deux complements semantiquement opposes. Une fosse

c 'est un abfme ou I'on met un mort, une sortie de secours c 'est un passage

ou un rescape passe).

En bref, tout enonciataire qui entend d'emblee un proverbe restera curieux

de savoir Ie message qui y est vehicule. Le proverbe est toujours dit a propos

d'une situation et il faut s'en tenir compte pour Ie comprendre. Pour Jean

CAUVIN,

«Jl convient en outre de ne pas etudier I'enonce proverbial d'une

maniere isolee, mais de restituer Ie contexte d'enonciation qui donne au

proverbe son « epaisseur » d'evenement vecu dans la realUe

'd' 51quotl lenne» .

Le proverbe est donc une expression qui fait decouvrir la reaJite vecue par

l'enonciataire. II existe toujours au preaJable une situation qui inspire Ie diseur

du proverbe, les mots qu'il profere permettent a l'enonciataire de se situer dans

Ie temps et dans I'espace pour decouvrir la realite qui a ete a la base de

I'enonciation d'un tel proverbe.

50 NTAHONDEREYE c., E.O., Nyamaboko, Ie 29/11/2008

51 CAUVIN )., Op. Cit., p17.
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2.1.2. Le proverbe comme appui aUll discours

Dans Ie cas de 1'enonciation d'un proverbe, l'emetteur reconnalt qu'il est

membrede la societe qui a con9u tout un systeme de paroles patrimoines au

meme titre que son interlocuteur..Ainsi, it s'assure que son message pourra bien

passer car ils partagent Ie meme code.

Au sujet de I'emetteur qui s'engage a parler, Jean CAUVIN fait cette

observation:

« A la difference de la conversation ordinaire, il sait qu'if emploie un

texte traditionnel ,. if a conscience de paNer au nom de la tradition: ainsi

b I A • '2un prover e c ot une conversatIOn »' .

L'enonciateur trouve done Ie grand plaisir de s'appuyer sur la tradition

lorsqu'il s'exprime. II eprouve la liberte d'emettre sa pensee d'autant plus que

celle-ci constitue un argument massue et par Ie fait qu'elle est la parole sociale.

Pour mieux apprehender cela, analysons les exemples suivants :

lmanal ikuragiriral uriho!niyo Iikuragirirallltakirih61.

/Dieu /qui fait paitre ton b¢tail/en ta presence/ c 'est lui-meme/ qui Ie fait

paitre/ quand tu n'existes plus!

.« Le Dieu qui fait paitre ton betail en ta presence est bien lui-meme qui Ie

fait paitre en ton absence ».

52 CAUVIN ]., Comprendre la parole traditionnelle, Ed. St Paul, collection «Les c1assiques africains »,

Paris 1980, p11. .
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Selon l'abbe Elie NTAHIMPERA,

« Umuganf nk'iiyo uva mu hiyiigo. Nk'lrmufiima ahomi ko imTsi yo

kuhaho imujanye, umwiltehiiro umurifmheje, akTbaza ikizomusfgaranira

IIrttgo n'/ibTwi uno barfko barayiiga aralteza akamucTra lIyll

mllganf »53.

(Un tel proverbe provient des conversations. Par exemple, si un vieillard

remarque que son esperance de vie touche a sa fin, lorsqu'iI est englouti

par Ie desespoir se posant des questions quant a celui qui 'gardera son

kraal et les siens, celui avec qui il tient la conversation en profite pour lui

pro/erer ce proverbe).

« W/i mlltiima rero iJ'yiyllllll'Tro n'lllllllffma, w'lrruluigarara biraluiza

bigacurifha kuhw'ihumure aronse )/4.

( Et chez la vieillard-Ia les pensees et I 'inquietude qui bouillonnaient en

lui sont ainsi apaisees a cause de la consolation qu 'iI trouve).

C'est dans cette perspective que I'enonce paremiologique dans la societe a
oralite vehicule une verite irrefutable. L'enonciateur et I'enonciataire Ia

partagent avec un accord commun.

De plus, dans une societe aoralite, la parole est tres valorisee, Ie diseur,

prolificjue qu'iJ soit, iJ n'oubliera de s'appuyer sur laparole patrimoine reconnue

comme dotee d'une certaine autorite. Jean CAUVIN fait la meme observation:

53NTAHIMPERA E., E.G, Buhonga Ie 20/11/2008.

54 NTAHIMPERA E., E.G, Ibidem.
-;..
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«Tout se passe comme si, pour renu!dier alafugacite du discours oral, la

tradition venait appllyer certaines paroles, les souligner, leur donner du

poids et en faire ainsi des points de repere de I'experience sociale >/5.

Le proverbe depasse done Ie niveau individuel. II est reconnu par toute la

societe qui en fait usage. Celui qui profere un proverbe apres un discours, il lui

confere par lit meme un cachet de credibilite.

Et MUGERO Benjamin nous foumit l'explication suivante sur Ie meme

proverbe :

«Umiinf" arashobora kll)'oba akenge IIgaslinga yTbagiye ko n'iiho ageztf

yaJuishikanwe n'Imana. Mliriko murayiiga IIraheza ukamwTbutsa ivyo
, _ • , 56

IImllClrtye IIYo mllganm .

(L 'homme pellt perdre connaissance jllsqu 'a oublier que c 'est Diell qui

lui a permis d'etre encore en vie. Lorsque VOllS faites line conversation

ensemble tu en profites pour lui rappeler cela en lui projerant ce

proverbe).

De ce fait, nous remarquons que la parole patrimoine en general, et Ie

proverbe en particulier intervient pour soutenir les idees de l'emetteur, elle

permer aux interlocuteurs de se comprendre mutuellement. Le provcrbe reste

done une parole indeniable valorisee dans la societe d'oralite. Par lit meme, l'on

eomprendrait mal toute societe qui ignore I'emploi du proverbe.

" CAUVIN J., L'image, la langue et la pensee, T. I, I'exemple des proverbesMinyanka (Mali), Ed.
Anthropos Institut, St Augustin, 1980, p21.

56 MUGERO B., E. 0, Kinama, Ie 11/12/2008.



40

C'est ainsi que Daniel MENAGER formule cette critique:

« Erasme qui ecri! des adages jllstement pOllr sauver et commenter ce

patrimoine, reprocherait meme aw: hommes du Moyen age de ne pas

avoir assez goute ces proverbes .. pour lui, its representent fa verite sous

fi . I 57une orme sllnp e» .

L'emetteur du proverbe n'a nullement l'intention de s'amuser. Par contre,

lorsqu'il prend la parole c'est pour s'affirmer davantage et ce qu'il dit merite

d'etre pris en consideration.

Poursuivons notre etude avec Ie proverbe ci-apres :

[mana! imiinyurira! umugabolbwiieiil ikamiinyurira! uwundil.

/Dieu! fait un marceau! a un homme/, Ie lendemainl it fait un autre

marceau!aun autre!

« Dieu ofJre un marceau de bien a un homme, Ie fendemain it fera de

mbne alin autre ».

Nos informateurs se sont successivement exprimes sur ce proverbe : Pour

MUGERO:

«Bawukiira ku co biibonye. Uwabfmye umiintu ylgeze kubci atlinze ngo

buee akabona aM co asigciranye, araheza akavuga UkO»58.

(Ce proverbe releve d 'une observation que l'on a faite. Celui qui voit

quelqu 'un qui fut riche et qui n 'a plus rien au lendemain se saisit de eet

etat de chases pour dire ainsi) ..

57 MENAGER D., Illtrodllctioll ilIa vie /itt"raire dll XVI bile sieele, Bordas, Paris, 1968, p 146.

58 MUGERO B., E. 0, Kinama, Ie 11/12/2008.
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Et HAKIZlMANA ajoute ce qui suit:

«UbOnye tlmlintu yfhayagiza mw'ft/lnga Imiina yamtIJ/iiye ni ho u/teza

ukamucfra uyo mugani. Uba < ushiika klllnll'llreka ko aho ari ejo

Iws/tobora kuM ablimli»59.

(Si tu vois quelqu 'un qui s 'exalte dans les richesses que Dieu lui a

donnees, tu profites de I'occasion pour luifaire ce proverbe. Par la tu as

I'intention de lui montrer que cette position qu'il occupe aujourd'hui peut

etre occupee par quelqu 'un d 'autre demain).

Ceci nous montre que Ies Barundi n'aiment pas faire etalage de leurs

richesses. Celui qui Ie fait s'expose aux commentaires et aux critiques de ses

voisins. De nature, les Barundi aiment dialoguer ; pour eux, « ikiyiigo gislimba

ikivi» (Un dialogue vaut mieux qu 'un champ a cultiver).

C'est ainsi que les debuts sont enrichis par des proverbes qui les

renforcent tout en laissant une lel;:on de morale aux beneficiaires. La proferation

d'un proverbe se fait apres un choix judicieux fait par Ie diseur.

En effet, celui-ci se trouve en face d'une situation ou d'un interlocuteur

presentant un comportement susceptible d'etre repris ou decourage et il decide

de Ie dire par Ie proverbe. Dans ce meme angle d'idees, Jean CAUVIN annonce

ceCl :

59 HAKIZIMANA S., E. 0., Kinama, Ie 17/4/2009.
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« Celui qui emploie un proverbe Ie choisit en fonction de la nuance qu'il

veut faire comprendre (consei/, reprimande, avertissement) a son

interlocuteur »60.

Le proverbe est donc utilise pour moraliser. Ce que I'emetteur ne peut dire

directement et ouvertement a cause de la prevoyance ou tout simplement en

voulant passer a cote parce que la verite blesse, il a la liberte et Ie courage de

I'exprimer par un proverbe.

Ensuite, etudions Ie proverbe qui suit:

Abagiye infima/, [mfina! irabiingiiniral.

/Ceux qui tiennent consei// ensemble, /Dieu/les appuiel.

« Dieu appuie ceux qui prennent leurs decisions en commun ».

A ce titre, nos informateurs nous suggerent les eontextes d'emploi de ce

proverbe. Selon NZIGlRABARYA :

« Baba bfibonye ko ibfntu bikeneye gukemurwa. Uyu muganl

bawllkoresha mu bihe bidasiinzwe nko mu gihe c'infima y'umuryiingo.

UWllfaslte ijumbo aslgt/rira aMndi akamaro ko guhfinahiina

ivyiyumvfro ku kibUzo basltuka gllkemllra araheza akfsltimikiza uyo
• 61mugam» .

(Les gens auraient vu des questions a resoudre. Ce proverbe s 'emploie

pendant les moments cruciaux comme Ie consei/ de famille. Celui qui

prend la parole en expliquant aux autres la pertinence d'un cadre

60 CAUVIN J., COlllpreudre la parole traditio1llwl/e, Ed. 51 Paul, collection" Les .c1assiques africains ",
Paris 1980, p9.

61 NZIGlRAllARYA A. E. 0., Kinfima, le29/11/2008.
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d'echange pour une question alaquelle if faut trouver une issue, if peut

s 'appuyer sur ce proverbe).

Selon les propos de I'infonnateur MUYOGORO Serges:

« Umugan[ nk'uyo bawuca btikurikije umubiino mwria mu biintu. Mu

mllryiingo iy6 umugabo n'umugore bas/tize "amwe usiinga haroraniwe

kiindi btiteye imhere kiik6 [mana ikorera mu humwe ,,62.

(Le proverbe comme celui-ci est profere en tenant compte d'une bonne

cohabitation sociale. En famille si Ie mari et sa femme travaillent en

commun accord, tu les trouves heureux et riches car Dieu agit dans

{'unite).

« Kens"i na kens"i rero usiinga ar[ ahlintu b6 /1l7nze bawuca btiriko

barayiiga ,,63.

(Dans la plupart des cas ce sont les gens de I'exterieur qui Ie profirent

dans leur conversation).

Tout compte fait, la proferation d'un proverbe necessite prealablement un

discours qu'el1e doit accompagner. Le proverbe resulte d'une situation vecue, il

survient pour' en faire un commentaire. Et Jean CAUVIN est du meme avis

lorsqu'iJ souligne ceci :

« Que les proverbes soient des TEXTES INTEGRES DANS LE

DISCOURS ressort de cette remarque selon laquelle les proverbes sont

associes a la situation vecues: « Ce point leur est commun avec la

conversation courante, et en ce sens leur apparition est soumise a la

62 MUYOGORO S., E. 0., Buhonga, Ie 10/11/2008.

6J MUYOGORO S., Ibidem.
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contingence du discours et des situations ... ils visent donc aI'inteIligibilite

pratique d'une situation vecue >/' .

II convient donc de mentionner que Ie proverbe se presente dans cette

perspective comme un mode de raisonnement. C'est la situation inspiratrice qui

pousse I'enonciataire a dire quelque chose.

2.1.3. Le proverbe comme expression de la sagesse populaire

Dans la plupart des societes a oralite, et meme dans les societes a ecriture,

Ie proverbe est la parole qui fait autorite la ou il est employe. La presence des

detenteurs de la parole-patrimoine constitue Ie salut pour Ie peuple. Comme Ie

dit Charles de BOVELLES ,

« Jl est manifeste que Ia .multitud.e des sages, comme Ie chante I 'Ecriture,

est la sante de la terre entiere, .vu qu'ils connaissent les raisons de toutes

chases, ce qu 'elles sont, et pourquoi elles sont, la mesure, I 'ordre, Ie rang

et la place de chacune et seuls savent en user sainement »65.

II nous revient a affirmer que les vieillards sont des gens qui ont

experimente les realites de la vie. IIs ont donc la prerogative d'en dire quelque

chose pour enseigner les generations futures .

.... Cite par M. HOUIS, Op. Cit., P 16.

65 C. De BOVELLES, Le livre du sage, Librairie Philosophique J VRIN, Paris, 1982, pJ51.
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D'apres RUKARA Emmanuel,

« Ul1lllgan{ ni ryo slllire abiikera bTgfshirizal1lll'o. UlI'lIkllbll'fye ati

[mana lIyisengera kll"fsft{ga ikagllsfga 1I11l1lnyota aba agukebuye,

akakubll'friza kurll'iinya lIbunebll'e attirfnze kllvuga l1lenshi »66.

(Le proverbe c 'est I'ecole oii les anciens donnaient leur formation. Celui

qui te dit « [mana uyisengera kw 'fshfga ikagusfga umunyota » (si tu pries

Diu hant pres de l'atre, il te couvrira de cendres), tefait un clin d'reil, il

te recommande de lutter contre la paraisse sans trop dire).

Dans Ie contexte burundais, nos ancetres ont mis sur pied tout un systeme

de proverbes qui traduit leur maniere de concevoir les choses. Celui qui aimerait

penetrer la pensee du Murundi Ie ferait via ses proverbes. En efIet, selon Jean

Baptiste NTAHOKAJA, Ie proverbe est « une formule lapidaire par laquelle la

sagesse populaire exprime son experience de la vie »67,

Le proverbe Kirundi est alors une formule concise et imagee, qui explique

ou commente des faits presents en se servant des realites du passe. II montre la

norme, la morale ou Ie mode de conduite auxquels les Barundi se referent dans

leur vie de tous les jours. D'une maniere approchante, lorsque Don FLEMING

commente Ie livre des Proverbes (Bible), il fait ce postulat :

« People needed wisdom ifthey were to handle the everyday affairs oflife

satisfactorily »68,

(Les hommes auraient besoin de la sagesse pour pouvoir manier de far;on

satisfaisante les affaires de la vie quotidienne).

.. RUKARA E., E.O., Nyamaboko, Ie 23/11/2008

" NTAHOKAJA J. B. « La litteralure du Burundi », in Etudes scielltifiques, Mnrs 1979, p23.

.. FLEMING D., Bridgeway Bible Commentary, Bridgewny Publico/iolls, New Delhi, 2005, pno.
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Les proverbes eclairent done Ie peuple sur la voie de son existence. lis

sont pris comme une prophetie a laquelle il faut obeir. Et nos ancetres sont

comme des prophetes dont la parole fait echo pour toujours.

L'analyse des proverbes suivants nous pennet de comprendre ce qui vient

d'etre dit :

Ihigive infima/ higira Imana/.

/Ceux qui tiennent conseil/ Dieu s 'accorde avec euxl.

« Dieu se met avec ceux qui prennent des decisions ensemble ».

Sachant que la ou les hommes vivent des problemes ne manquent pas, la

coexistence exige qu'il y ait des gens qui reglent la conduite de la societe. De

la, les sages ont fonnule des codes qui nous guidentjusqu'a present. Ce sont ces

proverbes qui subsistent dans la tradition orale.

Notre maniere de concevoir les choses doit franchir les frontieres. Ceci

veut dire que nous devons quitter notre temps pour embrasser Ie temps de nos

ancetres, et la nous comprendrons ce qu'il faut faire aujourd'hui. Dans cette

logique, nous regagnons les affinnations de Claude Levi-Strauss qui propose

cette orientation:

~( Pour comprendre quelque chose aI'homme, il ne faut pas se limiter a
s 'adresser soi-meme a la maniere du philosophe qui pratique

I'introspection. II ne suffit pas non plus de se .limiter dune periode d la

maniere de I'historien. II est au contraire indispensable de bruler ses

vaisseaux, de partir d la recherche de ceux qui semblent Ie plus eloignes



possible de nous-memes, afin de rechercher ce qUI, dans la nature
. 69humaine, est constant etfondamental» .

Si donc Ie proverbe precedent a ete annonce par les ancetres et qu'il garde

encore son authenticite aujourd'hui, c'est que c'est une parole qui releve de

l'esprit pensant de ses auteurs et c'est sa veracite qui Ie fait survivre.

Quant anotre infonnateur MUYOGORO Serges, il nous partage les cas

ou ce proverbe peut etre evoque dans ces propos:

« Ahakuramhere ni imiraribOnye, mu gullaniira kenshi hafatira ku vyo

hifbiiyemwo. UwugucTriye uyo mugan{ aha yarabOnye kO infima ituma

ahlintu hl/zura. UWllgeze aho ahlintu hatlise mu kubt'izuriza ahacfra uyo
• 70mugam» .

(Les vieillards sont des sages, dans la plupart des cas lorsqu'ils

prodiguent des conseils ils se refirent ace qu 'ils ont vecu. Celui qui te dit

un tel proverbe c'est celui qui a constate que Ie fait de tenir conseil

engendre la solidarite entre les gens. Quiconque arrive dans un groupe de

gens en conflit, pour nJsoudre leur difJerend, illeur profire ceproverbe).

Quoiqu'il en soit, I'enonciataire du proverbe ne peut pas s'en defaire. En

s'exprimant, I'enonciateur est convaincu que sa parole doit attirer I'attention de .

son enonciataire parce qu'il s'exprime au nom de la tradition et ce sont les

paroles des sages respectes qu'il reprend de facto. Le proverbe, a de ce fait, un

'" Cite par SORMAN G., Les vrais pellseltrs de /lotre temps. Fayard. Paris, 1990. p117.

'" MUYOGORO S. E.O., Buhonga , Ie 20/11/2008
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role sans egal comme l'affirment les auteurs MAYOYA Athanase et

NZEYIMANA Pierre:

« Utilise a bon escient, Ie proverbe agremente la conversation

interpersonnelle, clot une discussion, arrete un difJerend, avertit

delicatement I'interlocuteur »71.

C'est donc une evidence que Ie proverbe est employe intentionnellement

par son emetteur. Son choix est dicte par ce qu'il juge pertinent de communiquer

ason interlocuteur. A son tour, I'eno~nciataire gardera a I'esprit ce qu'il entend

tout simplement car cela reflete la verite. Ce que nous venons d'affirmer nous

conduit aI'analyse d'un autre proverbe qui sous-tend davantage cette idee:

[molla uyisellgera/kw'fsltfga/ ikagusfga /umullJ'otal.

/Tu pries Dieu/ etant pres de I'dtrel et il te couvre/ de cendresl.

« Si tu pries Dieu etant pres de I'(itre, if te couvrira de cendres ».

Au nIveau de cet enonce I'abbe NTAHIMPERA formule son

commentaire comme suit:

« Umllgallf w'fkirundi userura uhwellge hw'Aharum!i hliwfyumviriye

uhwa mhere »71.

(Le proverbe rundi fait ressortir I'intelligence des Ban;ndi qw ['ont

imagine en premier lieu).

71 MAYOYA A. et NZEYIMANA P., 01'. Cit., p29.

n NTAHIMPERA E., E.O, Buhonga, Ie 20/11/2008
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« Ufatiye ku majambo nyurabHlenge dusanga mu miganl ylicu uca

ubOna k6 vya vylyllmvTro vy'abazungu bivlIga ngo abTrabure

ntfbTyumTra ata sltTngiro bijise ,/3.

(Si tu te refires aux mots intelligibles que nous retrouvons dans nos

proverbes, tu realises jinalement que les idees des blanes qui disent que
. .

les noirs ne raisonnent pas restent sansfondement).

« UtarTnzi kuvuga mellsM uwaciye uyo mugani yasltaka gukibura

ikinebwe ,,74.

(Sans trop languir, eelui qui a produit eet ¢nonee paremiologique voulait

faire un din d'r.£i! au paresseux).'

A cet effet, jJ est clair et net que les Barundi etaient dotes d'une finesse

d'esprit. Les proverbes qu'ils ont cre6s denotent cet esprit de creativite.

C'est dans cette meme logique que BURERWA Gaspard apporte son

point de vue:

«Abakera ntlbTze Ilk'ribubu arfko ubwenge burf mu miganl ylibo nl

ntfingere. Ufatiye ku mllganl « Imana iguha igukura ku gishitsf

ikagushira ku galtundo ", aha nta muntu yoshobOra guluigarara ku

gahundo, arfko baba blivuze kirya dimwa kirfk6 bakakigereranya

;, 'itunga ,/5

(Les anciens n 'ont pas etudie eomme eeux d'alljollrd'hlli, mais la sagesse

qui se trouve dans lellrs proverbes est inegalable. Si tu te refire au

proverbe « Imdna iguM igukiira ku gishi/sf ikagushira ku gahilndo» (si

73 NTAHIMPERA E., Ibidem

"NTAHIMPERA E., Ibidem

75 BURERWA G" E.O., Gisovu, Ie 13/12/2009
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Dieu veut te faire un don, if t'enleve d'un epis egrene et te met sur une

grappe», ici if n y a personne qui puisse se mettre sur une grappe, mais

I'on parle de ce fruit-Ia qui s y trouve en Ie comparant a la richesse).

De surcro'lt, les auteurs MAYOYA Athanase et NZEYIMANA Pierre

renforcent cetle affinnation avec ces propos:

« Le Murundi ancien n 'a pas ecrit, if a sel!lement parze et la coutume a

voulu que cette parole se transmette de generation en gem3ration .. sa

fai;on de concevoir la vie sociale, ses principes culturels et pedagogiques

nous sont parvenus de pere en fils sous forme de litterature sapientielle

traditionnelle que sont les proverbes »76.

C'est donc toute une societe, une vision du monde et des valeurs morales

qUi transparaissent dans les proverbes. Le diseur du proverbe se reconna'lt

membre de la societe et quand il l'emploie, il veut pousser son interlocuteur

dans l'univers qui lui est propre.

2.1.4. Le role pidagogique du proverbe

Comme nous l'avons soutigne dans l'introduction du present travail, la

communication entre les gens vivant dans une meme communaute est une

condition sine quoi none pour s'assurer la vie.

,. MA YOYA A. et NZEYIMANA P., Op. Cit .. p29.
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En effet, les hommes communiquent pour echanger les nouvelles de la vie

quotidienne, pour se transmettre Qu. partager les sentiments du cceur, pour

corriger les mauvaises attitudes, etc. Selon qu'il s'agit de I'un ou de l'autre cas,

les mots pour Ie dire sont choisis consequemment.

Dans Ie contexte burundais, Ie proverbe est tres reconnu, on peut Ie dire

non seulement aux adultes, mais egalement auxjeunes gens.. Ceci c'est pour dire.

que Ie langage paremiologique est accessible a toute personne capable de

distinguer Ie bien du mal. Le proverbe etant un aspect de la langue commune

chez les Barundi, il est Ie vehicule de la parole perforrrtatrice, surtout que Ie

diseur est Ie plus souvent une personne dont Ie statut social est reconnu par tous.

Cette maniere de concevoir les chosesestegalement soutenue par ENO. . .

BELINGA qui avance ce qui suit:

«La langue est un syste,ne commun a tous,. Ie discours est Q la fois

porteur d'un message et instrument d'action )/7.

Ainsi, pour Ie cas du proverbe Imina uyisengera kW'ishiga ikagusiga

umunyota, son enonciataire se sent decourage· dans sa paresse, et s'il est

corrigible, il prend la determination pour travailler.

Notre informateur RURIRYANINO Serges y ajoute son observation:

«Awumvlse karamudiimha mu mutima, azi uhwenge akigarura,

akisuhirako, ari igipfu agapfa uko »78.

(Celui qui I 'entend est pique dans son CCEur, s'il est intelligent, il se

redresse et se corrige, mais s 'il est insense, il meurt ainsi).

77 ENO BELINGA, op. Cit. P 19 .

78 RURIRYANINO 5., E. 0, Sagamba, Ie 16/3/2009.
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Le beneficiaire du proverbe ne peut rester indifferent au message re~u. II

realise qu'il doit changer d'attitude et agir dans I'optique de la societe. Par

contre, c'est Ie moqueur qui fait sourde oreille atoutconseil qui lui est adresse

et se detoume contre Ie conseiIler, meme les Saintes Ecritures confirment cela :

« Celui qui reprend Ie moqueur s 'attire Ie dedain et celui qui corrige Ie

mechant rer;oit un outrage. Ne reprends pas Ie moqueur, de crainte qu'if

ne te hai'sse ,. reprends Ie sage, et if t'aimera »79.

Par ailleurs, pour Ie cas d'une personne qui dilapide ses biens, elle

s'attendrait aux critiques et reprimandes par ce proverbe: Imana iraguha

ukayimaniiza. (Si Dieu tefait un don, tu refuses de lui etre reconnaissant).

Notre informateur MUHITIRAFran~ois foumit son point de vue dans ces

mots: \

«Hari aballtu bigenza nohf mw'Ttunga Imlina yabahiiye conke biirazwe

n'tibavyeyi. Umantu azlivayo umuc/ra uyo mugani akamenya ico uvuzt?

maze akailakiira icTgwa »80.

(11 est des gens qui se /lu!conduisent dans les richesses que Dieu leur a

donnees ou qu'ils ont heritees de leurs parents. L 'homme susceptible de

se corriger quand tu lui proftres ce proverbe, if comprend vite ce que tu
,

veux lui signifier et en tire une ler;on).

Les proverbes constituent donc Ie legs des anciens qui' ont vecu des

situations qui leur ont laisse des le~ons qu'i1s ont jugees utiles de partager aux

19 SEGOND L, La Sainte Dible. Traduite d'apres les lexles originaux h"breu el grec, Alliance Biblique
Universelle, 2000, Proverbes 9.7-8, p. 644

'" MUHlTIRAA F., E.O., Kinama, Ie 11/12/2008



generations futures. Cette assertion est egalement confirmee par Jean DUTORD.

Pour lui, les proverbes :

« C'est Ie tresor Iegue par des generations de petites gens qui se sont

rudement hew·tis au monde et qui ont COIlState qu 'on ne peut rien sur lui,

ou peu de chose ... Ils ont des recettes pour vivre sans trop de drames,

pour echapper autant qu'if se peut a la rapacite des puissants, a la

mechancete de la nature, ala malveillance des voisins, pour ne pas etre

trop malheureux en lamille, pour ne pas etre pris constamment au

depourvu >P.

Nous epousons l'idee de cet auteur, toutefois il est 3 noter que tous les

sages ne sont pas de petites gens. Le proverbe enseigne les membres de la

societe 3 partir des realites de la vie. II est comme un mimir devant lequel tout Ie

monde passe et remarque ce qui est parfait et ce qui ne I'est pas.

BURERWA affirme ace sujet ce qui suit:

« Nk'iiyu nJlIgan[ «ibigFye inama, bigira 1m/ina », nillwllluimagarira

abiilltu kwiiZllra, bawlibw/ra uwo vyiigoye kublilla II 'abiiJldi >P

(Comme ce proverbe « ibigfye inama, biglra 1mana », (ceux qui tiennent

conseil, Dieu s 'accorde avec eux), c 'est celui qui interpelle les gens ala

bonne entente, on Ie proftre acelui qui a eu du mal acohabiter avec les

qutres).

Le proverbe est par 13 un instrument privilegie pour instruire la

communaute. II se distingue des autres paroles ordinaires et transforme les idees

de la societe.

01 Cite par DOURNON, Le dictiolllloire des proverbes et diclolls de Frallce, Hachelle, Paris, 1986, p5.

'" BURERWA G., Idem
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Jean CAUVIN s'inscrit dans la meme logique en affirmant ceci :

« Dans une societe de type oral, Ie proverbe est constammen! present

pOllr exprimer une pensee ou pour induire une conduite humaine. Il

apparaft comme un instrument privilegie de communication, dans Ie

cadre de la tradition »83.

2.2. Les acteurs de I'enol/ciation face a10 situation d'emploi rill proverbe

Dans Ie contexte de I'oralite, I'emetteur et Ie recepteur sont en permanente

presence. La comm'unication interpersonnelle devient alors efficace et chacun

des interlocuteurs y trouve sa place, et qui plus est, il reconnalt la place de

I'autre et Ie role qu'il joue dans ce moment bien precis, c'est-a-dire que Ie statut

de I'un et de I'autre doit etre considere en cas d'enonciation d'un message.

Pour cela, Jean CAUVIN .fait cette remarque :

« Meme avec des paroles traditionnelles (par exemple Ie proverbe, Ie

chant), I 'emetteurfait attention aqui if parle et ne dit pas n'importe quoi.

L ' 'd' ,. 8-/e recepteur repon et ce/te reponse est souvent necessatre .... » .

Ipso facto, nous pouvons affirmer que si celui qui consigne sa pensee par

ecrit ignore Ie sort que Ie lecteur lui reservera, tel n'est pas Ie cas pour celui qui

communique en situation d'oralite. En pareille situation, I'emetteur parle et en

meme temps, il s.'attend a Ia reaction directe de son recepteur. De plus, il faut

83 CAUVIN j., L'imoge, 10 10llglle et 10 pCllsee, T.I, L'exemple des proverbes Mill!J",!ko,(Mali), Ed. Anthropos
Inslitut, St Augustin, 1980, p21.

.. CAUVIN j., Comprelldre 10 porole Irodiliollllelle, Ed. 51 POIII, Collectioll "Les cIossiqlles ofricoiJls », Poris,
1980, p 42.
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noter que meme la non reponse est une reponse car,comme Ie dit Ie proverbe

franyais « qui ne dit mot consent ».

En s'adressant au recepteur, I'emetteur a l'intention de lui communiquer

ce qu'il juge necessaire de lui partager. A cet effet, c'est la situation qui est a la

base de cet echange; Jean CAUVIN est egalement du meme avis lorsqu'il

avance ces considerations:

« Sans situation d'emploi, I'enonce est mort car if ne porte enlui-meme

qu'un sens abstrait'et valable partout. Mais la situation d'emploi qui

donne vie et sens all proverbe peut etre nielle au fictive )/5.

C'est donc l'apparition d'une situation donnee qui provoque I'enonciation

du proverbe par un des participants. Celui-ci peut etre I'acteur principal de cette

situation. n peut etre aussi celui qui subit i' action ou meme' simplement un

spcctatcur; en voici dcs cxemples:

- Hiik6 wf~!IImlll wiishfmwII In'Inulnll1.

/ Au lieu de t 'estimerl mieux vallt etre estimelpar Dieu!

« II vaul mieux iUre eslime par Dieu plutot que de s 'enorgueillir ».

Comme nous I'avons explicite plus haut, celui qui dit un proverbe se

rMere ai'attitude affichee par l'enonciataire. Celui-ci se vante atord et atravers

et ce comportement affecte negativement I'emetteur qui Ie critique avec ces

paroles.

85 CAUVIN J., Pn'alable" une recherche parcmiologique in Ajriqllecllnllgnsc, n05, 1976, p7.
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NTAHONDEREYE Come aborde la situation dans ces propos:

« Uhw'fshTme nlli wuhlVemera. Uw'fgi!njeje nlibi harallllll/llh17ra kandi

htimucfriye lIWO muganf, ngo hamllhwlre ko yfshima hikamuli!ra
I. • - 86"UI1IUI'amal'a;; .

(L 'orgueil n 'est accepte par personne. L 'on corrige celui qui se

mecol1duit, et si on lui proftre ce proverbe en lui disant qu'il est

orgueilleux il devient honteux).

II est done recommande a tout un chacun d'adopter une attitude seante

sinon la societe reserve la reprimande aux vantards. Poursuivons notre analyse

avec Ie proverbe qui suit:

- Imnna iguluil iglikiira Ikll gishilsfl ikagushiralku galliindol.

/Dieu /qui va te donner! te tire de la souche/ et te place/ aI 'episl.

(( Si Dieu veut Ie jaire un don, il t'enleve d 'un epis egrene et te met sur

une grappe ».

La situation qui provoque l'enonciation de ce proverbe peut etre reelle ou

fictive. Pour ce deuxieme cas, l'emetteU1:- peut s'adresser a son recepteur en

parIant d'une situation qui ne Ie conceme pas directement, il peut s'agir d'une

situation qui concerne quelqu'un d'autre qui est physiquement absent.

En faisant Ie point au sujet de I'emploi de ce proverbe, MASOHOKERO

Thomas affirme ceci :

« Mu muryiingo htihaye umiintll atiinzi ytihiinje kllgiJrwa, mu gille

yigenjeje nlih! hamucfra uyo mugan! ngo hamwlhlltse iyo yaviiye )/7.

. r"L

B6 NTAHONDEREYE c., E.O., Nyamaboko, Ie 29/11/2008
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(S'il y a quelqu 'un qui devient riche dans une famille apres avoir ete

pauvre, en cas de mauvaise conduite, on lui profire ce proverbe pour lui

rappelerd'ou if est venu).

Les acteurs du proverbe sont en interaction. Le plus souvent, c'est

l'enonciataire qui provoque l'enonciation du proverbe. Son attitude face a une

situation quelconque pousse l'enonciateur a lui proferer un proverbe pour lui

laisser apenser.

2.2.1 Le rOle de I'emetteur et de la situation

Avant d'aborder le role de I'emetteur, il convient de preciser davantage ce.,

qu'j] est. Pour Ie paremiologue Jean CAUVIN,

« L 'emetteur est une Rersonne qui, dans une situation donnee, dit quelque

chose apropos de dette situation. II exprime une verite logique d'ordre

cognitif, ... Mais if exprime aussi une verite« vitale» : au-delil de I'aspect
,

purement cognitif, if y a un engagement de I 'emetteur. Le proverbe traduit

son sentiment profond, sa position affective approuvant ou desapprouvant

I . . , 88a situatIOn vecue» . .

Ce qUi precede nous montre clairement· que l'emetteur de !'enonce

proverbial reste toujours conscient de ce qu'il dit, il s'y engage et en prend la

responsabilite. A ce niveau, l'on se demanderait pourquoi cet emetteur doit

87 MASOHOKERO T., E.O., Nyamaboko, Ie 15/11/2008

8ll CAUVIN J, L'i/llage, la [allglle et la pCllsec, T.l, L'exclllp[e des provcr/Jcs Minynnkn (Mnli!, Ed. Anthropos
Institllt, 5t AUgllstill, 1980, pp23-24.
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operer un choixjudicieux pour; parler d'une situation qui se presente devant lui;

Ie point de vue de MBONINYIBUTSE SalvatoI' est clair it ce propos:

« L 'emetteur du proverbe est frappe par une situation qui tombe sous ses

yeux. Ne voulant pas exprimer toute sa pensee dans des tennes clab's qui

permettent atout Ie monde de comprendre Ie message, if en profite pour

descendre dans Ie stock de la tradition et y puiser un proverbe qui resume

un message qu 'il al/rait dt1 divelopper en un long discours ».89

Le proverbe est un enonce phrastiquecondense, vehicule d'un message

qui prend source dans une situation bien precise vecue par I'emetteur. Le texte

proverbial a son vrai sens, c'est-a-dire qu'il exprime la pensee de J'.emetteur.

Cette demiere peut etre nuancee en fonction, non seulement des circonstances

d'emploi, mais egalement du point de vue'et de I'etat affectif de I'emetteur. Et

Jean CAUVIN foumit cette explication:

« La connaissance de la situation et de la position psychologique et

sociale de I'emetteur sont micessaires pour percevoir toutes ces nuances

de significations. C'est Ie domaine de la connotation et cette connotation

depend de I 'intention et de la psychologie de I 'emetteur »90.

Pour comprendre un proverbe, il faut done penetrer la pensee de

l'emetteur, tache qui n'est pas facile car I'auditeur ne perc;oit cette connotation

que d'une maniere intuitive.

89 MBONINYI BUTSE S, Op. Cit., pp. 23-24

90 CAUVIN LOp. Cit., p.26.



En effet, dans les differentes occasIOns ou l'homme est appele a

s'exprimer sur une situation donnee, s'il utilise un proverbe, sa parole se dote

d'une force irresistible et produit un effet dont I'auditeur ne peut se passer. La

situation qui inspire l'emetteur est toujours presente mais il est a souligner que

leproverbe se relere a la tradition pour parler du present. JeanCAUVIN y fait

cette precision:

« Or, situation d'origine et situation d'emploi n'ont pas meme valeur.

L 'une est theorique, imaginaire et, a la limite normative. L 'autre est

concrete et reflete les nuances de fa penseed'un emetteur qui prend

position ...pas tDly'ours dans Ie sens de la norme sociale »91.

Nous pouvons ainsi affirmer qu'a .lui seul, Ie proverbe ne signifie rien. II

doit avoir sa situation d'emploi qui lui donne autorite et raison d'etre. La verite

du proverbe ne se trouve pas dans les seuls mots, mais surtout dans sa situation

d'emploi. De plus, Ie role que joue Ie recepteur dans Ie contexte d'emploi du

proverbe necessite egalement d'etre precise.

2.2.2. Le role du recepteur et de la situation

A la difference de I'emetteur qui comprend ce qu'i! veut exprimer, Ie

recepteur du proverbe ne saisit pas d'emblee Ie message qui lui est adresse. La

reception du message se fait en deux temps: i! faut d'abord percevoir que la

phrase entendue est un proverbe, ensuite il faut comprendre ce qu'a v9ulu dire

I'emetteur. Cependant, entendre un proverbe n'implique pas necessairement sa

comprehension comme nous Ie precise Jean CAUVIN :

'1 CAUVIN J., Op, Cit., pp19-20.
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« Ayant reconnu l'enonce comme proverbe, Ie recepteur n 'en comprend

pas pour autant Ie sens. 11· doit avoir la volonre. de chercher, de

cOl11prendre et au besoin d'accepter a l'avance des affirmations qui Ie

mettent en cause »92.

Le sens du proverbe est saisi ·en faisant recours a la situation qui I'a

engendre. Les seuls mots en tant qu'expression linguistique, ne suffisent pps

pour pretendre que l'on comprend un enonce proverbial.

DansIe contexte burundais, les Barundi emploient souvent les proverbes

pour expliquer, interpreter, commenter ou corriger certaines situations de la vie

quotidienne. C'est dans cette optique que Ie recepteur doit s'inscrire pour

pouvoir deceler afond ce qui est dit car:

« Le proverbe et sa situation s 'eclairent niutuellement ... le proverbe doit

donner un sens a la realite. Mais bien souvent la realite est plus claire

pour Ie recepteur que Ie proverbe lui-meme et c'est grace ala realire qu 'il

comprend Ie sens profond du proverbe »93.

Toute enonciation du proverbe doit viser la clarification de Ia situation

commune et partagee par l'emetteur et Ie recepteul'. Tous les deux sont presents

et font preuve de vie ou chacun joue son propre role.

De ce qui vient d'etre dit, nous comprenons par lit meme que la presence

des interlocuteurs devient obligatoire. Face a la situation, Ie recepteur sera

92 CAUVIN j., Gp. Cit., p27.

"CAUYIN,j.,,, rrealable il une recherche paremioJogique.., in Ajriq"e et tallgage n05, 1976,p21.



61

toujours en position d'apprendre de la part de son interlocuteur qui Ie defie et

tout compte fait,

« La communication doit pouvoir s 'hablir efficacement entre I'emetteur

et Ie ,.,}cepteur. line doit pas y avoir de distance physique importallte .' on

parle pour etre entendu. II faut qu'if existe une unite culturelle entre les

interlocuteurs ... »94.

En enon<;:ant un proverbe, Ie point de depart se trouvechaque fois chez'

I'enonciataire. II vit ou provoque une situation qui influence I'enonciateur et

I'oblige a choisir, dans Ie stock de la tradition, de quoi dire a l'enonciataire.

Alors dans ce cas, la forme de I'expression sera fort tributaire du contexte.

" CAUVIN J., L'imnge, In lnllgue et la pellsee, T.I, L'exemple des proverbes Millymzka, (Mali), Ed. All/hropos
Illstitut, St. Augustill, 1980, pp22-23
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Tout ce que naus venons de presenter peut etre synthetise comme suit:

Emetteur

La situation

provoque

I'emission du

message proverbial

la situation

aide Ie receptcur

iI comprendre Ie

message proverbial

Receptcur

La situation est I'occasion

de faire revivre Ja tradition

1
TRADITION

0 .....



'-.

63

3.0. LA FORME DU CONTENU DU PROVERBE A LA LUMIERE DU

CORPUS

La societe burundaise, comme toutes les autres societes a,oralite, a donne

plus d'importance a la parole. Celle-ci oriente. et reglemente les relations des

membres de la dite societe.

L'usage du proverbe est I'apanage du Murundi qui veut se faire remarquer,

et comme nous l'avons souligne precedemment, Ie fait de parler 3 l'autre

signifie faire signe de vie. Dans Ie meme ordre d'idees, AUSTIN reprend ceci :

«En enonr;:ant serieusement une phrase dans une situation de

communication, un locuteur accomplit un certain type d'acte social, defini

par la relation qui s 'etablit, au moyen de I'enonciation, entre Ie locuteur

et I'auditeur»9J.

Le message proverbial est done consigne dans une phrase. Son contenu

depasse la simple enonciation car, Ie premier but du proverbe est de donner une

forme ala realite. Une situation vecue n'est pas intelligible directement. Elle est

Ie resultat de plusieurs facteurs : temps, espace, evenements, liberte individuelle,

etc. Enoncer un proverbe devant cette situation pennet d'en comprendre Ie sens,

de fain: decouvrir ell elle ce qu'il y a d'ol'iginal et de pertinent, ce qui en fait Ie

ressort et lui donnera son unite.

95 Cile par MEUNIER J. r. el rERAYA D., Ill/rodlictiol/ nllx tJteories'de In COllllllllllicntiOIl, De Boeck,
Bruxcllcs, 2005, p.146
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Pour NTAHIMPERA,

«Singii;nbwa ko umugan{ uba l1luremure cline, igift{imbliye 11/ Iryo

jlimbo ridmwo Uwuwlfca aba aslliika kwi'illlvlslla UI/O amWill1lviriza»96.

( Ce n 'est pas necessaire qlle Ie proverbe soit pIlls long, ce qui importe

c 'esl cette parole que I'emetteur veut communiquer acelui qui I'ecoute).

Dans ce cas, nous sommes appeles a comprendre pourquoi presque tous

les proverbes se presentent sous forme de phrases syntaxiquement et

semantiquement bien structurees.

3.1. Le mecanisme de la double signification ou de la double denotation

Dans les enonces paremiologiques, nous remarquons qu'il est d'usljge, et

e'est d'aiHeurs pour Ia plupart des cas, que I'emetteur peut parler des realites qui

n'ont' aucun rapport avec la situation en presence. 11 prend reference dans une

autre sphere pour parler de eette demicre. Cela peut effeetivemcnt tordre Ie sens,

et pour s'en sortir, Jean CAUVIN nous propose ee qui suit:

«Pour bien percevoir que pour en comprendre Ie sens. un autre element

est determinant: c 'est la dialectique qui existe entre l'enonce et la

situation. Bien souvent I'enonce ne signifie directement rien dans la

situation ou il elit emis ... Le recepteur comprend par la qu 'il y a traniifert

de signification et il est invite ainsi acomprendre Ie sens du proverbe en

denotation seconde>/7.

"L'Abbe NTAIIIMPERA E., E.O, Buhonga, Ie 20/11/2008

97 CAUVIN J., " Prcalable i> une recherche parcmiologique ", ill Afriqua at lnllgnga, n05,1976, p.25
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Le recepteur doit donc etre capable de decoder celtaines images utilisees

par I' emetteur dans ,son enonce"

Ainsi, pour comprendre Ie contenu du proverbe, le recepteur est aide par

son experience, par son « flair », que mettent en eveilles images ou Ie rythme du

proverbe, sans que rien ne soit objectivement determinant.

En somme, un message donne, SUltOUt pour Ie cas des proverbes necessite

une interpretation particuliere pour pouvoir comprendre ce que l'emetteur aurait

voulu exprimer, c'est-a-dire Ie signifie.

La tache du recepteur devient donc obligatoire, il doit s'astreindre Ii son

interpretation sans courir Ie risque de fausser la rcalit6 «car Ie probleme du

sens .. , est beaucoup plus large: c 'est tout Ie domaine de ce que nous appelons

/ 'ifi,98a sigm IcatlOn» ,

Tout enonciataire du proverbe devra d'abord comprendre qu'il comporte

une double denotation avant qu'il ne se mette a l'interpreter. En effet, il existe la

denotation premiere et la denotation seconde, La denotation premiere c'est

l 'enonce linguistique qui donne la signification logique et conceptuelle de

l'image tandis que la denotation seconde c'est la signification reelle de I'image.

C'est la vraie interpretation adonner a la situation. n est question d 'Ull transfert,

de deplacer Ia signification; on conduit I'esprit ailleurs et il faut traduire la

situation par un enonce qui lui est erranger.

3.2. Le langage image comme ex:pression vOIi/lle par /'emetteur'

Les proverbes font partie des recettes de vie pratique devant les destins, la

fatalite ct la vie joumaliere. Quand Ie Murundi parle, il garde en lui que sa

98 COURTES j" Op. Cit" pp. 14-15
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parole produira des effets favorables ou meme defavorables. Par consequent, il

choisit des mots juges opportul1s pour exprimer sa pensee. MAyayA Athanase

et NZEYIMANA Pierre font cette observation en pariant justement de ['image

proverbiale :

«Comme Ie Mlirundi se veut concret, delicat et discret, it emploiera ces

proverbes pOllr exprimer line verite ou rejilser une er,.eur, en termes

images et concis, pour suggerer une ligne de conduite dans line situation

donnee, avec une precision, line prudence et une simplicite remarquables

qui, pm/ois deroutent les non-initiesi/9
•

Par la meme, Ie proverbe devient done un mode de raisonnement. Son

originalite lui vient de ce qu'il est un enonce brefmais qui se suffit au niveau de

la pensee qu'il vehicule par les images. Le parler en proverbe est un langage

createur. C'est l'enonciateur qui s'yengage en premier lieu et y implique par la

suite son cnonciataire ; tous les deux dcvienncnt ainsi fabrieateurs du scns.

Cependant, ce langage image des. proverbes n'est pas toujours accessible

au recepteur de seconde main. L'intention du premier emetteur n'est pas

faeilement trouvee comme Ie precise Jacques PINEAUX :

«Ce qui etait clair aceux qui. creerent Ie proverbe ne l'etait pas toujours
". . IO()aux generations slllvantes» .

II y a done toute une problematique liee a I'interpretatio"n du message

proverbial. C'est pourquoi Ie recours aux detenteurs de la tradition, 11 savolr les

sages, est d'une necessite incontournable pour pouvoir decoder Ie non dit du

proverbe.

99 MA YOYA, A. et NZEY1MANA, P., Op. Cit., p33

100 PINEAUX )., Op. Cit., p.2l



Dans Ie meme ordre d'idees, notre infonnateur BUTOYI dit :

«UIIIlIgan{ usllObora klllvtldra 1111117ntll adatiiltlira ikint" na kfmwe

bikaba nk'timiiziaseseka kll rutiire»/Ol.

(Tu peux projerer un proverbe aun ignorant qui ne comprend rien et ceci

devient comme l'eau qui se deverse sur un roc).

Le proferateur du proverbe doit donc s'assurer que son message est

susceptible d'etre capte par son enonciataire et il prend la decision de

I'exprimer. En effet,

«Dire qu 'un individu communique avec d'autres, c 'est dire qu'il emploie

un moyen pour leur transmettre et leur faire apparaftre a fa pensee ce

qu'il a lui-meme dans sa tete: representation d'une chose presente,

passee ou future,. volonte, joie, regret, etc., 'soit pour susciter une action,

soit pour communiquer une information, qui peut causer une action plus

. d' 101ou mOllls tar ee» .

Toutes les fois que I'homme trouve I'occasion de parler, iI Ie fait apres

une retlexion murie sous peine de se voir ridiculise. II essaie de raffiner son

message et se protege par la meme contre une eventuelle contre-attaque de son

enonciataire. C'est dans ceUe optique que I'image proverbiale est employee a

bon escient par l'emeUeur.

101 MUGERO B., 1'.0, Kinama Ie 15/12/2008

102 GUEDOU A.E., X6 et Gbi! : Inngnge et culture chez les Fim du BCtlin, Societe d'Etudes Linguistiques et
Anthropologiques de Prance, Paris, 1985, p.343
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Et BUTOYI precise ce qui suit:

«Mu guca umugallf birlncla kududurirako, barakfklra mii mviigo

bagakoresha n 'amajiimbo anyura uno bawuciriye»I03.

(En projerant un proverbe on se reserve d'aller tout droit ala /'(!alite, on

essaie de la contourner dans Ie langage en utilisant aussi des mots qui

/rappent l'enonciataire).

Dans 1a conversation quotidienne, si les proverbes y sont inseres c'est

qu'on Ie fait avec objectif. De ce fait, il est sans doute une infonnation que Ie

diseur veut communiquer via cette donn~e sociale reconnue comme telle; Ie

diseur et Ie recepteur reconnaissent que Ie message vehicule par Ie proverbe va

penetrer la pensee du beneficiaire.

En bref, d'une maniere generaIe, Ie message proverbial repose sur Ies

images. Le mecanisme de la pensee imageante est done une transposition de

sens car dans Ie langage image, Ie mot employe denote autre chose que Ie

signifie premier. C'est Ia denotation seconde qui est Ia signification reelle du

proverbe en fonction des images.

3.3. Le rylilme en lanl que cllOix fibre de I'emelleur

Lorsque l'emetteur du proverbe s'exprime, il met en oeuvre tous ses

moyens pour se faire entendre par son recepteur. Ainsi, I'emploi des mots

103 BUTOYI E., E.O., Mukenke, Ie 27.11.2008
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rythmes dans la plupart des enonces.proverbiaux·contribue beaucoup en attirant

I' attention de I'enonciataire.

Analysons ace sujet ces quelques exemples :

1. Mukii s61 agucfra icobol Imaltal ikagucfra iciillzol.

I La cOr?pouse de ton perel te creuse une fossel, et Dieul te preparel une

sortie de secoursl.

« Si La coepouse de ton pere te creuse une fosse, Diet! te menage une sortie

de secours »,

Nous remarquons d'emblee que ce proverbe a une structure binaire. La

premiere partie est constituee par la proposition IlI1ukf; so agucfra icobol et la

deuxieme partie est constituee par la proposition /Imana ikagllcfra iciinzol.

Le rythme n'est pas seulement marque par cette structure binaire, il est

egalement justifie par certains morphemes trouves de part et d'autre dans Ie

meme proverbe :

~k7'-\k.gUC7r-kU-C\~

pref. info rad. suf. fin. pref. info inf. rad. suf. fin.

suJ. obj. app\. suj. subs. obj. app\.

-.......-

Dans les deux verbes, nous remarquons qu'il y a des morphemes communs a
savoir ku-ci-ir-a.

De plus, lagllcfra icohol s'oppose a likaguclra iciillzol. L'influence des

tons joue aussi un role rythmique.
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De cet etat des -lieux, I'on est interesse a connaitre la motivation de

I'emetteur qui se met a cOOl'donner taus ces elements dans un seul enonce

proverbial. HAKIZIMANA nous foul11it cette clarification: .

«Kubera k6 bivei ku rwiinko kiiniik6 afttiye uwundi b6/11uciriye u/llugan[

wiib6tse gutya mu /IIajii/llbo anyaruka kUllIfi yTsubiriza ayiimva n[ngoga

kakanuidollla IIIU lIIutima akagelUla ak6jiinye,/04.

(Comme cela releve de la haine qu 'un tel a contre I 'autre, si on lui fait un

pareil proverbe dans des mots saccades avec un retour rI!gulier, if les

capte tres rapidement et if est pique dans son cmur et part avec Ie

message).

Le proferateur de ce proverbe exprime I'assurance de la protection divine

et n'hesite pas a Ie reveler a son ennemi, il veut qu'il I'entende et qu'i! s'en

souvienne et devienne honteux.

2. Imanal itiingal ititangiriye iUimal.

I Dieul donne! sans sOl/tenir La JOIle!.

« Dieu donne sans recJzigner ».

Ce proverbe est marque par des assonances et alliterations representees

respectivement par les phonemes «i» et «t».

,'" HAKIZIMANA 5., E.O., Kinama Ie 17.4.2009
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L'accumulation de ces phonemes dans eet 'enonee vise un effet de sens.

L'emetteur veut eveiller I'esprit du recepteur en lui faisant remarquer que Dieu

n'est pas un pauvre qui lesine sur ses maigres ressources. Le proverbe dit de la

sorte est vite capte et reste colle dans l'esprit de l'enoneiataire.

Tout compte fait, nous devons signaler que Ie rythme dicte la forme des

proverbes et leur eonfere ia beaute. Pour Leroi-Gourhan,

«Les rythmes sont createurs de I'espace et du temps, du moins pour Ie

sujet,. espace et temps n 'existent comme vecus que dans Ia mesure OU Us

sont materialises dans une enveloppe rythmique. Les Iythmes sont aussi

createurs deformes»I05.

Le diseur du proverbe fait done intervenir Ie rythme d'une maniere

intentionnelle. De son cote, il se sent mieux a l'aise lorsqu'il s'exprime, et du

cote de son enonciataire, il se cree une attention particuliere quitte atirer profit

du message donne.

105 Leroi-Gourhan A., Le gfste ft /a pam/f, Albin-Michel, Paris, 1965, p.l35
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4.0. LES PROCEDES DONNANT NAISSANCE AU RYTHME DANS LES

PROVERBES DU CORPUS

Le rythme est l'undes traits distinctifs du proverbe; il apparait clairement

dans Ja morphologie du proverbe. La fa90n dont les mots sont agences et

articules constitue un element fondamental lorsqu'il est question d'aborder la

notion du rythme dans les proverbes. A ce propos, l'analyste doit s'en tenir a la

succession de ces groupes, formes de syllabes et separes les uns des autres par

une pause autorisee ou reclamee par Ie sens.

Meme si la plupart des enonces proverbiaux sont marques par Ie rythme, it

existe certains qui ne Ie sont pas comme Ie fait remarquer RODEGEM :

«Le rythme par exemple, s 'observe nettement marque par un jeu complexe

de procedes, alors que, dans teUe autre paremie, Ie rythme sera

ine;'dstant; et la structure rythmique evoquee par de!aut»lo6.

En ce qui nous conceme nous allons nous contenter des proverbes

rythmes tel que Ie corpus nous les presente.

4.1. Le.rythme illlmediat

Comme nous I'avons souligne ci-haut, Ie rythme constitue la qualite

interne achaque proverbe ; c'est-a-dire que I'organisation interne de I'enonce est

per9ue comme particuliere et differente de celie d'un enonce du discours

ordinaire. C'est ce niveau que nous appelons Ie «rythme immediat».

106 RODEGEM F .M., «Analyse des proverbes et aulres locutions sentencieuses: essai de
pa",miologie ", in Elemellts de recherche SlIr Ie, 'allglles africailles, Agence de
cooperation culturelle et technique, Paris, 1980, p.29
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Dans les enonces proverbiaux, .les mots s'organisent et se prononcent

d'une maniere rythmee. Une partie de l'enonce est en relation directe avec

toutes les autres parties de I'enonce, c'est-a-dire celles d'avant et celles d'apres.

Observons cela dans ces proverbes :

1° Abagiye inama/, Imana/ irabiingiinira/.

/Ceux qui tiennent conseil/ ensemble, /Dieu/ les appuie/.

« Dieu appuie ceux qui prennent leurs decisions en commun. ».

Dans chaque proverbe, nous allons d'abord identifier Ie <moyau», c'est-a­

dire les elements permanents qui favorisent Ie rythme au niveau de I'articulation.

Cet element est plein de syllabes ayant /a! comme voyelle. Elle se repete 9 fois ;

et permet ainsi I'articulation et l'audibilite rythmees. Un autre element

permettant de percevoir lerythme dans Ie meme enonce, c'est la regularite du

meme ton (ton descendant) a la penultieme syllabe des trois premiers lexemes.

D'apres MUYOGORO Serges,

«Ayo majwi aVlIga kandi aVlIg(rwa kll rllgezo rllnnve yoroltereza nyene

gllca IIWO mllgani mii mvugo. J(1I wiimviriza nawe afllma amafwiyiwe

afavfrira ivyo bivlIgwa »107.

(Ces voyelles qui se prononcent au meme niveau facilitent I'expression

orale du diseur du proverbe.. Et du coli du beneficiaire, ses oreilles

restent braquees ace qui est dit).

107 MUYOGORO S., E.O., BuhOnga, Ie 15/11/2008
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2° Igihelco/ gihclcera /uwahc!cc'lve tt'Ima.::al.

IL'amulette Igarde ['enfant 1e la femme qrli a eu la faveurl de Dieul.

« Seule la femme favorisee par Dieu tire profit d'une amulette ».

Dans cet enonce, Ie noyau est d'abord constitue par l~ theme verbal -hek­

(porter sur Ie dos). En effet, on Ie retrouve dans les trois premiers lexemes qui se

suivent et pennet ainsi une articulation rythmee de I'enonce. De plus, nous

constatons egalement que les syllabes contenant la voyelle lei sont nombreuses.

lei est repetee 6 fois dans Ie meme enonce.

Tous ces elem~nts se combinent dans ce proverbe pour lui conferer sa

pertinence au point de vue du sens. Pour,KABAMFU Tite :

«Umllgll11{ uvuzwe gtltyo, Irarimwo amajiimbo alranuigarana gutyo

ntuhez.i ngo wThcigirwe mu bwenge bw'uwuwuvuze
, ,. A" 108n UWllWlllnVlrlZlI)) .

(Lorsqu 'un proverbe est dit de ce/le maniere, s'if y a des mots qUI

s'interpel/ent de la sorte, if ne peul pas eire oublili dans la mernoire du

diseur, nO/1 plus dans celIe du I:ecepteur).

3° Imana/ ifasha/ tlw"ifashije/.

IDieul aide Icelui qui s'applique au travail!.

« Dieu donne un coup de main it celui qui'se donne de la peine de

travailler ».

10. KABAMFU T., E.G., Nyamaboko, Ie 12/11/2008
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L'element pennanent que nous reperons dans cet enonce, c'est Ie theme

verbal -fash- (aider).

Le proverbe est constitue de trois mots et ce noyau se retrouve dansles

deux derniers qui se suivent

Ceci a une portee significative. En effet, selon KAGIRE Honore,

«Ako gad -/6511- kiiza, k1kllrikiranyango IIwi/mva IIWO mugani

-1 A k' l' '" b" 109ata,; ::re .0 a,llm:rljwe gUncra » .

(Le radical -/6511- (aider) vient en se deaoublant pour permettre a
I'enonciataire du proverbe de comprendre qu 'on I'incite atravailler).

Tout comme pour les autres cas deja etudies, les syllabes contenant la

voyelle Ia! sent aussi nombreuses. Elles sont au, nOl,nbre de 5 et l'une appelle

l'autrequand on les articule.

,dO TAO h'I' ".- Ik 0 h't '/ Ok hOI k h - d I. ~mana tgu.a tgtt..ttY!l u gtS t St t agtts tra tt gao un o.

IDieu Iqui va te donnerl te tire de la souchef et te placel al'episl.

" Si Dieu veut te faire un don, il fenleve d'un e-pis egrene et te met sur

une grappe ».

Les elements permanents identifiables 'dans ce proverbe sont les

h · I I 1'1 L . .. 5...· • I dO...· T h .p oncmcs g et 1. C prCIl1lCr se rcpete ,01S e, e secon U lOIS. LC P oneme

la!, lui aussi a une frequence non negligeable. II revient 7 fois dans l'enonce.

109 KAGIRE H., ED., N)'amaboko, Ie 19/11/2008
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L'agencement de tels sons est si rapide de telle maniere que Ie recepteur .

interiorise si vite ce qui est dit. En fait, COlllme I'explicite RUKARA,

« Wiimvirije IIko ayo majwi aVlIgwa, aranyarllka bigatuma kiindi
, ' ,,., ,. _. 110,

Ii iiliiugalU unyllra l1I11goga UWUWilCir;we ;;.

(Si tu ecoutes la fa~on dont ces sons sont prononces, Us sont dits

rapidement et cela fait que meme Ie proverbe penetre vite dans la pensee

de I'enonciataire).

Le rythme est facilite par Ja succession de consonnes et de voyelles.

II cree la sensibilite chez les deux interlocuteurs (l'enonciateur et l'enonciataire).

5° Imi'l11a/ ikuragfrira/ urOl6/ ni y6 /ikuragfrira/ utakiri1l6/.

/Dieu /qui fait pa'itre ton betail/ en ta presence/ c'est IlIi~meme/qui Ie fait

paUre/ quand tu n'existes plus/.

« Le Dieu qui fait pa'itre ton betail en ta presence est bien Iui-meme qui Ie

fait pa'itre en ton absence ».

Dansce proverbe, nous identifions tres rapidement des themes verbaux

auxquels s'ajoutent des suffixes -hi) indiquant Ie lieu (Ie suffixe locatif) :

prer. rod. fin.

suj.

110 RUKARA E., E.G., Nyamaboko, Ie 23/11/2008
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UtakirihO /u-ta-ki-ri-h6/

/11 \~
pref. inf. inf. rad. fin.

suj. neg. sub.

Nous remarquons egalement 'que I'enonce s'articule autour du verbe

"kuragira": «garder Ie troupeau».

De cette analyse, nous pouvons affirmer que Ie rythme immediat a lieu

lorsqu'il existe une recurrence d'elements permanents. Cependant, nous devons

aussi remarquer qu'il est aussi des elements neutres dans un enonce proverbial,

c'est-a-dire des elements variablesdifferents des elements permanents.

Le rythme prend done racine dans une structure qui organise des noyaux

et des elements neutres. Mais, pour devenir rythme, cette structure doit etre

peryue comme une unite. Et Jean CAUVIN donne ce complement:

«Dans Ie rythme immMiat, les differents elements sont perr;us comme un

tout continu, un present: I 'element fort du rythme ... reapparait alors que

I "ei' d' d' h' 11 /e prece ent n est pas encore lsparu u presentpsyc lque)) .'

Cela vient justifier Ie fait que les proverbes sont des enonces facilement gardes

dans l'esprit des utilisateurs. II sumt d'enoncer une partie, et l'enonciataire peut

completer Ie reste.

III CAUVIN J., Compre,rdre In pnrole trnditiOllllelle, Ed. St. Paut~ Col1~clion « L~s Classiqu~s Afrieains»,
Paris, 1980, pp. 19-20.
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4.2. Le binnrisme

Les enonces paremiologiques se.construisent sur base d'6lements formant

Ie plus souvent des groupes marques par la cesure. Ainsi, la forme binaire se

retrouve dans la plupart des proverbes rundi. Jean CAUVIN explique Ie

binarisme comme etant I'un des precedes rythmiques que I'on trouve dans Ies

proverbes. Pour cet auteur,

«Le binarisme consiste a reunir deux elements qui se mettent en valeur

mutuellement, soil par parallilisme, soil par symetrie. II y a paralhJlisme

lorsque Ie deuxieme element repete ou rappelle Ie premier.... II y a

, . I I -1 ., '1" . 112'symetne orsquee ueUXleme e ement s oppose au premier» .

Nous devons comprendre qu'il .y a parallelisme quand, par Ie jeu du

binarisme, une meme idee est redoublee.

C'est Ie cas des proverbes suivants :

r lr.:r:"a/ ifasha/ uwifashijd.

/Dieu/ aide !cellli qlli s 'applique au travail!.

«Diell donne lin coup de main a ceilli qui se donne de la peine de

travailler ».

112 CAUVIN ]., op. Cil., p.22
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Dans ce proverbe, Ie theme verbal -fash- «aider» intervient deux fois.

SelOH l'avis de KAI3AMFU,

« Uwo mugan[ IIjise inlambuko zibiri. Ni mllgllji ar[ko iciyumvlro

kir'ikwfje. Nyene kuwumva;yamva make agaliihiira vyinshi» 1/3.

(ee proverbe a deux niveaux.. II est court mais l'idee elle-meme se suffit..

L 'enonciataire entend peu de mots mais coniprend beaucoup .de choses).

Un tel. enonce ~st facilement profere et il fait echo dans I'oreille de

l'enonciataire qui Ie garde dans son esprit. ,

Le 1JH~me phenomene s'observe dans' ce'proverbe :

20 H-I.· - I" a/ - l- "'1",/..afiOWIS,lIm was Ilmwa In manal.

/ Au lieu de t 'estimed mieu.;>; vaut etre estimelpar Die~tI.

« II vaut mieux are estimepar Dieu plutot que de s 'enorgueillir ».

Le theme verbal-shTm- est repete deux fois.

Cet enonce interpelle l'interlocuteur a revOIr son comportement. Pour'

KAGIRE. ,

« UbwIshfme n[ buM, unll7nluyTsltima nliiwun,lllkt7nda. Ako,gace -shTm­

kagai'uka kaUri ngo bashimallgire ubwo bWIsltTme badashiikl7 kllboilu

• - b ~. /14:nUTI uyo muntu (l}vuc:rzye ».

. 113 KABAMFU T., E.G., Nyomaboko, Ie 12/11/2008

114 KAGlRE H., E.G., Nl'amaboko, Ie 15/04/2009
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(L 'orgueil est mauvais, personne n 'aime un orgueilleux. Le theme -shTm­

« estimer» revient deux fois pour renforcer davantage ce sentiment

d'orguCiI que I'on aimerait pas voir chez I'enonciataire).

C'est egalement Ie meme eas pour eet enonee :

3° Imfinnl imlinyurirnl umugnbol bWlical iknmlinyurirnl uwi/ndi/.

/Dieu/ fait un morceau/ dun hommel, Ie lendemain/ il fait un autre

morceau/d un autre I.

« Dieu ofJre un morceau de bien aun homme, Ie lendemain il fera de

meme aun autre ».

Le theme verbal -many- : «amoreeler» est retrouve dans les deux parties

du proverbe marquees par la ecsure.

Le jeu du rythme proverbial n'est pas fortuit.

En effet, il est omnipresent et faeilite I'expression du diseur qui manie la

langue asa guise.

Pour Ie eas du reeepteur, les paroles rythmees sont vite eaptees et se

eollent ·dans la memoire. Pour HAKIZIMANA :

«Ignarukngarukn ry'lu/uc<! tumwetumwe tw'amnjiimbo y'iimugnnf

• , '.' , '.' L' 1/5i'Itumn nyelle IiUWIlli/Vn Ui1IUIlYUI'O 1Iliaii/uslgoro mu uwellge)) .

(La recurrence de certains mOlphemes des lexemes constituant Ie

proverbe pennet au recepteur de Ie comprendre davantage et <;a lui reste

dans sa memoire).

115 HAKIZIMANA S., E.G., Kin5ma, Ie 17/4/2009
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C'est donc une verite incontournable que la repetition de certaines parties

dans un meme enonce proverbial constitue Ie support de son rythme. A part Ie

parallelisme, il est aussi cet autre element qui caracterise Ie binarisme asavoir la

symetrie. Celle-ci existe lorsque de part et d' autre d 'un point central de

l'enonce, deux ou plusieurs termes sont en liaison grammaticale etroite et

s'appcllent mutuellcment sur Ie plan semantique. Cc plan central peut etre la

cesure entre les deux propositions.

Les proverbes ci-apres sont des illustrations ace sujet :

1° Imiina iruhiiye Iini yo ik1wiika.

Cesure

/ Dieu qui te donne/ e 'est lui-meme qui reeupere!

«C'est Ie meme Dieu qui t'afail un don qui te Ie reelamera».

Dans ce proverbe, nous avons' deux verbes de sens opposes:

iguhayel i-ku-ha-yel >< ikwaka li-ku-ak-al

/ II \ / I 1\
pref. inf. rad. fin. . pref. inf. rad. fin.

suj. obj. suj. obj.

2° Muk' so agt erra ieiiho 1m;; 1Q ikag erra ieiinzo.

Cesure

ILa eoepouse de ton pere te ereuse line fosse I,

Dieu te prepare line sortie de seeours!

«Si la eoepouse de ton pere te ereuse unefosse;

Dieu te menage une sortie de seeollrs».
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Sur Ie plan semantique «muka s6» et «Imana» s'opposent

mutuellement. En effet,

«MlIkii so ni nyina w'amahi yose. Ntii ciza kimuvako, yiimana imigabo

mibiyo k;;kllgirira nuhf ariko 1l1iiillayo ibn ibikurikirnllira hilft, yoyo Iii

" , 'h - b' 116l/1l1J1'llllgere JI' a (I11tU ayo>! •

(La caepause de ton pere est la source de taus les maux. Aucun bien ne

vient d.'elle, e!le a toujours des mauvais plans contre toi mais Dieu la suit

de pres, lui est Ie berger de ses hommes).

Le meme enonce renferme egalement deux autres realites, deux lexemes

de sens opposes:

Icobo >< icanzo

abtme><sortie de secours.

Notre informateur nous I'a precise:

((Uwukwishe aha agllshize mil coho. Ni il1gereranyo y'llrilp/U)) 117.

(Celui qui te tue te met dans un trou. C'est une comparaison IMe a la

murt).

En bref, dans Ie proverbe precedent, on y a accumule des termes ayant des

connotations negatives COll1l11e «muka s6» et «icobo» en les opposant it

d'autres ayant une connotation p.ositive, notamment «Imana» et «icanzo ».

Tout ceci concourt ala production du rythme par Ie jeu de symetrie.

116 NGENDABANKA E.O, MUkcnke, Ie 20/11/2008

117 MUYOGORO S., E.O., Buhllnga, Ie 15/11/2008
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3° Tbigiye ~nlima lJ,tibibllrti fr,lina.

GJsure

/Ceux qui tiennent conseil/ ne manquent pas I'intervention de Dieul.

«CelL"" qui tiennent conseil auront tOlyours {e sOl/tien de Dieu».

Dans ce proverbe, la symetrie est mise en valeur par les deux lexemes

«ina rna» et «Iman:m places respectivement a la fin de chaque hemistiche.

Semantiquement, «kuja inarna» demontre que les gens s'entendent bien, ceci

leur attire la grace et la faveur de Dieu qui harmonise leur decision.

Somme toute, nous remarquons que Ie rythme binaire est' plus frequent

dans la plupart de nos proverbes rundi. Et RODEGEM nous fait ce postulat :

«Le rythme binaire est fn}quent et favorise par Ie paral/elisme- repetition

des sons voisins ou identiques, repetition du meme element lexical-Ies

sons s 'appel/ent et se repondent, donnent ainsi aux enonces l/ne vivacite

. I·' 118partlcu lere» .

L'articulation du proverbe et meme sa memorisation sont rendues faciles

par Ie jeu de mots bati sur ce systeme rythmique.

118 Cite par NKOMBE 0., " Un probleme de lerminologie : les locutions sentencieuses », in Cahiers de
l'illstitut de lillgllistique, Vol. r, n05, Louvain, 1972, p.llS
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4.3. Le formulisme

Dans la structure des enonces paremiologiques, iI existe des patties qui

semblent toujours permanentes et qui produisent l'effet rythmique que Jean

CAUVIN appelle «formulisme». Pour lui,

«Le formulisme consiste dans l'emploi d'lIne suite de mots jiges. La

phrase rythmee emploie alors un cadre ou une locution semantiquement

selection11l3e»//9.

A ce propos, il suffit d'enoncer cette locution, Ie recepteur comprendra la

suite du proverbe sans difficulte. Le meme auteur fait remarquer ce qui suit:

«A ce cadre obligatoire et semantiqllement selectionne s 'ajoute Ie fait que

les constituants sont des nominaUx plus oU,l11oins abstraits. Jl s 'agit ld de

formules stereotypees, laissant peu de place d la liberte du 10cuteur»l1O.

Analysons cette situation avec ces proverbes :

]OIbig'iye infima,!bigira IImfinal.

ICeux qui tiennent conseil,! Dieu s 'accorde avec eux/.

« Dieu se met avec ceux qui prennent des decisions ensemble».

119 CAUVIN J. Op. Cit., p.22

120 CAUVIN J., L'image, In lallglle et In pellSee, n, L'exemple des proverbes Millynllka, (Mali), Ed.
Anthropos- Instilul, 5t Augustin, 1980, p.314
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Dan~ ce proverbe, nous avons Ie sujet libigiye inamal avec un nom

abstrait libigiyc/. Les mots sont figes et sont employes comme tels par les

usagers du proverbe.

Comme I3UGIRI Ie fait constater :

« Ull!lIttibizi yogira ngo bavlIze ibrntll, arfko alta ltavlIgll!a ablintu,

(Celui qui ne Ie comprend pas croirait que I 'on parle des chases, mais iei

/'on parle des hommes, Ie conseil est I'apanage des humains).

Cette maniere de dire les~hoses rejoint celie de l'emploi de la fonne
",' .

imagee ou ce qui est dit connote uneautre verite. Continuons avec ce proverbe :

- 2° IIbigfra infima,1 ntfbiblll'lil imfinal.

/Ceux qui tiennent conseil,/ ne manquent pas I 'intervention/ de Dieul.

« Ceux qui tiennent conseil auront toujours Ie soutien de Dietl ».

Ce proverbe est bilti comme Ie precedent. Le sujet est un tenne abstrait

« ibigira inama ».

Dans tous les cas, les deux proverbes peuvent s'articuler adeux niveaux

ou les deux pa11ies ont des longueurs plus ou moins egales. II est anoter que Ie

meme terme «inama» (conseil) se situe au meme endroit dans les deux

121 BUGIRI M., E.G., Mukenke, Ie 20/11/2008
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proverbes. C'est une expressIOn figee et sert de tremplin en articulant Ie

proverbe d'une maniere rythmee.

Avec les exemples ci-haut mentionnes, nous remarquons que Ie sujet de

I'enonce n'est pas constitue par un seul mot comme c'est d'ailleurs Ie cas Ie plus

frequent dans Ia conversation ordinaire. Cette structure paremiologique donne

essence au rythmc inseparable a 1a morphologie de ce genre.

4.4. Le pnrnllelisme tonnl

La frequence tonale est extremement variee dans les proverbes de notre

corpus. Elle est essentiellement basee sur une repetition harmonieuse des tons.

Dans la formulation du proverbe, I'emetteui fait d'abord un choix selectif

des mots qu'il prefere et les range de fac,:on rythmee. A ce niveau, la tonalite

joue un role non negligeable. En tant que trait prosodique, elle permet au

proverbe de s'cnoncer clairement. Elle est employee sciemment par l'emetteur

qui veut creer un effet de sens chez Ie recepteur.

Selon Louise POLAK,

« les tons sont normalement attaches aux syllabes (au aux voyelles. celles-

... d II b.l /22Cl etant pnses comme sommet .e sy a e/» .

Le parallelisme tonal consiste par la en line sllccession dti memeton au

niveau des syllabes plus ou moins rappt·ochees.

122 POLAK L., "La phonologie (non lonale el lonale) el les eludes comp"ralives, avec reference au
bantou», in Elements de recherche sur les lallgues africnillcs, Agence de Cooperation
Culturelle el Technique, Paris, 1980, p 102
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Pariant justement du role et de l'importanee de la prosodie, GREIMAS.

souligne ee qui suit:

«On peut reunir sous la denomination de niveau prosodique, les

differentes manifestations suprasegmentales du plan de I'expression ....Les

matrices conventionnelles apparaissent ainsi comme des deformations

vou/ues des articulations suprasegmentales du signifiant: Ie metre, Ie

t/ I ,· 't . d 11Jry 1Jne, /nStl utlOn es vers, ... » .

Si nous eonstatons done une frequenee notoire des tons dans ees enonees

paremiologiques, e'est que l'emetteur Ie veut ainsi. Les syllabes artieulees au

meme niveau ereent une ee11aine sensibilite dans I'oreille de I'·auditeur. Voyons

eette illustration:

Ibiglye infima!bigira IImfinal.

/Ceux qui tienncnt conseil,/ Dieu s 'accorde avec eux!

« Dieu se met avec ceux qui prennent des decisions ensemble)).

Comme nous Ie demontre I'Abbe NTAHIMPERA:

«Amajiimho atatu kllri ane agize IIWO mllgani aVlIginva ku rugero

i'Umwe. JIarimwo ukuduga .1l'likllIlU;/ilika kw'#jwi ly'uJlluvllga.

Uwubwirwa amera nk'uwllfatiriwe n'ingendo y'~vo majwi akllrikirana
• 114gutyo» .

(Trois mots sur quatre qiti composent ce proverbe s 'articiJient au meme

niveau. If y a une mantee et une descente de la voix du diseur. Le

recepteur semble etre pris par Ie rythme de ces sons qui se succedent de

cette maniere).

12' GRElMAS A.j., Essais de sbllioliql/c pOlitiql/c, Librairie Larousse, Paris, 1972, p.ll

12' NTAHIMPERA E., E.G., BuhOnga, Ie 30/11/2008
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Dims cet enonce, c'est l'avant-demiere syllabe qui est affectee d'un ton

descendant. Ceci pennet donc que I'enonce soit articule de far;on rythmee.

Le ton montant affecte ici les voyelles Iii dans Ie premier mot et Ia! dans Ie

deuxieme et Ie demier mot du proverbe.

Passons aI'analyse des proverbes qui suit:

Igihekol gihekera luwahekewe n'Imfmal.

/L 'amulette /garde I'enfant de lafemme qui a eu lafaveur/ de Dieul.

«Seule lafemmefavorisee par Dieu tire profit d'une amulette ».

Dans Ie premier hemistiche, Ie meme theme nominal et verbal est affecte

d'un mcme ton bas. Pour Ie deuxieme hemistiche, les syllabes affectees de ton

ant pris Ie ton descendant.

Nous avons Ie cas qui se presente comme suit:

IgihiIko gihekera/ uwahekewe n'Imfma.

Dans I'expression orale, les deux premiers mots sont articules au meme niveau.

Le ton bas affecte la voyelle lei du radical-hek-. Avec les deux derniers mots, Ie

ton montant affecte respectivement les voyelles lei et Ia!. Pour KAGIRE

Honore,

«Umllgani wiib6tswe gllt)'O. ushikana iciyumvlro C'llwllwucTye mu

bwenge bw'uJVo m"uc;/'iye. Ayo majiimbo ntfica

• k - - /25amugumamwo a aguma aymovora » .

125 KAGIRE H., E:O., Nyamaboko,le 05/12/2008

• laguru,m,
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(Un proverbeformuLe de cette manierefait parvenir L'idee du diseur dans

La memoire de son enonciataire. Les mOfs ne s 'envoLent pas tres

rapidement, iLs restent graves dans son esprit et if continue a s 'en

souvel1iJ~.

Nous pouvons donc affinner que Ie scheme tonal joue un grand role dans

la transmission et la reception des enoncees proverbiaux. Avant de cloturer ce

point, analysons d'abord ce proverbe :

Imana luyisengera kW'fsl1rgal ikagusfga umllllyolai.

I Tu pries Dieulefanf pres de L'dtrel, et if te couvre de cendresl.

« Si tll pries Diell etant pres de L'dtre, if te cOllvrira de cendres ».

Dans cet exemple, Ie ton bas est Ie plus recurrent. Ceci confere egalement

aI'enonce une allure rythmique.

Nous remarquons que ce parallelisme se situe au niveau des lexemes plus

ou moins rapproches. De ce fait, trois mots successifs renferment Ie meme ton:

-. dans Ie mot «uyiscngcra», c'est la voyelle leI du radical -scng­

« prier» qui est affecte par ce tOll bas;

- dans les mots « kw'ishiga», Ie ton bas affecte la voyelle IiI qui est

I'augment;

- pour Ie cas de verbe « ikagusiga », Ie ton bas affecte la voyelle IiI du

radical -sig- « maquiller ».
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Une telle organisation de l'enonce proverbial vise un effet de sens tel

que Ie fait constater BAGONA Franyois :

« Amajwf atatll avugwa kllmwe mu majiimbo atatll akurikirana haji

iia haft, afasha ubwellge kugllmya icavuzwe, IlYelle kllwuca ar/tonda,

icfYllmvfro kiklllnvfkana mil bwftlJllzi Ilyene »126.

(Trois sons qui se prononcent de la meme maniere dans trois mots

directement successifs aident la memoire a garder ce qui est dit, Ie

diseur du proverbe Ie profire pausement, et I'idee est egalement

comprise de maniere progressive).

C'es( donc un phenomene lie a l'expression orale et qui renforce Ie sens

de l'enonce. Situe en cours de l'enonce, Ie parallelisme tonal relance Ie

mouvement dynamique de celui-ci.

116 BAGONA r., E.O., Nyamaboko, Ie 07/12/2008
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5.0. SYMBOLlSATION ET RYTHMISATION DANS LES PROVERBES DU
CORPUS

Avec Ja civilisation modeme, Ie monde a mIS sur pied des sIgnes qUI

pennettent aux gens de mieux s'orienter. C'est par exemple Ie cas des panneaux

routiers que tout passant bien informe peut interpreter a sa guise a la simple vue.

D'une maniere approchante, dans notre tradition d'oralite, I'enonciation

d'un proverbe est revelatrice d'une verite quelconque comme Ie stipule l'Abb6

NTABONA:

«ll n y a pas un conte, une chanson, un n§citatij ou lin proverbe qui ne

pose pas de problemes de fond et qui n 'est pas comme le doigt pointe vers

toute une conception adecouvrir et aanalyser dans toutes ses dimensions

et dans tOllte sa projondeun/17
.

Le proverbe est par Ii meme un signe ou un clin d'oeil qui interpelle Ie

recepteura bien voir la situation presente afin de ne pas s'egarer. Ayant goute la

richesse de ces paroles patrimoines;'RODEGEM n'a pas manque de donner son

appreciation dans ces tennes :

«Un code de savoir vivre/ un traite de morale, un guide dans les relations

. l '/' . I . . ~ b) /18SOCia es, VOl a ce que sonl es mlgam lprover es» .

127 NTABONA A" Hiucrllire de III scrges~e. Les Btlshinxcmlllhe hier, aujourd'fwi et demlliu lIU BurulIdi, eRrO,
Bujumbura, 1999, p.96

128 RODEGEM ro.M., Sagesse Kil"lUldi, pl"ovel'bes, dietolls, low/iolls usitees all 13 II rUlldi, Musee Royal du
Congo Beige, Tervuren, 1961, p.7
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Avec les proverbes, toute la societe s'organise et s'harmonise en

reconnaissant les memes principes de vie. Bref, <<Les. plus beaux proverbes sont

d ' I . b" . I' 129aut 1entlques IjOUX clse es»· .

Dans les points qUi vont suivre, nous allons analyser les elements qui

donnent au proverbe c~tte beaute.

5.1. Le rytlrme comme technique de retention

Naturellement, les proverbes. ont une certaine particularite au nIveau

fonnel. Le proverbe «C 'est une sentence populaire, une verite imagee, concise,

parfois rimee, qui contient SOl/vent des alliterations, renferme pmfois des jeux

de mots,. toujours elle est rythmee et s 'exprime generalement SOliS forme

. h' 13Umetap or/que» .

Lorsque Ie proverbe a une allure rythmee,. iI est facile a retenir et a
proferer.

En analysant les proverbes qui suivent nous pouvons mieux comprendre

ce qui vient d'etre dit :

1° lb;glye ;nlima/big;ra IlmfinaJ.

ICeux qui tiennent conseil/ Dieu s 'accorde aveceuxl.

« Dieu se met avec ceux qui prennent des decisions ensemble».

12' RODEGEM F.M., Idem, p.8

130 RODEGEM F.M., Op. Cit., p.?
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Dans ce proverbe, Ie ryt,hme vient des alliterations produites par Ibl, Ig/ et
\

des assonances produites par Ijl et Ia!.

Corollairement, KABAMFU nous partage ce constat:

«Ayo majwi y'indagi ahilrirana n'iiyo avuga aryohora umugani

b ' A I rfi': , HItgatuma woro In gu ata I1lU lUutwe » ,

(Ces sons consonantiques qui se rencontrent avec ces sons vocaliques

raffinent Ie provcrbc etfacilitcnt"sa retention),

En organisant Ie texte proverbial-de cette maniere, Ie diseur lui confere par

consequent un element indispensable lui permettant d'etre retenu.

2° !gi!lekolgiltekera luwah8kewe n'!mfmal.

IL 'amulette Igarde I'enfant de lafemme qui a eulafaveurl de Dieul.

« Seule lafemmcfavorisee par Dieu tire profit d'une amulette ».

Pour ce cas-ci, Ie rythmeest soutenu par les alliterations de /hI et Ik! et'des

assonances produites par leI.

C'est la langue qui fait cet agencement. Le diseur I'adapte avec interet. En

effet, comme Ie dit MASOHOKERO :

« UwugllcTriye Ill1lugalli wilbatse gllfyO aba as!lfika k6 u!lakllra icigwa.

Ayo nwjwi atiindtftse uko atuma nyene kubw;,.wa abfmgTra ugutwi kandi

, , - - k'k ' H2leo yumwse I amugumamwo» .

131 KABAMFU T., E.O., Nyamaboko, Ie 12/12/2008

132 MASOHOKERO T., E.o., Nyamaboko, Ie 15/11/2008
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(Celui qui Ie proftre un proverbe bdli de cette' maniere veul que lu y tires

une ler,:on. Ces sons disposes de eette far,:on pei'mettent a I'enonciataire de

braquer son oreWe aee qui est dit et Ie garde dans son emur).

Le choix des mots qui composent les proverbes est par 13 dich\ par la visee

du diseur. Pour attirer 1'attention du recepteur, il organise son proverbe quitte, a
lui donner une beaute qui I'impressionne au niveaude I'expression.

3 0 lmiina! iltfnga/ill1iingiriye ittimal.
"

/ Dieu/ donne/ sans soutenir lajouel.

« Dieu donne sans rechigner '».

L'effet rythmique est produit par I'alliteration de It! et I'assonance de Ia!.

Si nous disons que Ie rythme facilite la retention, c'ela est justifie par Ie fait que

I'emetteur enonce son proverbe avec beaucoup d'aisance et Ie recepteur peut

facilement Ie captel' ademi-mot.

Selon notre infonnateur MUYOGORO Serges,

«Mu migal1i y'ikirundi dusiil1gamwo uduel! lumwelumwe llV'nmajiimbo

agenda ylsubiriza. lvyo vyorohereza uwuvuga n'uwiimvidza, uwuc1riwe
•• . b A lJJumugam we llmuslgara filII wenge» .

(Dans les proverbes rundi nous y reneontrons des morphemes qui se

repetenl. Cecifacilite I 'expression du diseur et du nJeepteur, ce dernier Ie

garde dans sa memoire).

\J3 MUYOGORO S" E.G" BuMnga, Ie 20/11/2008
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D'une maniere generale, Ie mobile qui anime lediseur du proverbe et qui

Ie pousse autiliser les mots rythmes, s'explique par ce double souci :d'une part,

faciliter lacomposition et la proferation; et; d'autre part, permettre a.
l'enonciataire de saisir et de suivre tout l'enonce, sans perdre les pedales.

5.2. Le rythme comme composQnte essentielle de laforme

La structuration d'un enonce paremiologique demande un effort

particulier de la part de l'emetteur. La favon dont les mots doivent etre organises

fait que cet emetteur coordonne tous ses moyens pour produire un beau texte.

En effet, I'inventeur du proverbe a I'intention de ne pas semer dans Ie

vide, il se preoccupe de I'echo que sa parole va produiredans Ie cceur de

I' enonciataire.

Pour souligner !'importance du rythme dans la formulation desenonces

litteraires refletant Ie beau, cas typi,que pournos proverbes, les auteurs BONN,

KHADDA et ALAOUI nous font remarquer ce qui suit:

«L 'efJet du mouvement est produit par la construction meme de la phrase.

Celle-ci semble oMir plus au ry/hme de I'enoncia/ion orale qu 'aux

. d I . d ,. /34contrall1tes e a grammmre u texte ecrlf ... » .

Nous remarquons ainsi que I'enonciation d'un proverbeconstitue au

prealable un long parcours chez Ie proferateur. Celui-ci doit d'abord se livrer a
I'exercice de rorganisation d'un texte ayant des idees-forces.

134 BONN, C, Litterat"re maghn!bille d'expressioll jrml{aise, EDICEF, 1996, p.190
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L'analyse des proverbes qUi suivent justifie la pertinence de- cette

operation:

- Imanal imiiniralku I11wiimil.

/Dieul se reviHe/ chez Ie roil

« Dieu se revele chez Ie roi ».

Commentant sur la forme de ce proverbe notre informateur BUTOYI Hie

fait cette observation:

«Uwaciye uwo muga,,! yashizemwo ubuhi'nga, amajlimho agenda

l ' b' t - . 'b k . -l ' /35ara wmagarana Iga anga myu a 0 Iryo ,eye ugll!WI» .

«Cellli qui a profere ce proverbe y a mis une technique, les mots

s'interpel/ent et cela donne une bonne forme qui attire I'oreille de

I'auditeur».

- Hiik6 wIsh/mill wiJ~'hlmwlI In 'Imanlli.

/ Au lieu de t'estimerl mieux vaut etre estimelpar Dieu!

« II vaul mieux eire eSlirne par Dieu plulot que de S'enorgueillir ».

Ce proverbe laisse sous-entendre une celiaine forme musicale dans son

enonciation. C'est toujours Ie rythme qui guide la forme. Ceci. est egalement

justifie par ce commentaire de L.S. SENGHOR lorsqu'il parle du rythme dans

les langues africaines :

135 BUTOYI E., E.O., Mukcnke, Ie 15.4.2009
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«En Afrique centrale (. ..) les langues sont elles-nuJmes enceintes de

musique. Ce sont des langues aton au chaque syllabe possede sa hauteUl~

son intensiti et sa duree propres, oil chaque mot peut etre traduit par une
. . I /36notation mus/ca e» .

On sent bien que Ie rythmeque 'nous rencontrons dans nos proverbes

trouve ses origines dans l'essence meme du Murundi. Dans cette logique, nous

rejoignons l'idee de SENGHOR qui dit:

«Reprocher aCesaire et aI/x autres leur rythme, leur «monotonie», en un

mot leur style, c 'est leur reprocher d'etre nes «negres», Antillais all

Africains»'37.

Le rythme du proverbe qui cree sa forme est une donnee dont tout

profcrateur se sert pour la mise en valeur de sa pensee.

5.2.1. Le ryt!:me au service de la visualisation du sens

Derriere la maniere dont les proverbes se construisent il se cache l'objectif

du premier concepteur. En effet, tous les mots ne sont pas directement

saisissables et leur mode d'agencement attire l'attention de l'enonciataire.

106 Cite par GARROT D., Leopold S"dur SCI/ghor. Criti,/ue Ii/himire, Nouvelle, Edition, Africaines, Dakar,

1978, p. 112

137 GARROT D., Op .Cit., pp.120-121
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MUGERO nous fait cette remarque :

«Uruklfrikirane rw'anurjiimbo dusiinga mil migani lI'ingene atondetse

hirahura "go hikomize iciyumvTro bashiika gushikirha, uwutabitlihiira

na we "akaba Ilk'rlmwe atiizi Uburundi abllri,ndwamwo» /38.

(La suite des mots que noZls rencontrons dans les proverbes et leur mode

d'agencement se combinent pour renforcer l'idee que l'on veut

communiquer, et celui qui ne s y retrouve pas devient comme cet erranger

qui ne maitrise pas les realittis du Burundi et quijinit par s)' perdre).

Les diseurs des proverbes les proferent avec intention de se faire valoir.

Les mots coulent aisement dans leurs bouches" et sont articules de fayon a
influencer leurs enonciataires. Lc fond et la forme vont de paire pour donner

plus de sens au proverbe ; tel est Ie cas pour ces exemples :

- Imlinal ifas/ral uwifashijel.

/Dieu/ aide /celui qui s 'applique au travail!.

« Dieu donne un coup de main a celui qui se donne de la peine de

travailler ».

Selon NTAHONDEREYE Come,

(( Muri uyo mugalli agacti -fash- kagaruka kahiri uwawtkTye yashlika

gushfmikira ku gushiruka ubute. Abivuga yisubiriza ngo uwo abwTra

afiillure ico yashiitse kunmshikiriza »139.

138 MUGERO B., E.O., Kinama, Ie 21.4.2009

139 NTAHONDEREYE C, E.O., Ny.amaboko, Ie 30/11/2008
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(Dans ce proverbe, Ie morpheme radical -fas!l- «aider» revient deux

fois. Le projel'ateur voulait mettre un accent particulier sur I'engouement

au travail. 11 Ie dit d 'une maniere repetitive pour que Ie recepteur

comprellne ce qu 'if a voulu lui signifier}.

Ce proverbe cree une certaine sensibilite dans !'oreille de I'auditeur et Ie

pousse it mener une reflexion profonde sur Ie message reyu, et it SENGHOR

d'ajouter :

«La sensibifite de I'homme noir, sa puissance d'emotion ..: c'est moins

I'apparence de I'objet que sq realite projonde, sa surrealire, moins son
• 140slgne que son sens» .

Tout ceci nous pousse it affirmer que I'objet valeur recherche par

I'emetteur du proverbe en organisant son texte d'une maniere rythmee, c'est

effectivement Ie sens du message qu'i1 transmet au recepteur.'

Voyons cette fois-ci cet autre exemple :

[mlina /uyisengera kW'fslliga/ikagusfga umllnyofal.

/ Tu pries Dieul etant pres de I'atrel, et if te couvre de cendres!

« !Ji tu pries Dieu etant pres de I'atre, if te couvrira de cendres ,».

Ce proverbe est constitue par des mots qUi choquent I'auditeur. Le

beneficiaire de ce proverbe se voit attaque dans sa personne et tire comme

conclusion que c'est un sacripant qui ne foumit aucun effort pour se debrouiller

dans la vie, il reste au foyer comme un vieux est toujours pres du feu.

140 Cite par GASSAMA M., Interrogation slIr In litlCtatllre negre de In langlie jrmu;aise" Les Nouvelles
Editions Africaines, Dakar, 1978, p. 47
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Voyons c1airement les termes qui composent. ce proverbe :

gusengera kW'ishiga : prier etant pres de I'iitre

gusigwa umunyota: etre couvert de cendres

Pour I'Abbe NTAHlMPERA,

« Vwushaka kwiimbaza Imana agira umwele. Bimusaba umwiillya

n 'akigoro. Vwutabikoze uko biba bimullnlliye. Vwushaka- ikfnlu

arncilufbera »141.

(Qui veut implorer Dieu Ie fait avec courage. Cela lui demandedu temps

et du sacrifice. Celui qui ne Ie fait pas ainsi aura deja echoue. Qui veut

atteindre un objectifdoit se sacrifier).

Le meme informateur continue en commentant dans ces propos:

« Vwugusfze UfnUl1yota aha ak",ikiiye. Ni.agasiizuguro, aba akweretse

k • • 142o ala co umaze » •

(Celui qui te couvre de cendres se debarrasse de toi. C'est un manque

d'egards, it te montre que tu es un vaurien)..

Le sens profond est soutenu par les alliterations formees de lsi et Igi et Ie

proverbe denote un sens negati£ II stigmatise les paresseux qui ne se

debrouillent pas dans la vie. GREIMAS explique cette regularite des sons dans

les enonces oraux de cette maniere :

141 NTAHIMPERA E., E.O., BuMnga, Ie 20/11/2008

142 IMPERA E. Ibidem
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«La reception du message poetique pourrait ... etre interpretee comme Ia

valorisation des redondances devenlles significatives avec Ie changement

du niveau de perception, valorisation qui donnerait lieu a la saisie des

reglilarites constitutives d'une nouvelle isotopie sonore, connotative, si

I 'on vellt, et non plus denotative»143.

Bref, I'enonce paremiologique.se deroule sur Ie plan de {'expression pour

parvenir it I'oreillede I'auditeur sous forme d'une projection de faisceaux

phoniques et tonals. Les symetries et les altemances sonores sont toujours

porteuses du sens.

5.2.2. Le rythme en tant que stimulatimr fie In sensibiliti

Dans la societe Ii oralite, les interlocuteurs s\intendent bien lorsque la

parole commune a ete dite avec interet. C'est-a-dire si elle a ete bien choisie

quitte it susciter la curiosite de la personne it qui I'on s'adresse. Dans cette

optique les mots rythmes jouent un grand role, et dans Ie cas des proverbes, ceci

est une evidence imbattable.

Ace niveau, Renee TILLOT nous revele cette verite:

«Le sens charnel du rythme determine chez Ie Negro-Africain, une

participation globale de l'emotion entre Ie sujet et I 'objet. C'est Ie

't· d l t· d I,"J' /44syncre Isme e a sensa IOn et e wee» .

143 GREIMAS A. j, Essais de semiotique poetique, Librairie Larousse, Paris, 1972, p.16

14-1 TILLOT R., Gp. Cit., p.25
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Par la meme, Ie rythme va impregner dans Ie creur- du recepteur du

proverbe ce cjuePemetteur aurait voulu lui transmettre.

Renforyons notre commentaire sur base du proverbe ci-apres :

- IgiIJekolgiltekera IllwaIJekewe II'III/tinai.

IL 'amulette Igarde l'enfant de lafemme qui a eu lafaveurl de Dieu!

«Seule lafemmefavorisee par Dieu tire profit d'une amulette ».

II est quasi impossible de faire une sourde oreille pour ne pas ecouter un

tel enonce profere de cette maniere comme Ie dit MUHITlRA :

«Imvugo y'umugalli IIi aho igaragarira. Bakira kuwllgucira IItllgemla

utiiwumvirije, amajiimbo IIi yo akwlreltereza Ilgatiiltira kllyiimviriza»J45.

(C'esf par Iii que se decollvre Ie langage paremiologique. Une fois Ie

proverbe profere tu ne peux partir sans I 'ecouter, les mots en eux-memes

t'attirent et tufinis par les ecouter).

L'art oratoire dont l'emetteur du proverbe fait preuve gagne

inevitablement Ie terrain du recepteur qui, a son tour, s'y soumet pour suivre Ie

message qui lui est adresse. SENGHOR ajoute a son tour cette affirmation:

«I 'art est la Parole par la Magie»146.

Le rythme de la parole patrimoine reieve ainside I' art du Murundi ; iI sait

manier la parole quitte it influencer son auditeur. La parole rythmee capte toute

l'attention du recepteur et iI ne trouve plus I'occasion de s'en defaire.

145 MUHlTIRA F., E.O., Kin5ma, Ie 12.12.2008

146 Cite par TILLOT R., Op.cit.,p.9
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53. Le rythme et ['image dans leproverbe

Comme nous l'avons deja souligne plus haut, Ie langage paremiologique

est different du parl~r ordinaire de tous les jours. Da~s Lin enonce proverbial, il y

a combinaison du rythme et du symbole qui lui confere son identite.

D'apres SENGHOR :

«Le rythme constitue I'un des elements essentiels du style negre. 1/ ne

saurait toutefois etre dissocie de' I'imager.). L'image ne. semit pas
, .
sentie, partant comprise, ne serait pas expression si elle' n 'etait pas

h . 147ryt mee» .

Le vrai sens du proverbe est apprehende en combinant ces deux element~

essentiels. Ceux-ci nous interessent beaucoup dans.la mesure ou Jes'proverbes

sont Ie miroir de la societe qui les emploie.

En effet, tel proverbe connote une attitude affichee par un mernbre'de

cette societe. Par la done, nous pouvons lire facilement ce que les membres de la

meme commimauteont de la visiondu monde.

Les mots qu'ils utilisent et leur maniere des't?xprimer sont revelateurs de

la pensee qui s'annonce.

Considerons ainsi ce proverbe :

- MlIkii solagllcTra icobolImfinal ikagllcTra iciinzol.

/ La coepouse de ton pere/ te creuse une fossel, et Dieu Ite prepare une

sortie de'secoursl.

14' Cite par GARROT D., Uopold Sedar Sellghor, Critique littemire, Nouvelles Editions Africaines, Dakar,
1978, p.109

. ,'.
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«Si la coepouse de ton pere te creuse une fosse" Dieu te menage une

sortie de secours ».

'Dans ce proverbe, nous avons les Images d' «icobo» et

d' «icanzo».

Selon RURlRYANINO, la premiere designe la mort et la seconde signifie 1a'

Vie ;

«Bashira mu eoho umupfu, ieOnzo na eo gieamwo uwuellse

kW'fcimu»148. '

(C 'est Ie mort que I'on met dans I'abime et c 'est Ie rescape quipasse par

la sortie de secours).

En plus de ces images, Ie proverbe regorge' egalement des alliterations et

des a~sonances qui s'y rencontrent pour renforcer Ie message.

Pour I'Abbe NTAHIMPERA,

. "-

«Iyo mVllgo ngereranyo n'Tryo. garukagaru!w riri muri uyo mugani

hiliimhereye gueakira umulima n'iihwenge ngo uwuwuefriwe anyurwe,
. '- h . Vh 149lryo Jam 0 rmllita e» .

(Ce langage symbolique et ce retour regulier des morphemes qui se

trouvent dans ce proverbe visent la capture de I'esprit et I 'intelligence de

I'enonciataire pour qu 'il puisse bien Ie comprendre et que cetteparole lui

penetre davantage).

148 RURIRYANINO 5., E.O., Sagamba, Ie 22/11/2008

149 NTAHIMPERA E., E.O., Buhonga, Ie 30/11/2008
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De ce qui vient d'etre dit, nous pouvons done conclure que Ie rythme et Ie

symbole jouent un grand role dans I'enonciation du proverbe et meme dans sa

comprehension. Ce sont des outils essentiels pour· les deux interlocuteurs, a

savoir I'emetteut et Ie recepteur.

En plus, I'element rythmique et I'image du proverbe presentent d'autres

caracterisations comme nous aurons I'occasion de Ie demontrer dans les points

qui vont suivre.

5.3.1. Le rapport entre Ie ryt"me et Ie symbole au plan estlrtf#que

Dans la civilisation de l'oralite,'I'aspect esthetique occupe une place de
. .

choix. En effet, tout texte devient litteraire lorsqu'iI est bien organise et bien dit.

Cette beaute vient du souci de I'emetteur qui veut aller au-dela des enonces

linguistiques pour se situer dans l'an,. en repondant ainsi a ses exigences. En

commentant sur les proverbes, Ie Pere Liboire KAGABO souligne ceci :

«L 'aspect stylistique meriterait une mention dans cette etude (. ..).

Depouille de ses atoll/'s, Ie proverbe perd une partie de ses charm.es. La

traduction ne rend pas compte du rythme, des alliterations et assonances

donI I'idee s 'embellit et se rend plus attrayante».'50

La preoccupation esthetique est· done presente dans les proverbes' rundi.

Le premier enonciateur se soucie de conferer au proverbe cet aspect qui donne
•

au texte sa beaute. Le genre paremiologique devient done litteraireau vrai sens

du terme.

150 KAGABO L., «Le motif esthetique dans les ecrits de Jean-Baptiste NTAHOKAJA", in Relectllre des
ecrits sur Ie Burundi. Nouvelles perspectives de recherche; Melanges offerts il leaJl-Baptiste
NTAHOKAlA, U.B., Bujumbura; luin, 1994
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Prenons les proverbes ci-apn~~s en guise d'illustration': .

1° Igiheko/gihekera /uwahekewe n'Imanal.

/L 'amulette /garde I'enfant de lafemme qui a eu lafaveur/ de Dieu!

« Seule la femme favorisee pa/Dieu tire profit d'une amulette ».

Ce proverbe est en grande partie bati sur Ie r,adical -hek- « porter sur Ie

dos ». Dans Ia meme Iogique nous y reperons Ie retour regulier des sons /hi, lei

et /kJ, ce qui donne Ie rythme acet enonce.

De pIu's, Ie Iangage image se repere dans Ies expressions:

« guhekerwa n'igiheko» (avo!r I'enfantgarde par I'amuJette) ;

« guhekerwa n'Imana »(avoir I'enfant garde par Dieu)."

Dans chaque. cas, l'on fait allusion a Ia protection emanant soit de

l'amulette, soit de Dieu comme nous Ie suggere BARANGENZA Diomede:

« Bavuze igiheko, Umuriindi aca yiimvaningoga akiintu kamukrngira.. .
. '..

Uwuhekewe ,,'igiheko abona k6 azigamwe n'rco. Uwuhekewe n'Imana

nawe ukubaho kw'iimwana wiwe agukesha Imana »151.

(Lorsque I'on parle d'amulette, Ie Murundi entend directement quelque'

chose qui Ie protege. Celle dont I 'enfant est porte par I'amulette, realise

que c 'est celle-ci qui Ie protege. Et celle dont I 'enfant est porte par Dieu,

trouve que c 'est Dieu lui-meme qui est Ie garqnt de sa vie)..

IS1BARANGENZA D. E.O., Nyamaboko, Ie 18/12/2008
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. 2° Imfilla iguluil igukiira Iku gisllitsi/ ikagu~'IIira/ku gall.17l1dol.

/Dieu /qui va te donner/ te tire de lasouchele,t teplace/aI'episl.

« Si Dieu veut te faire un do!,!, il t 'enleve d 'un epis egrene et te met sur

une grappe ».

Avec ce proverbe, Ie rythme est per9u a l'aide des alliterations des

consonnes Ig!, Ik/ et I'affriquee I fI aVeC la succe~si~n des voyelles Iii, Ia! et lui

qui harmonise la sonorite.

Quant aux images que renferme··ce proverbe, nous avons :

igishitsi : souche

agahiindo : grappe

lci il a ete question d'opposer.deux lexemes dont I'un connote la pauvrete

(igishitsi), I'autre la richesse (agahiindo). Ces ditIerents elements forment la

beautedu proverbe.

Tout depend de la maniere dont les mots s'organisent et s'articulent. La'

preoccupation du beau hante toujours l'enonciateur du proverbe.

C'est d'ailleurs cette forme esthetiq'ue qui'a permis la perennite de'ces enonces'

tel que nous Ie signale l'Abbe NTAHOKAJA :

«Proverbes, maximes. paraboles, contes... sont donc' les documents a
travers lesqueis notre philosophie, notre code, notre histolre, notre

poetique nous ont ete transmis .... lis Ie sont. en tant qu 'ils sont des formes

litteraires, c 'est leur litterarite qui leur a .donne une capacite de defier Ie
/52temps ... » .

"'Cite par KAGABO L, Op.Cit., p.73
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Dans les enonces paremiologiques, I'emetteur doit adopter une strategie

qui protegera sa parole.

Concernant nos deux exemples precedents, NZINDUKIYE Emmanuel

relate:

«Mil mVllgo nciimllgani /Ii h6 dllsiinga cline amajiimbo aryohoye.,

W,lmvirije mud iyo migani wiimvamwo' unllulTho, IIgutwi kubiingTrira

kwumva iy6 bihererm)l53.

(Dans Ie langage paremiologique c 'est la que I'on trouve souvent des'

paroles bien rafjinees. Si tu ecoutes dans ces proverbes tu entends une

certaine sonorite, I 'oreille reste braquee pour ecouter la suite),

La question d'esthetique, repose donc sur la fayon dont la langue

s'organise sans oublier la verve de I'emetteur. Celui-ci fait preuve de son

ingeniosite en enonyant Ie proverbe a point nomme et d'une maniere correcte

car «Ie proverbe ou Ie chant demandent une certaine exactitude dans la forme

• .J '" • 154sous pellle ue n etre pas compl'ls» .

En general, nous trouvons une ce'rtaine creativite dans l'esprit du Murundi

qui produit ces proverbes. C'est dans cette meme logique que nous trouvons ces

proverbes sous forme poetique.

153 NZINDUKIYE E., E.O., Nyamaboko, Ie 5/4/2009

154 CAUVIN J., Compre/ldre 10 parole Irnditio/l/lelle, Ed. St Paul, Collection, " Les c1assi'lues africains",
Paris, 1980, p.8
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Et aSenghor de dire:

«C'est ia marque meme de i'Afrique noire, ou toute parole est poiesis,

c'est-a-dire creation (.. .) Quant aux proverbes, Us se presentent encore

GlU'ourd'hui, comme un court poeme : un distique en generab/H .

Finalement, nous devons remarquer que les proverbes sont des "enonces

relativement courts formes d'une ou deux propositions baties en suivant les

criteres du beau de 1'art oratoire.

5.3.2. L'image et Ie rytlrme combines, apanage de I'expression de la pensee

imageante

Les proverbes se distinguent nettement du parler de tous les jours. Leurs

mots sont scrupuleusement choisis et nul ne pourrait nier la finesse de l'esprit de

l'emetteur.

Pour RURIRYANINO,

«Mii nyubako y'umugani habonekamwo IIbuhTnga n'iibwenge

bw'Abarundi. Bakoresha imvllgo ikuryoltera clinke ikwTnjiramwti

ikakubfhirm/56
•

(Dans ia structure du praverbe if y a ia technique et i'intelligence des

Barundi. L 'on utilise un iangage captivant au qui devient arner apres

t 'avoir penetre).

155 SENGHOR L.S., Negritllde eI civilisation de ['Universe!, Ed. du Seuil, Paris, 1977, p.387.

156 RURIRYANINO S., E.O., Sagamba, Ie 28/11/2008
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Dans notre contexte, I'on peut se poser la question de savoir Ie mobile de

cette image rythmee toujours permanente dans ces enonces proverbiaux.

A ce niveau, SENGHOR y repond sans detour :

«Cette conception de I'image rythmee est purement negro-africaine dans

la mesure ou el/e est etroitement liee ala signification de la parole negro­
,{;' . /57aJr/came» .

Dans la mesure ou Ie proverbe vIse a atgUiser la retlexion de

l'enonciataire sur un comportement quelconque, nous pouvons affirmer sans

oous tromper qu'il vehicule Ie message de I'enonciateur.

Concretisons cela ala lumiere de ce proverbe :

[mana luyisengera kW'fsltfga/ ikagusTga umunyotal.

/ Tu pries Dieu/ etant pres de I'iitrel, et if te co'uvre de cendres!

« Si tu pries Dieu etant pres de I'iitre, if te couvrira de cendres ».

C'est I'enonciataire qui motive l'enonciateur alui adresser un tel proverbe

formule de cette maniere. L'Abbe NTABONA relate ceci:

«L 'enonciataire vit donc ou cree une situation propre a interroger et

interpel/er. L 'enonciateur, au lieu de repondre directement, fait un

derour: if recourt ala tradition pour ypuiser les images correspondant a ,
lasituation et aw; rapports pragmatiques crees par el/e»/58.

157 Cite par GARROT D., Op. Cil., p.nD

/58 NTABONA A., !till/iraire de 1a sagesse. Les Bashingalllahe hi"", aujollrd'hui el delllaill au BUrJ/IIdi, Ed. Du
CRID, Collection" Culture ei inculturation .. nOl, Bujumbura, 1999, p.149



Si un tel proverbe s'adresse al'enonciataire qui provoque son enonciation,

nous pouvons egalement observer sa forme. Celle-ci joue tout de meme son role

dans la recherche du message non dit explicitement.

Nous avons ici deux images qui s'y ressortent :

1° gusengera kW'fshiga

Iprier etant pres de I 'atrel

«prendre les choses d'une maniere negligente» ,.

2° « gusTga lImllnyofa »

/couvrir de cendresl

«couvrir de honte».

Le langage image est un choix opere par l'emetteur. Pour fotmuler un

enonce proverbial, il essaie d'y mettre son micux possible. Ainsi, dans notre

proverbe, en plus de ces images decrites ci-haut, il y a egalement Ie rythme qui

facil ite leur proferation.

En effet, nous avons des sons qui s'interpellent tout au long de I'enonce.

Tel est Ie cas de la voyelle Iii qui est representee six fois ; la consonne Ig/ qui est

representee quatre fois. De facto, l'on se demanderait comment Ie Murundi

arrive aformuler un tel enonce.

D'apres notre informateur MUGERO,

«Ubwenge bwo gudtra amajiimbo anyurd ni impiino. lyo miganf

itwereka ko Abarlindi basllobora kwiyumvTra gusllika kure »/59•

•59 MUGERO B., E.O., Kinama, Ie 12/12/2008
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(L'intelligence qui permet de formuler des mots captivant est un don. Ces

proverbes nous montrent que Les Barundi etaient capabLes de rejlechir

profondement).

Le proverbe exploite un processus cognitif pa1;lsant par la dimension

visuelle de la connaissance. Au lieu de definir et d' argumenter sur une piste

conceptuelle, Ie diseur du proverbe se situe entre Ie relationnel et l'irrationnel. II

investit Ie sens dans un ensemble d'image, mise en rapport avec une situation

vecue, et fonctionnant souvent sous fonne de narrativite.

Voyons cela dans cet enonce :

Mukii so aguerra icobo, llllana ikaguerra ieiinzo.

ILa coepouse de ton perel te creuse une fossel, et Dieu te prepare une

sortie de secollrsl.

"Si La coepouse de ton pere te creuse unefosse, Dieu te menage une sortie

de secours ".

Dans ce proverbe, nous decelons les images suivantes :

muka s6 : la coepouse de ton pere (signifiant n'importe queI ennemi) ;

gucira umiintu icobo: creuser une fosse a quelqu'un (c'est-a-dire lui

en vouloir) ;

gucira umiintu icanzo : menager une sortie de secours it quelqu'un (ce

qui veut dire Ie sauver).

Ces images s'articulent sur Ie rythme du phoneme consonantique lei et des

phonemes vocaliques Iii, 101 et Ia! marquees par Ie ton bas. En proferant un tel

proverbe, Ie diseur se sent soulage car il vient d'echapper it la mort. Les memes
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elements se transmettent de fayon rythmee. C'est la performance du genie.de

I' enonciateur.

Selon SENGHOR :

«Le proverbe est une poesie dans sa substance. En quoi il est expression

de sagesse. En efJet, comme Ie poeme, Ie proverbe est compose d'une

image-symbole qui exprime une verite wicue : une idee-sentiment»/6o.

C'est dans cette optique meme que nos proverbes respectent Ie principe de

I'image rythmee. De surcrolt, RODEGEM nous fait ce detail:

«Si Ie rythme est un facteur important qui s'adresse a la memoire par

I'oreille, Ie contenu de la paremie lui, s 'adresse a I'imagination. Pour

mieux frapper les esprits, la paremie se fait enigmatique, elle recourt a
des equations symboliques, dans de nombreux cas (. ..) et la chaine des

elements structures est agencee de telle sorte que les renseignements

fournis sont adouble sens, constituent un message ambigu, hermetique,

obligeant I 'auditeur arej/lichir, adecoder, asourire»l6I.

II nous revient a souligner que ce rythme et ce symbolisme que nous

rencontrons dans ces proverbes sont des jeux de I"esprit du Murundi qui veut

manifester et affirmer sa pensee d'une maniere raisonnable etintelligente.

10" SENGHOR L.S., Op.CH.,p.388

161 RODEGEM F.M., "Analyse des proverbes et autres locutions sentencieuses: essai de
pan,miologie", in EMmellls de rechac/le sur les lmlgl/es africailles, Agence de
Cooperation Cullurelle et Technique, Paris, Janvier, 1980, pp.32-33
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5.3.3. La riehesse de I'image rythmie

Le langage articule reste Ie propre de l'homme. Cerui-ci en a developpe et

en a fait un outil qu'i! utilise a sa guise. Cependant, il est des verites qui sont

dites d'une maniere inhabituelle pour repondre aux attentes de I'emetteur. C'est

pourquoi nous retrouvons frequemment Ie style image dans les Saintcs Ecritures

comme Ie souligne Claude DECREVEL :

«Le langage biblique est tres image. Cette caracteristiqlfe n 'est pas

propre seulement a la Bible, mais a tous les auteurs qui veulent

communiqueI' leurs pensees plus clairement et avec plus de puissance ...

Jesus a enormement employe Ie langage image, en particulier la parabole

. I I ,I: d .. , 162pour commumquer es p liS proJon es ventes» .

Dans notre contexte, ces images employees dans les proverbes sont

soutenues par Ie rythme. L'image rythmee intervient pour deguiser la realite que

('on n'aimerait pasexprimer clairement pour des raisons propres a]'emetteur.

«Umugabo ni ulI'uvuga akumvirwa. Ivyo na vyo biviilla n'ingine azi

kll'ifata mu mvugo; hari ulI'uvuga akakurekera umwiinya 11'0

kwTyumvTra ieo yashiitse kllvuga»163.

(L 'homme c 'est celui qui parle et qui est ecoute. Cela depend de la

maniere dont il se comporte dans son langage,. if est quelqu ;un qui parle

et te laisse Ie soin de penseI' sur ce qu 'il aurait voulll te dire).

162 DECREVEL c., GARDIOL, M.et alii, Parole parlagee. Preparer et allimer IlIIe elllde bibliqlle, Presses
Bibliques Universitaires (PBU), Abidjan, 1978, p.69

163 MUHITIRA F., E.O., Kinama, Ie 17/12/2008.
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Cela peut etre observe en analysant ce proverbe :

- lmlina/ ikuragfrira/ uri/If}/ niy6/ ikllragirira/ ulfikiriIt6/.

lDieu/ qui fait paftre ton betail/ en ta prl3Sence/, c 'est lui-meme/ qui Ie fait

paitre/ quand tu n 'existes plus/.

(Le Dieu qui fait paitre ton betail en ta presence est bien Ie meme qui Ie

fait paitre en ton absence.

II serait superflu de revenir sur l'element rythmique .que nous trouvons

dans ce proverbe car nous avons eu l'occasion de Ie demontrer dans les points

qui precedent. Toutefois, l'enonciataire mal informe comprendrait qu'il est

question de garder les vaches, mais tel n'est pas Ie cas.

lei Ie betail symbolise les membres de la famille, et precisement les

enfants. Cette representation du sens non apparen.t par I'image rythmee c'est un

procede que I'enonciateur adopte chaque fois que cela est necessaire. Et

WALLON nous partage ceci :

«Ce qu'il y a de fondamentalement nouveau chez [,homme c 'est la

fonction symbolique comme telle au capacite de representer

I , b t 1Ma sen ... » .

II faut donc penetrer a fond Ie message proverbial pour y Meeler la realite,

c'est-a-dire Ie vrai sens de l'enonce 'que I'emetteur laisse sous-entendre'd'une

maniere tordue.

164 Cite par PAULUS J., La/onction symboliqlle, Dessart, Bruxelles, 1972, p.21
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Dans-Ies proverbes il y a effectivement une finesse de I'esprit humain qui

se decouvre par la decOliication de ces images rythmees.

A ce niveau, Ie diseur du proverbe estconsidere comme un artiste. Or,

«L 'artiste agit comme Ie mathematicien avec ses variables, pour saisir Ie

reel dans sa totalite. Sa sup¢riorite est que Ie filet de mhaphores qu'il

jette, Ie tissu dont il refait Ie rjel, parce qu 'il est images Iythmees, eclaire,

en lui donnant un sens, Ie -reel, qui n 'est, d'abord, ... que sourd et

temibreux chaos»/65.

L'image rythmee donne donc une Iumiere sur Ie message du proverbe que

l'emetteur laisse en suspenso Le recepteur doit en tenir compte pour parvenir ala

nialite qu'illui faut decouvrir.

5.3.4. L'image rythmee en tant qu'expression de {'emotion

Les Barundi sont sensibles it la parole. Celle-ci est tellement valorisee de

fa<;:on que son expression engage Ia personne du diseur. En s'exprimant il prend

tous ses moyens et exteriorise ce qui Ie hante. Ceci est une caracteristique pour

-la plupart des Africains. Dans leur forme d'expression, I'image ·rythmee s'y

maintient davantage.

•65 SENGHOR L.S_, Negritllde el civilisation de I'Universel, Ed. Du Seuil, Paris, 1977, p.25
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SENGHOR defend clairement I'art negre devant ceux qUI Ie sous­

estiment:

«N'ayant donc pu nier l'Art negre, on a voulu en 111inimiser l;originalite. . .

sous Ie prhexte qu'il n 'avait Ie monopole ni de l'emotion, ni de I'image

analogique, pas meme du rythme. Et it est vrai que tout artiste veritable

est pourvu de ces dons, quels que soient son continent, sa race, sa

nation» /66.

Dans la meme logique, les proverbes rundi, d'une maniere generale, et les

proverbes theophores en particulier ne manqueraient pas de se doter de cette

image rythmee qui reflete Ie moi profond de I'emettellr. En effet, .

«Au-dela de l'aspect pure111ent cognitij, it y a un engagement de

I'emetteur. Le proverbe traduit son sentiment profond, sa position

rffi . d' I . . . 167a ectlve approuvant au esapprouvant a situatIOn vecue» .

-Imana ;raguhal ukayfmiiniizal.

/Dieu te donne! et tu Ie considere comme un vaurienl.

«Si Dieu tefait un don, tu refuses de lui etre reconnaissant».

Tout depend de ce qu'i1 voit et qui provoquesa reaction.

166 SENGHOR L.S., Op. Cit.,p.59

167 CAUVIN J., Op. Cit., pp.22-23
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Par ailleurs, meme Ie recepteur ne peut rester indifferent face au proverbe que

I'emetteur lui profere.

CAUVIN aborde Ie, contexte dans ces termes :

«En employant des images, Ie proverbe s 'adresse a "esprit et a
I'intelligence pour la comprehension, mais en meme temps, 'if s 'adresse

au c(£ur et a I'imagination : provoquant ainsi une reaction affective, if

entraine une prise de position par rapport aux valeurs qu 'il vehicule»l68.

L'image rythmee est donc utilisee avec interet.

D'une part, c'est Ie moyen employe par I'emetteur pour s'epancher ; il se

donne Ie courage d'exterioriser ses sentiments par rapport ala situation vecue.

D'autre part, elle fait reagir I'enonciataire en se sentant conceme par ce

qUi est dit. En fin de compte; nous pouvons affirmer que c'est la saisie de

I'emetteur-recepteur qui fait Ie charme du proverbe.

168 CAUVIN J" Op, Cit" p,303



119

SYNTHESE ET CONCLUSION

Au terme de notre travail intitule « SYMBOLISATION ET

RYTHMATISATION DANS LES PROVERBES », il s'avere necessaire de faire Ie

point sur I'etat des faits, de mettre en evidence les resultats et formuler des

propositions utiles pour d'autres chercheurs soucieux de s'investir davantage

dans la recherche en ce domaine bien precis.

Au depart, ayant ete frappe par la fa~on dont renonce paremiologique se

presente, surtout au plan forme! et semantique, nous nous y sommes interesse

avec beaucoup d'attentioii. Cela nous a pousse a formuler des hypotheses qu'il

fallait verifier sur base des informations tirees du travail d'enquete et d'autres

auteurs qui ont produit quelque chose d'utile dans Ie domaine de I'etude

paremiologique. Nous nous sommes surtout base sur les theories proposees par

Jean CAUVIN et nous les avons appliquees anos proverbes rundi, precisement

avec les proverbes theophores.

Etant donne que les proverbes sont des recettes heritees de la tradition

orale (cas typique pour les proverbes rundi), leur emploi et leur signific"ation

doivent se rHerer au contexte bien precis. Avec nos informateurs, nous avons

remarque que Ie proverbe est utilise dans un contexte donne pour commenter,

conseiller ou cOiTiger une attitude quelconque affichee par celui qui provoque

son enonciation.

Cette etude nous a permis de remarquer que les acteurs de I'enonciation,
.,

c'est-a-dire I'emetteur et Ie recepteur sont en communication directe ou I'un

pose un acte qui suscite la reaction de I'autre. Par consequent, si I'emetteur
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decide de s'adresser a son interlocuteur par I'emploi du proverbe, il opere un

choix dans Ie stock de la tradition et lui profere un proverbe qui cOI1"espond

convenablement ala situation presente.

En effet, nous avons vuque Ie proverbe ne se dit pas dans l'air. Sa

proferation est dictee par une situation vecue par I'enonciataire. Le proverbe

utilise a bon escient doit produire ses effets, c'est une parole sociale qui garde

toujours son sens de generation en generation.

La perennite du proverbe se fait par ce qui Ie constitue. C'est pour dire

que la plus part des proverbes adoptent un langage image pour donner apenser.

A cela s'y ajoute la forme rythmee qui donne une certaine beaute au texte et

facilite I'expression du diseur et la reception de I'enonciataire.

Ainsi, a la lumiere des proverbes theophores du corpus, nos informateurs

nous ont temoigne que les images rythmees rencontrees dans ces proverbes sont

choisies intentionnellement par I' emetteur qui veut se distinguer par la parole. II
-- -

veut que celle-ci fasse son echo dans l'oreille et I'esprit du recepteur. La

presence des deux interlocuteurs est done une condition sine quoi none dans Ia

proferation d'un proverbe. 'Cependant, il est anoter que Ie recepteur peut etre un

individu ou Ie public aqui I'emetteur s'adresse.

Au demeurant, avec Ie concours de nos informateurs et des ecrits d'autres

chercheurs, nous avons pu demontrer que Ie proverbe est un message oral

'~employe avec objectif. Dans cette optique, un bon moralisateur de la societe

utilise un proverbe qui soutient son discours. Ce qui est interessant, c'est que Ie
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proverbe petit s'adresser a tout Ie monde, c'est-a-dire aux adultes comme aux

enfants capables de Ie comprendre.

Dans notre travail, il nous a fallu nous referer it ces aspects de l'enonce

paremiologiques pour y deceler la pensee et la volonte de l'emetteur. Les

decouvertes sur terrain nous ont permis de conclure que les Barundi ont un sens

d'imagination tres pousse. L'image rythmee qu'i.!s emploient dans' leurs

proverbes temoigne irrefutablement leur'ing6niosite.

En effet, pour I'enonciateur, proferer un proverbe qui combine I'image et

Ie rythme, c'est une occasion pour lui de renforcer davantage Ie message qu'i!

veut transmettre a I'enonciataire. Et pour ce demier, ces elements vont Ie

m'arquer dans son esprit et lui permettre de saisir Ie contenu du message.

Cependant, ils doivent lui faire reagir parce qu'iIs sont soigneusement choisis et

utilises it point nomme. De cette maniere, Ie proverbe joue son role pedagogique

et ramene Ie recepte'ur it se conform~r aux prinCipes de la societe.

Au cours de nos recherches, I'etude des contextes d'emploi a ete

accompagnee par I'analyse Iinguistique de ces enonces proverbiaux. Cette

derI)iere nous a conduit it la decouverte de la signification du proverbe. Grace a
cette meme analyse linguistique, il a ete possible de reperer les procedes du

rythme utilise dans les proverbes de notre corpus. Dans Ie meme ordre d'idees,

les enonces paremiologiques dans lesquelles I'on identifie Ie rythme immediat,

Ie binarisme, Ie formulisme et Ie parallelisme tonal sont facilement proferes par

Ie diseur et sont bien apprehendes par Ie recepteur.
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D'apres tout ce qui a ete fait et dit au cours de ce travail, nous ne saurions

pas clore ce sujet sans confirmer encQre une fois que Ie proverbe est it I'usage

dans Ie langage du Murundi. En tant que parole patrimoine, leproverbe

constitue I'argument-massue pour enseigner les differentes generations. II

s'actualise dans un contexte donne et les recepteurs Ie trouvent toujours comme

une verite generale que l'on.ne peut riier.

En definitive, nous pouvons affirmer que toutes nos hypotheses ont ete

verifiees. Cependant, ce serait pretentieux de dire que l'etude des proverbes a ete

epuisee en son entier. Toutefois, dans cette etude nous avons apporte notre

contribution en cernant Ie theme du symbolisme et du rythme dans les proverbes

theophores. Ceci nous a permis de voir la sagesse des Barundi et leur force au

niveau de la communication orale.

. Ainsi, n'ayant pas tout epuise, toute personne desireuse d'apptofondir ce

sujet pour apporter sa contribution it la recherche, pourrait nous completer en

etudiant Ie role et la place de Dieu dans la vie des Barundi it travers leurs

proverbes.
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ANNEXES

1. QUESTIONNAIRE'D'ENQUETE

• Uyu mugani hari aho wari bwilwl,mve ?

"Aurais-tu deja entendu prafere,: ce praverbe?"

• HiM hilbiiye iki ?

« Qu 'est-ce qui s 'hait passe »?

• Nyeni klllwlc'frirwa yariyngize iki ?

« Qu 'avait fait I 'enanciataire en meritant ce proverbe » ?

• Nye/li kuwuca wiweyawuc'friye iki?

" Et I 'anonciateur, quelle etait son intention en proferant ce praverbe"?

• Yashilka gushika kuki?

« Que! hail son objectif » ?

• Mbi!ga ubona iyi mVllgo ijiinye n 'iciibiiye gllte ?

« Quel est Ie lien entre ce langage et ce qui s 'etait produit» ?

• Ni kuki babivugn gutya kiindi vyiibiiye gutya "?

« Pourquoi I'on dit ceci alors que I 'affaire s 'etait passee comme ~a ); ?

• Ni kuki iki Meise g{,tya kiindi atariko gisiinzwi ciMa? "

« Pourquoi ceci a ere designe comme r;:a alors qu 'on ne l'appelle pas

ainsi d'habitude » ?

• 1yo mvugo i"'"dura iki?

« Que change ce langage»?

• 1tuma Ilyelle guen uwo muga/liYUllguka iki ku co yashiikti kuvuga?
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« Qu 'est-ce que cela profite au proferateur du proverbe par rapport ace

qu 'it voulail dire»?

• UwuyumvTse we imwiingura ik!?

« Et qit 'est-ce que l'enonciataire en gagne en entendant cela ?»

• Mhi!ga mur! uyu mugan! ni kuk! iri jlimbo riguma rigaruka?

(( Pourquoi ce mot revient Ie plus souvent dans ce proverbe?»

• Mhi!ga iyo ngeromuged isigiira ik!muriuyumuganf?

((Quel est Ie sens profond de ce rythme dansce proverbe?»

• Ni kuki hiikoreslreje ;mpushunya muri uyu mugani?

((Pow"quoi I'on a utilise une opposition dans ce proverbe»?

• Utll dud tw'amajlimbo tllvug!rwa ku rugero rumwe twotwo dusigiira

Ok"?I I.

((Et quel est Ie sens profond de ces morphemesaccentlU!S de la meme

maniere»?

• Uwuvuga akOreslreje iri garukagaruka ry'iitu duei bimwiingura iki?

((Celui qui parle en utilisant ce retour regulier de ces morphemes gagne

quoi»?

• Uwutwumva na we bimwiingura iki?

"Et que gagne l'enonciataire qUi les entend"?

• Ni kuki iyi ngereranyo illl/riye n',ri garukagaruka murf uyu mugqnf?

((Pourquoi cette image se rencontre avec ce retour regulier de ces

morphemes dans ce proverbe»?

• UwuwueTye gu/yo aba asllftka gusllika kuki? .
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«QueUe l'intention de l'enonciateur du proverbe lorsqu'il l'annonce

ainsi»?

• Mbega uwuwumvfse weII'd )'iinguka iki mu mutima II'llI'e?

" Et que gagne celui qui l'entend dans sonJor interieur"?
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Nom et Pn,nom Age Colline Commune Province Profession

1. BAGONA Fran~ois 73ans Nyamaboko Kanyosha Bujumbura Cultivateur

2. BARANGENZA Diomede nans Nyamaboko Kanyosha Bujumbura Cultivateur
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7. KABAMFU Tite 75ans Nyamaboko Kanyosha Bujumbura Cultivateur
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r.
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10. MUGERO Benjamin 78ans Kinama Kanyosha Bujumbura Enseignant

11. MUHITIRA Fran~ois 75ans Kinama Kanyosha Bujumbura Cultivateur

12. MUYOGORO Serges 58 ans Buhonga Kanyosha Bujumbura Ma~on

13. NGENDABANKA 59 ans Nyamaboko Kanyosha Bujumbura
Cultivateur

14. NTAHIMPERA Elie 82 ans Buhonga Kanyosha Bttiumbura
Pn:tre

IS. NTAHONDEREYE Come 64ans Nyamaboko Kanyosha Bujumbura
Cultivateur

16. NYANDWI Balthazar 76ans Mukenke Kanyosha Bujumbura Cultivateur

17. NZIGIRABARYA Anatole 66 ans Kinama Kanyosha Bujumbura
Cultivateur

18. NZlNDUK1YE Emmanuel 62 ans Mukenke Kanyosha Bujumbura
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19. RUKARA Emmanuel 62ans Nyamaboko Kanyosha Btuumbura
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20. RURIRYANINO Serges 54 ans Sagamba .Kanyosha Bujumbura Ma~on


