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o. INTRODUCTION GENERALE

Au cours de notre fonnation universitaire, nous avons ete largement

fascine par la litterature. Ses richesses, ses enseignements, ses critiques ont

laisse des traces dans notre memoire. C'est pourquoi nous nous sommes engage

it choisir un sujet de notre recherche ~e fin d'etudes dans. Ie domaine de la

litterature burundaise.

Panni les genres de la litterature burundaise, Ie genre qui nous a interesse

Ie plus est Ie genre des paremies. Nous devons la definition du mot paremie au

pretre missionnaire beige, Ie Pere RODEGEM, F.M. :

« La paremie est une citation normative consacree par l'usage et tombee

dans Ie domaine commun. Recourir a la paremie, c 'est instaurer une.
forme specifique de comml(nication: un emetteur-interprete de la

tradition, illustre son discours I!ar une jOrmule codee, son objectif non

avoue est de convaincre autrui. »1

Ce qui nous a pousse it nous interesser particulierement aux proverbes,

c'est la richesse des mecanismes de signification contenus dans ce genre, tels

que presentes par d'autres chercheurs, utilisateurs et locuteurs du Kirundi.

ZUURE B. presente la beaute et la finesse des proverbes kinmdi en ces tennes :

«Ces proverbes font Ie charme de la conversation, flagellent souvent

comme des coups de fouet, ferment la bouche comme de vrais syllogismes.

Ce sont les fleurs du beau langage, Ie vrai miroir de I'ame du Murundi.

(. ..) L 'art populaire, I 'esprit, I 'humour, toute la philosophie se trouvent

dans desformules qui ne manquentpas d'elegance. »2

1 RODEGEM F.M, Parole de sagesse au Burundi, Peelers, Leuveo, 1983, p.382.
2 ZUURE 6., L'ilme du murundi, Beauchnes, Paris, 1932, pp.127-128.
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Cette citation n'est pas publicitaire. Elle relate la vraie realite des proverbes. II

suffit de s'y mettre pour en gouter les delices.

Nous aussi, en voulant apporter notre appoint sur I'etude des proverbes,

nous avons intitule notre sujet de recherche comme suit: «CONTINUITE ET

CHANGEMENTS DES SIGNIFIES DANS LES PROVERBES KIRUNDI. »

0.1. Delimitation du sujet.

Nous ne sommes pas Ie premier a mener une recherche sur les proverbes

kirundi. Loin de la! D'eminents chercheurs ont produit, avant nous, des

ouvrages, des articles, .des theses et des memoires sur les proverbes kirundi.

Certains nous serviront du reste comme des references. Nous voulons leur

emboiter Ie pas en apportant notre contribution stir la continuite du signifie dans

les differents proverbes contenant un meme signifiant; ainsi que les

changements qui ont necessairement lieu.

Nous analyserons quelques effets de sens lies aux emetteurs et aux recepteurs

en prolongement du souhait de MUSANIWABO M.L.T :

«Le sens du proverbes est typique et clair. Done, les gestes, les signes, les

symboles ne peuvent pas etre negliges puisqu 'ils nous introduisent au camr

de la personnalire burundaise. »3

Nous n'oublierons pas d'etudier certains faits des analogies qui entrainent des

renvoies a propos d'une meme situation d'emploi lors de I'enonciation du

proverbe.

Pour l'inventaire des elements de notre corpus, nous nous sommes servi de

l'ouvrage de RODEGEM F.M.4 Nous avons choisi les proverbes contenant les

3 MUSANIWABO M.T.L., I.e chemin de la sagesse. Imana et Ie Murundi, Centre d'Histoire des Religions,
Louvain-La-Neuve, 1970, p.16.
4 RODEGEM F.M., 00' cit., passim.
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concepts suivants: imbwaJ Ie chien, ingoma! Ie tambour, ingwel Ie leopard et

umunwa! la bouche. Nous nous sommes limite aux sept proverbes par concept

pour ne pas trop nous disperser. Nous avons ainsi un corpus de vingt et huit

proverbes, a partir desquels nous comptons cibler la continuite et les

changements qui se verifient dans de multiples emplois des proverbes ayant Ie

meme concept. Cela nous permet de faire l'etat actuel de la recherche sur la

question.

0.2. Etat actuef de fa recherche sur fa question

Quand Ie Burundi etait sous Ie regime colonial et meme par apres, les

chercheurs, les missionnaires et autres avaient produit des ecrits sur les

proverbes kirundi. Certains avaient consacre les chapitres ou sous chapitres aux

proverbes traitant divers sujets. Citons a titre d'exemple deux ouvrages de

RODEGEM consacres aux proverbes kirundi :

Sagesse kirundi: proverbes, dictons, locutions usites au Burundi.

A.M.R.A.C, Tervuren, Bruxelles, 1961, 416p.

- Parole de sagesse au Burundi, Peeters, Leuven, 1983, 499p.

D'autres chereheurscomme_MAKARAKIZA A.; ZUURE B., MUZUNGU

B.5
, etc. ont fait quelques aperyus sur les proverbes.

Cependant, Ie champ d'investigation dans cette matiere est loin d'etre epuise.

C'est une foret dense a explorer. Plusieurs zones d'ombres demeurent. Meme

notre travail ne sera qu'une brique posee sur une maison en construction.

Les nombreux memoires qui ont ete ecrits sur les proverbes al'Universite du

Burundi ont surtout aborde Ie cote thematique. Pour ce qui nous conceme, nous

avons aime aborder un point de vue theorique : les mecanismes de signification

S MAKARAKIZA A., La dialeclique chez les barundi. Academie Royal des Sciences Sociales, Tervuren,
Brnxelles, 1959, 127p; ZUURE B., L'ame du munmdi, Beauchenes, Paris, 1932, 230p; MUZUNGU B, Le
Dieu de nos peres, Presse Lavigerie, Bujumbura, 1974, 167p
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des proverbes. Nous avons alors choisi d'etudier la continuite et les

changements des signifies dans les proverbes kirundi. Nous aimons donc

repondre al'appel exprime par deux de nos predecesseurs en ce sens :

« Nous devons tous conjuguer nos efforts, reveiller toutes /es forces vives,

pour ne pas /aisser ces richesses proverbia/es sombrees dans /'oubli. »6

0.3. Objectifs de notre travail

En choisissant ce sujet : « Continuite et changements des signifies dans les

proverbes kirundi », nous avons voulu montrer aux utilisateurs des proverbes

kirundi que les mots employes dans les proverbes kirundi ne renferment pas

toujours les memes signifies, tout en gardant des noyaux communs de

signification. En d'autres termes, nous voulons montrer que la signification d'un

mot dans un proverbe peut changer d'un proverbe it l'autre, d'un emploi a
l'autre tout en restant permanent quelque part au niveau du sens voulu par les

enonciateurs des proverbes.

QueUes ont alors ete nos hypotheses?

0.4. Hypotheses de travail.

Trois hypotheses ont guide notre recherche :

1. Les memes comparants ne revetent necessairement pas les memes compares

quand ils interviennent dans les proverbes kirundi.

2. Les elements des conventions langagieres contribuent aux changements des

signifies quand un meme signifiant se retrouve dans plusieurs proverbes.

3. La charge affective amene des nuances et un sens personnel que la charge

semantique ne revet pas.

6MAYOYA A. et NZEYIMANA P.,« Etudes de quelques proverbes l>, O.V.E.S. nOli (1970), p.42
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0.5. Plan de ce travail

Dans un premier temps, il sera question d'un cadre theorique et

methodologique; d'un materiau de travail, c'est-it-dire Ie corpus. Cette premiere

partie s'etend sur Ie premier et Ie deuxieme chapitre.

La seconde partie sera consacree it l'analyse du corpus et Ie degagement

de la continuite et des changements survenus dans les proverbes analyses. Cette

partie s'etend sur les chapitres trois, quatre, cinq et six.

Nous terminerons par une synthese sur les facteurs de variation des

signifies et une conclusion pour faire Ie point sur l'apport de notre travail it la

recherche sur les proverbes kirundi.

0.6. Difficultes rencontrees.

Au cours de ce travail, nous nous sommes heurte it pas mal de difficultes it

commencer par la documentation: les ouvrages specifiques sur Ie sujet sont

rares. Un autre probleme est lie au choix des informateurs. Aujourd'hui, il est

difficile de cibler les informateurs les plus vraiment competents. Plusieurs font

du verbiage inutile au lieu de repondre correctement aux questions posees.

D'autres exigeaient Ie perdiem pour livrer les informations. Ce que nous avons

constate, c'est que ceux qui voulaient etre payes etaient les moins competents en

la matiere.

Un dernier probleme vecu est lie it la traduction. Nous profitons de cette

occasion pour nous excuser it ce sujet. Les traductions ne peuvent qu'etre

imparfaites. II y a meme dt;s expressions kirundi presentant des ambigui'tes

semantiques comme cet exemple : imbwa y 'umukwe qui signifie litt6ralement 'Ie

chien du gendre'. II est difficile de savoir s'il s'agit d'un chien appartenant au

gendre ou d'un gendre qualifie de chien. Ces deux sens ont ete approuves par les
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infonnateurs. L'autre constat est qu'il est difficile, voire impossible, de rendre la

richesse du proverbe dans la langue d'arrivee. La, les imperfections ne peuvent

qu'etre connaturelles.

Cela nous pennet d'aborder Ie sujet.
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1.0. CADRE THEORIQUE ET METHODOLOGIE RELATIFS

AU SUJET.

1.1. Considerations theorigues sur Ie proverbe.

Dans ce sous chapitre, nous allons passer en revue la conception du mot

«proverbe» selon les occidentaux locuteurs de la langue fran9aise, seion les

recherches faites sur Ie sol africain par les francophones et selon les Barundi.

Nous eluciderons les concepts de base les plus utilises dans ce travail. A

partir de tout cela, nous 6tabliront une methodologie.

1.1.1. Le proverbe et les autres locutions sentencieuses selon les

occidentaux francophones.

Les occidentaux tendent adistinguer Ie proverbe des autres locutions qui

lui sont voisines. Certains analystes les regroupent dans ce qu'ils appellent

locutions sentencieuses.

De plus, ces locutions sentencieuses, recensees dans la paremiologie

occidentale, contribuent aentrainer une confusion quand il s'agit de determiner

les frontieres de demarcation entre-elles.

Selon MALOUX A. l'ensemble de ses locutions est:

«Adage, aphorisme, apophtegme, devise, dicton, locution proverbiale, la

maxime, Ie precepte, Ie proverbe, Ie welIerisme. »7

Voyons comment les dictionnaires et autres ouvrages de specialite precisent Ie

sens de chacun de ces locutions.

« L 'adage est une formule sentencieuse empruntee en general du droit

coutumier. L 'adage se distingue du proverbe par son caracterejuridique. »8

7 MALOUX A. : Diclionnaire des proverbes. senlences el maximes. Larousse, Paris, 1960, p.v.
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Cette explication montre ce qu'il y a de particulier dans les adages par

rapport aux proverbes. Le caracrere juridique est propre aux adages selon cette

defmition.

Abordons Ie tenne qui nous interesse Ie plus. Les chercheurs en paremiologie

definissent Ie mot proverbe en montrant surtout ses grandes caracteristiques. Par

exemple PINEAUX J. Ie defmit comme suit:

«Le proverbe est une formule nettement frappee, de forme generalement

metaphorique, par laquelle la sagesse populaire exprime son experience de

I . 9a Vie»

Dans sa definition, PINEAUX J. a beaucoup insiste sur la metaphore", la

sagesse et l'experience que l'on rencontre dans des enonces proverbiaux. Nous

affinnons sans doute qu'il a raison.

Un autre point de vue est exprime par MALOUX A. apropos des proverbes.

C'est celui de la brievete :

« On peut dire qu 'un proverbe designe une verite morale ou de fait,

exprimee en peu de mot,. ou bien une expression imagee de la philosophie

pratique,. ou bien de parole memorable,. ou bien encore un vers ou un

d.. 10lstique. »

Celui-ci met en lumiere Ie caractere de brievete et 1'utilisation des images

dans les proverbes. Toutefois, les frontieres restent floues entre les differentes

locutions sentencieuses.

Observons d'autres notions:

8 DUBOiS J., GIACOMO M. et alii, Dictionnaire du francais contemoorain. Larousse, Paris, 1966,:p:22.
9 PINEAUX J., Proverbes et dictons francais: P.U.F, Paris, 1973, p.6.
10 MALOUX A., op. cit., p.6.
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1. Les devises sont des paroles concises qu'on se donne comme regie de

conduite ou qui suggerent un ideal. II

2. Apophtegme: parole, sentence memorable d'un Ancien ou d'un

personnage il/ustre, exprimee d'une maniere frappante, concise et

claire. 12

3. Aphorisme: phrase d'allure sentencieuse qui resume en quelques mots

une verite fondamentale. 13

4. Dicton: sentence de caractere proverbiale et traduisant generalement

b . I' 14une 0 servatlOn popu alre.

5. Maxime :formule enonrant une regie de morale ou de conduite. 15

6. Slogan: breve formule destinee a retenir ['attention par son caractere

imagee, par son originalite et utilisee par la publicite et la propagande

I · . 16po ltique etc.

7. Precepte: proposition exprimant une regie a suivre dans un domaine

. I' 17partlcu ler.

8. Proverbe: sentence, maxime, exprimee souvent en peu de mot traduisant

une verite generale et traditionnelle et qui appartient Ie plus souvent dans

la langue parlee pour etayer une affirmation, une decision etc. IS

9. Wellerismes: les wellerismes sont des formules sentencieuses attribuees a
un personnage (historique, legendaire ou fictif) et accompagnees de

circonstances determinees qui font deboucher I'ensemble sur une

situation comique. 19

11 DUBOIS J., GIACOMO M. el alii, op. cit., p373
12 Grand Larousse de la langue francaise, Larousse, Paris, Rue Monlparnase, VI, 1975, p.199
13 Ibid. VI, p.195
14 Ibid. V2, p.376
" Ibid. V3, p.717
16 Ibid. V5, p.I078
17 Ibid. V5, p.904
18 Ibid. V5, p.93 I
19 RODEGEM F.M., Anlhologie rundi, Annand Colin, Paris, 1973, p.365.
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Cependant, une paremiologie comparee mime it une conclusion sure que les

langues occidentales ont un genre commun appele 'proverbe'. Cette

paremiologie comparee date de tres longtemps. Le temoignage de JERZY G.

nous est eclairant it ce sujet :

« Les debuts de la paremiographie remontent au xvrme siecle. Depuis

qu 'Erasme de Rotterdam a publie son recueil d'expressions proverbiales

d'auteurs latins (.. .), on a tente dans plusieurs pays de comparer les

proverbes de divers peuples.»2o

La richesse du proverbe, son rOle didactique, sa forme concise se retrouvent

partout comme Ie souligne BACON- Francis:

« Le genie, la sagesse et l'esprit d'une nation se revelent dans ses

proverbes. »21

De tout ce qui precede, nous remarquons que les recherches sont tres

poussees en ce qui concerne la paremiologie en Europe.

S'agissant du terme 'proverbe' qui nous preoccupe, nous allons voir ce qu'il y a

de commun dans la conception de ce mot avec les autres horizons.

Voyons ce qu'il en est en Afrique.

1.1.2. La conception du 'proverbe' selon les recherches faites sur Ie

sol africain.

Beaucoup de societes africaines utilisent les locutions sentencieuses sans

toutefois les distinguer it la maniere des occidentaux. Des genres condenses en

paroles breves existent. Mais sont-ils des proverbes? Selon la societe

consideree, Ie peuple sait distinguer Ie proverbe de celui qui ne l'est pas. Vne

20 JERZY G., Proverbs. a compamtive book ofEnglish. French. German. Italian, Soanish and Russian Proverbs.
Elsevier Publishing Company, Amsterdam-London-New York, 1971, p.x.
21 Philosophe cite par JERZY G., op.cit., p.x.



11

personne qui ne connait suffisamment pas la langue et la culture d'une societe

ne peut pas comprendre Ie proverbe. Void comment CAUVIN Ie prouve :

« (...) il semble a un non initie que Ie proverbe parle d'autres choses que

de la situation vecue (. ..) cette maniere ambigiie de parler d'une chose

pour en designer une autre est typique de la pensee symbolique et du

langage proverbial. »22

Certes, la comprehension du proverbe est reservee it un initie. Toutefois,

c'est Ie genre qu'on ne peut pas localiser quant au temps et quant it queUe

epoque comme Ie souligne AGBLEMAGNON F.N.:

« D 'un cote, etant donne que Ie genre 'proverbe' est commun a tous les

temps et a tous les peuples, peut-il nous reveler des cadres sociaux

specifiques ou au contraire, sommes-nous condamnes any retrouver que

Ie bon gros (sens commun). »23

L'autre caracteristique commune du 'proverbe' en Afrique est qu'il n'a

pas de contextes speciaux d'enonciation comme les autres genres litteraires.

Voyons deux autres definitions que les chercheurs attribuent it ce mot

'proverbe' pour comprendre la portee de ce genre en Afrique:

1. «Un proverbe est laconique, lapidaire, facile a retenir. II sent Ie terroir,

fait comprendre immediatement une situation, valorise Ie discours. Son

message abstrait universel estfonde sur I'experience. »24

2. «Le proverbe est une poesie dans sa substance. En quoi il est expression

de sagesse. En eifet, comme Ie poeme, Ie proverbe est compose d'une

image symbole qui exprime une verite vecue, une idee-sentiment.»25

22 CAUVIN J., L'image. la lan!!Ue et la pensee, l'exemple des proverbes (Mali) Anthropos Instutu Saint
augustin, 1980 cite par NDIKURYAYO G.B, dans son memoire, Proverbes et contre proverbes kirundi. p4.
23 AGBLEMAGNON F.N, Sociologie des societes orales d'Afrique Noire: les EWE du Sud-Togo, Mouton,
Paris, 1969, p.98.
24 MILNER G., « Un probl~mede terminologie »in Anthropos, (1969), cite par CAUVIN J., 00. cit., p.5
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L'on ne peut pas enumerer tous les points de vue de tous les chercheurs en

litterature sur ce mot. Ce qui est important est que Ie proverbe existe en Afrique

avec de multiples appellations selon les langues considerees. Le probleme c'est

Ie manque de demarcation entre Ie proverbe et les locutions sentencieuses,

comme Ie rappelle CAUVIN J.:

«Une remarque preliminaire s 'impose: if n y a pas de definition

'.r,' b 26satlsJalsante au prover e. »

Voyons ce qu'il en est au Burundi.

1.1.3. La conception du mot 'proverbe' chez les barundi.

Les chercheurs burundais et etrangers nous ont fourni des ecrits precisant

la conception du proverbe chez les Barundi. lis ont surtout insiste sur les

donnees suivantes.

1. « Les proverbes burundais sont un code de savoir-vivre en societes, de

morale pratique et un guide tres prudent dans les relations sociales. »27

2. «Le proverbe est un des meilleurs vehicules de notre culture. Le

proverbe exprime une veritefournie par l'experience socio-culturelle du

passe, pour servir des regles de conduite ou de jugement. »28

3. «Le proverbe est un educateur passe-partout! if ose eduquer n'importe

qui, et dire la verite an 'importe qui, Ie proverbe est un maItre franc et

sincere. »29

Nous ne citons que ces trois considerations. Elles permettent

d'apprehender la vision du murundi vis-ii-vis du proverbe. Et cette vision ne

25 SENGHOR L.S., Negritude et civilisations univer.;elIes, Seuil, Paris, 1977, p.388.
2. CAUVIN J., 00. cit. p.5.
27 WURE B., L'ame du Murundi, Beauchenes, Paris, 1932, p.127.
28 RODEGEM F.M, Sagesse Kirundi, A.M.R.A.C, Tervuren, Bruxelles, 1961, p.8.
29 MUSANIWABO M.L.T., 00' cit., p.16.
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s'eloigne pas de celle des autres peuples. La distinction entre umugaru et

umwibutsa peut apporter un eclairage sur la question.

Le mot 'umugani' est generalement employe pour traduire en meme

temps Ie proverbe, Ie dicton, la sentence et la locution proverbiale. II signifie

egalement legende, conte et fable.30

II s'agit donc d'un terme englobant plusieurs notions. Cette explication du

dictionnaire de RODEGEM inclut dans Ie mot 'Umugani' des genres qui ont les

circonstances speciales d'enonciation a savoir les contes, les legendes et les

fables. Ces formes litteraires ont une longueur plus etendue par rapport aux

locutions sentencieuses

Faisons une etude linguistique et semantique de ce mot.

Partons de sa structure linguistique :

Umugani lu
t

mu -
t

gan
t

if
t

Augment. Prefixe de classe. RadicaL Desinence (finale)

A partir de ce radical -gan-, il nous est possible d'avoir Ie verbe a
l'infinitif « kugana» qui, a son tour possede les trois significations distinctes

que nous retrouvons dans Ie Dictionnaire Rundi-Franr;:ais :

a) II peut signifier narrer, raconte~l. Ce sens est usite surtout dans Ie sud du

pays. Le murundi de cette region quand il veut dire 'raconte-moi', il dit

'NGANIRA'

b) II peut aussi signifier brasser, extraire de la banane un juS.32 (Exemple:

'kugana ibitooke'I'brasser les bananes')

30 RODEGEM F.M., Dictionnaire Rundi-Francais, A.M.R.A.C, Tervuren, Bruxelles, 1970, p.100
31 Ibid. pp.98-99
32 Id.lbid.



14

c) Le troisieme sens est 'aller vers,33. Ce sens se retrouve dans cette phrase

interrogative Kirundi : 'Ugana he?' Qui signifie 'au vas-tu ?

Ce qui concerne notre travail est Ie premier sens : narrer, raconter. Quant au

terme « Umwiibutsa » RODEGEM signale que ce mot vient du verbe

'kwiibuka' qui signifie : se rappeler, se souvenir, avoir memoire, reconnaitre.J4

Le 'mwiibutsa' a pour fonction de rappeler les verites oubliees par

l'enonciataire. II s'agit d'un texte qui les rappelle en peu de mot. Le meme

Dictionnaire prend umwiibutsa comme synonyme d'Umugani meme si celui-ci a

un sens plus large comme il est souligne plus haut.

De ce qui precede, nous concluons que Ie 'Umwiibutsa' apparait comme un

sous ensemble d"Umugani'. Quand on dit Ie mot Umwiibutsa, Ie murundi saisit

automatiquement qu'il s'agit d'un proverbe tandis que Ie mugani laisse Ie

murundi dans I'insecurite cognitive (dans I'ambigiiite).

1.1.4. Synthese sur Ie proverbe.

Avant de passer ala synthese sur Ie theme proverbe, il est bon de rappeler les

remarques de ces deux chercheurs: CREPEAU P. et BIZIMANA S. Ceux-ci

affirment que Ie proverbe n'a pas de definition precise:

« Les recherches paremiologiques n 'ont pas jusqu 'ici reussi aformuler une

definition precise et universellement acceptee du proverbe.»35

Meme si la definition du mot 'proverbe' est difficile a trouver, CAUVIN

nous donne les criteres qui permettent de distinguer les proverbes des six autres

termes qui lui sont proches asavoir: la maxime ; l'adage, Ie slogan, la devise, la

locution proverbiale et Ie dicton.

JJ RODEGEM F.M., 00. cit., p.99
34 RODEGEM F.M., 00' cit., p.IS7
"CREPEAU P. el BIZIMANA S., Les proverbes du Rwanda. A.M.R.A.C, Tervuren, Bruxelles, 1979, p.4
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Voici la precision de ce paremiologue sur ces termes.36

1. Le proverbe est image, rythme, normatif, general. 11 donne comme

exemple : 'L'habit ne fait pas Ie moine.'

2. La maxime ou la locution sentencieuse est identique au proverbe, sauf

qu'il n'y a pas d'images. Son exemple est: 'Toute verite n'est pas bonne

adire.'

3. La locution proverbiale est un enonce ou une partie d'enonce avec' une

image mais sans rythme ni norme. 11 s'agit d'une image dite dans une

formulation figee. C'est l'inverse de la locution sentencieuse. Exemple :

Chercher midi aquatorze heures.

4. Le dicton est reserve au domaine du temps et de la sante.

5. L'adage est reserve au domaine juridique. Exemple : Temoin seul, temoin

nul.

6. Le slogan est reserve au domaine publicitaire, electoral. 11 veut induire un

comportement. Exemples :

o Les parents boivent, les enfants trinquent.

o Boire ou conduire, il faut choisir.

7. La devise exprime l'ideal d'un individu ou d'une famille.

Enonce Rythme Norme Image Extension

Proverbe + + + Generale

Maxime + + - Generale

Locution Proverbiale - - + Assez generale

Dicton + + - Temps

Adage + + - Droit

Slogan + + - Publicite, politique

Devise + + - Famille

36 CAUVIN J., op. cit., pp.79-80
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Comrne il apparait dans Ie tableau, Ie proverbe est caracterise par la presence

simultanee des trois caracteristiques : Ie rythme, la norme et I'image.

1.1.5. Signification des autres termes lies au present travail

1.1.5.1. Le signifiant dans les proverbes

Le proverbe lui meme est un signifiant. C'est un enonce d'une structure

linguistiquement organisee qui obeit ades regles de la syntaxe. A l'interieur du

proverbe, les signifiants sont des lettres associees les unes aux autres selon les

regles de la morphologie pour obtenir les mots. Ce sont ces aspects materiels des

mots que nous appelons 'signifiant'.

Ainsi DUBOIS J., GIACOMO D. et Alii nous disent :

« Le terme signifiant appartient ala terminologie de SAUSSURE (F). Le

signe linguistique est Ie resultat de I'association du signifiant et du

signifie ou encore aI'association de I'image acoustique et d'un concept.

En employant I'image acoustique comme synonyme de signifiant

SA USSURE entend retenir Ie caractere phonique de la suite des

phonemes appeles signifiants. On peut dire que Ie signifiant represente

I'aspect materiel du signe. »37

Dans Ie cas du proverbe et du present travail, Ie signifiant c'est la forme

linguistique et extra linguistique du mot employe dans Ie proverbe. C'est

pourquoi, pour Ie corpus, nous joindrons l'enonce du proverbe a ses situations

d'emplois et meme ases co-proverbes qui concourent a l'aider a signifier. Cela

nous permet de passer au signifie dans Ie proverbe et dans Ie present travail.

37 DUBOIS J., GIACOMO D. et Alii, Dictionnaire de linguistigue. Laroosse, Paris, 1973, p.433.
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1.1.5.2. Le 'signifiC' dans les proverbes.

Le proverbe sans situation d'emploi est un enonce muet. Ce qu'il signifie

est a chercher dans une interpretation livree par les usagers selon les contextes

d'enonciation appropries. Nous voulons dire qu'il est coule dans une

conversation. Selon les conventions langagieres, dans des proverbes, on y trouve

des mots signifiant autre chose, qui vont au-dela de la signification ordinaire. Ce

qui nous oblige a chercher la signification du terme du signifie lui-meme. Les

memes auteurs la donnent en ces termes :

« Le terme signifie appartient ala terminologie de F. SAUSSURE comme

synonyme de concept. En effet, Ie signe linguistique tel qu 'on Ie confoit

resulte de la combinaison du signifiant et du signifie, ou, dans la

formulation d'une image acoustique et du concept.»38

En ce qui conceme Ie proverbe, les signifies sont degages par les

personnes largement impregnees dans la culture. La representation mentale du

concept peut changer d'un individu a I'autre, selon des conventions langagieres.

Plusieurs signifies peuvent subsumer un meme signifiant. Pour Ie proverbe, Ie

signifie est ce que Ie proverbe explique indirectement, alors que son aspect

materiel constitue son signifiant. Dans ce travail, nous analyserons les signifies

des mots ou des expressions, en tenant compte des situations d'emplois des

proverbes et de l'interaction des acteurs de I'enonciation.

1.1.5.3. La denotation premiere.

Une meilleure interpretation du proverbe suppose la connaissance de trois

points de vue : la denotation premiere, la denotation seconde et la connotation.

La restitution du sens du proverbe devient facile quand Ie chercheur tient compte

de ces notions. CAUVIN J, nous explique la premiere:

38 DUBOIS J., GIACOMO D. et Alii, Oo.cil, p.433.
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« La denotation premiere est celui que designe les mots meme du

proverbe en dehors du tout contexte d'emploi. »39

Dans notre travail, les denotes premiers seront presentes dans les traductions

litterales des proverbes. Celles-ci seront mises entre les baeres en faisant

correspondre Ie mot asa traduction.

1.1.5.4. La denotation seconde.

La denotation seconde d'un proverbe est Ie sens de ce proverbe dans des

circonstances bien connues par la communaure linguistique donnee. A propos de

cela, CAUVIN J. nous dit :

«La denotation seconde est la signification qu'acquiert un enonce

proverbial dans une circonstance d'emploi. Elle n'est pas

linguistiquement signifiee. »40

Selon ce meme auteur, la denotation seconde decoule de l'association des deux

poles d'images du proverbe en confrontation avec la situation qui a provoque la

proferation du proverbe.

1.1.5.5. La connotation:

La connotation resulte des conventions langagieres connues par un groupe

restreint de la communaute linguistique, associees avec l'observation de

comportements des acteurs enonciatifs. CAUVIN J. nous suggere de prendre la

connotation comme :

39 CAUVIN J., Image. la langue et la pensee : l'exemple des proverbes minyaka du Mali, Anthropos, Institutut
Saint Augustin, 1980, p.134 cit<! par CIZA O. dans son Memoire: Une approche de la conception du travail au
Burundi a partir des proverbes rundi. U.B, 1986, p.5I.
40 Id. ibid.
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« Ces elements afftctifs qui donnent telle ou telle valeur subjective a
/'enonce ou ala situation vecue. »41

Ce caractere subjectif de la connotation a ete souligne dans Ie Dictionnaire de

linguistique comme element servant it distinguer la denotation de la

connotation :

« (...) en linguistique, la connotation designe un ensemble de

significations secondes provoquees par I'utilisation d'un materiau

linguistique particulier et qui viennent s 'ajouter au sens conceptuel ou

cognitif, fondamental et stable, objet du consensus de la communaute

linguistique qui constitue la denotation. »42

La psychologie des interlocuteurs est un facteur detenninant pour degager les

connotations liees aux proverbes.

1.1.5.6. L'analogie.

L'analogie est « rapport de ressemblance etablie entre deux ou plusieurs

choses, mots, etc., entre des personnes (souvent avec un complement

indiquant la nature de ressemblance) »43

L'analogie dans les proverbes, il faut la comprendre comme la capacite

que possede un proverbe de s'adapter it plusieurs situations d'emplois en gardant

la denotation constante qui federe plusieurs connotations. Dans l'analogie, il y a

donc une ressemblance et des dissemblances.

41 CAUVIN J., Image. la langue et la pensee : rexemple des proverbes minyaka du Mali, Anthropos, Institutut
Saint Augustin, 1980, p.134 citt! par CIZA O. dans son Memoire : Vne approche de Ia conception du travail au
Burundi 11 partir des proverbes rundi, V.B, 1986, p.50
42 Ibid. p.51
43 DUBOIS J., GIACOMO M. et Alii, op. cit., p.1116
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1.2. Methodologie du travail

1.2.1. Source d'inspiration de la methode

Dans ce travail, nous nous inspirerons de la methode de Jean CA~4.

A I'aide de sa methode consignee dans l'ouvrage « Comprendre les proverbes »,

nous avons cueil1i les proverbes et nous al10ns les analyser. Disons alors un mot

sur cette methode.

Lui, s'est contente de presenter les demarches a SUlvre pour tout

paremiologue afm de mener une etude scientifique sur ce genre. Cette methode

varie selon les buts recherches par I'interesse. Certains sont adaptes a la collecte,

d'autres a la transcription et au depouillement des donnees recueillis sur terrain

apres enquete-participation. II n'a pas oublie de marquer les manieres

d'organiser un corpus, de l'analyser et de I'interpreter dans toute sa profondeur.

1.2.1.1. Collecte des proverbes
Au niveau de la collecte, Jean CAUVIN propose trois methodes dont

chacune a des inconvenients et des avantages. L'adoption de l'une ne signifie

pas l'exclusion de I'autre du reste.

La premiere consiste a chercher un infonnateur et a lui faire parler

plusieurs proverbes de sa connaissance.

La seconde consiste a exploiter les proverbes deja recueillis ou tires des

ouvrages. lci Ie chercheur demande aux infonnateurs les situations d'emploi ou

toute autre infonnation qu'il juge pertinente pour la comprehension de son

corpus.

Sa troisieme methode est l'enquete-participation. L'enqueteur repere Ie

proverbe lorsqu'il apparait dans la conversation au natureJ.

44 CAUVIN J., Comprendre les proverbes, SainI Paul, Paris, 1980, 103p.

----------------~
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La premiere methode a comme avantage d'economiser Ie temps lors des

enquetes. Le desavantage est qu'on cueille des enonces muets puisque Ie

proverbe n'est compris totalement qu'en situation d'emploi. C'est grace aux

situations d'emplois qu'on comprend mieux les images utilisees.

La seconde methode exige la vigilance de la part de l'enqueteur pour que

nen ne lui echappe. S'il n'a pas d'informateurs competents, il risque de

moissonner peut de chose. 11 arrive qu'un informateur explique de maniere

vague ou ignore completement la fa~on d'inscrire Ie proverbe dans une situation

d'emploi et ne decode pas les mots codes.

La derniere methode presente l'avantage de livrer un proverbe dans son

entierete, mais exige Ie temps suffisant. L'enqueteur ne doit pas se fatiguer, il

doit aussi etre attentif et fIxer du regard a l'informateur pour noter les gestes qui

accompagnent les paroles. La meilleure fa~on serait de fIlmer Ie tout. Grace a

cette methode, Ie chercheur recolte un bon nombre d'informations necessaires

pour interpreter Ie proverbe qui s'est presente au cours de l'enquete. 11 obtient

peu de proverbes mais ceux qu'il re~oit sont riches en informations fIables

livrees par les informateurs. Cette methode est valable pour la personne qui veut

approfondir ses connaissances en matiere paremiologique.

1.2.1.2. Pour l'interpretation spontanee des proverbes collectes

L'interpretation spontanee consiste a trouver ce que Ie proverbe fait

savoir au peuple utilisateur et surtout au recepteur direct. Le chercheur doit

restituer Ie point de vue de l'emetteur, trouver ce que l'emetteur a voulu dire au

recepteur, trouver a l'interieur du proverbe les deux denotations et les

connotations liees aces proverbes.

Pour mener une interpretation spontanee et efficace CAUVIN J. propose

trois methodes complementaires :
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a) La methode des themes;

b) La methode thematico- structurale ;

c) La methode structurale.

Presentons brievement Ie contenu de chaque methode.

A. La methode des themes

Cette methode consiste it selectionner les proverbes inreressant un theme

choisi it I'avance. Le regroupement des proverbes appartenant au meme theme

doit tenir compte des situations d'emploi, des denotations, des connotations,

voire des situations d'origine.

L'analyse se fait it base des contextes d'enonciation et des donnes

extralinguistiques qui accompagnent Ie dire. De cette etape, Ie proverbe est au,

carrefour de deux axes que CAUVIN J. schematise ainsi 45 :

Emetteur'-----------

Situation

I
message

Traduction

Recepteur

1
I Axe de "immediat

L'importance de ce schema est qu'il precise la relation existant entre I'emetteur

et Ie recepteur sur I'axe de l'immediat d'une part et celle existant entre la

situation actuelle du message et de la tradition (axe de la duree) d'autre part.

Disons un mot sur les deux axes :

4S CAUVIN, J., 00' cit., p6
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IO Axe de l'immediat

Cet axe determine que Ie message proverbial est interpersonnel. On voit

que Ie recepteur et l'emetteur participent Ii une meme situation. Et Ie proverbe

critique cette situation. L'emetteur enonce un proverbe qui qualifie bien Ia

situation. Et Ie recepteur doit percevoir Ie proverbe en s'aidant de son

experience.

20 Axe de Ia duree

S'agissant des situations, une question se pose: Pourquoi Ie choix de tel

proverbe plutot qu'un autre? Le choix ne se fait pas Ii tatons. Le proverbe relie

deux situations: d'abord la situation d'origine, c'est Ie contexte generateur du

proverbe. Ensuite la situation actuelle d'emploi qui a provoque I'enonciation de

ce proverbe. A propos de Ia tradition qui relie l'autrefois et l'aujourd'hui,

I'emetteur choisit dans Ie stock de la tradition Ie proverbe qui decrit la situation

presente. Passons Ii la methode thematico-structurale.

B. La methode thematico-structurale

Elle est un corollaire de la precedente. On commence par une selection

des proverbes relatifs Ii des themes choisis. Ensuite, on fait des regroupements

en tenant compte de la structure de ces proverbes. Apres ces rapprochements

structuraux, on degage les relations de convergence et de divergence entre elles.

C. La methode structurale

lci, on considere la structure de chaque proverbe. On s'appuie sur une

partie de la methode precedente qui conceme Ie regroupement selon la structure.

Cette methode vise la comprehension de Ia structure de chaque proverbe. Le

chercheur connaitra peu de chose en rapport avec Ie contenu du proverbe

exploite. Dans cette methode, on privilegie Ie cote grammatical. Cette methode a

comme avantage d'aider Ie chercheur Ii comprendre les modes et les schemas



24

referentiels des raisonnements que la societe privilegie. Disons maintenant un

mot sur la methode personnelle adoptee.

1.2.2. Methode personnelle adoptee

Ce qui a attire notre attention est l'etape de la collecte et de

l'interpretation. Avant de passer a la methode elle-meme, commen90ns par

presenter les donnees de la forme enonciative du corpus qui sautent vite aux

yeux au cours de I'enquete.

L'analyse de la forme enonciative permet ainsi d'acceder au «comment

dire» des proverbes kirundi. C'est-a-dire la parole associee a des donnees extra

linguistiques liees a l'enonciation des proverbes. Voyons cela de plus pres.

1.2.2.1. Observation du comportement de l'emetteur

Jamais, I'emetteur ne part de rien. Souvent, il est choque par un

comportement de l'enonciataire ou d'une situation quelconque. Dans ce cas, Ie

proverbe aura une force vitale comme CAUVIN J. temoigne :

1. «Un proverbe emis hors situation n 'est qu 'un enonce ordinaire. Mais

dans une situation concrete, ilprend une valeur et un sens donnes. »46

2. «Si Ie proverbe qualifie bien la situation d'emploi, il clot la conversation

ou, du moins, il souligne une verite maitresse sur laquelle il n y aura plus
, • 47a revemr.»

L'emetteur attire l'attention de l'enonciataire. II s'agit d'une pensee

profonde a laquelle il a reflechi et sur laquelle les anciens ont profondement

reflechi avant lui. La mine de l'emetteur influe sur la signification de son

message. Le proverbe emis en etat de colere n'aura pas la meme teneur de

signification que Ie proverbe dit en riant ou en ricanant. La colere de I'emetteur

peut traduire l'incomprehension et la defaillance de son recepteur. Le rire, lui

46 CAUVIN J., Comprendre les proverbes, Librairie Saint Paul, ) 980, p.15
., Ibid. p.9
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aussi, est entoure de plusieurs connotations. Nous avons me donc attentif atout

cela. Et c'est dans cet esprit que nous avons analyse les vingt et huit proyerbes

du corpus en vue d'y decouvrir la continuite et les changements qui

interviennent au sein de chaque signifiant.

1.2.2.2. Observation du comportement du recepteur

Le recepteur est celui qui re~oit Ie proverbe comme un message qui lui est

adresse. Le recepteur peut etre une personne, plusieurs personnes ou un grand

public, notamment lorsque Ie proverbe est insere dans un discours officiel. Le

recepteur est ensuite celui qui per~oit Ie sens du proverbe re~u. S'il ne Ie

comprend pas, il peut demander les explications car nul n'est sense connaitre la

totalite des proverbes.

L'on constate que Ie recepteur a compris Ie proverbe quand il repond au

message proverbial re~u. La reponse peut etre I'execution ou Ie refus; la

replique ou un changement de mine quand Ie proverbe est un reproche; les

gestes d'acquiescement quand Ie recepteur est convaincu. De toute fa~on, si on

observe Ie recepteur, on peut comprendre que Ie proverbe lui a plu ou l'a

ennuye.

1.2.2.3. Observations des signes extralinguistiques au cours des entretiens.
A. Le silence.

Le silence peut etre une communication non verbale qui suscite beaucoup

d'interrogations quand il est insere dans Ie proverbe. Le silence peut impliquer

un consentement de l'interlocuteur qui ne veut pas perdre ses energies en

repondant. Cependant, Ie silence provoque la peur, car celui qui se tait est

difficile aaborder. Le silence n'implique pas toujours l'abandon du dialogue. II

peut signifier la periode de reflexion de I'enonciataire qui cherche un contre­

proverbe pouvant servir de reponse.
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Un proverbe kirundi illustre la valeur du silence « Uwiihoreye ahoonga

bike. » /celui qui se tait n'est pas poursuivi. / Le silence peut ainsi impliquer la

prudence du recepteur.

B. Autres signes extralinguistiques qui accompagnent les proverbes.

Le rire est un acte qui est charge de significations. SeIon ses eclats, Ie rire

peut signifier tour a tour l'ironie, l'etonnement, Ie dedain, lajoie etc.

Le regard est un outil de communication non negligeable. II peut

impliquer ou traduire un climat d'hospitalite, de souciance, d'humanite. En

kirundi, on dit 'Ijiisho rigutUka inkumi n'irigutuka inkubti nturiy6berwa. '/celui

qui te regarde avec mechancete et celui qui te regarde avec sympathie ne sont

pas les memes. / Le locuteur qui s'adresse a son interlocuteur avec un regard

dirige vers un ailleurs, implique Ie desinteressement.

Le ton de celui qui proiere Ie proverbe est egalement riche de

significations. A travers Ie ton, on peut exprimer l'ironie, Ie dedain ou Ie

terrorisme. Souvent, les clics de dedain appeles en kirundi 'kwiimyooza'

peuvent apparaitre quand Ie proverbe exprime la reproche.

Tout cela montre que Ie magnetophone n'est pas Ii sa place dans I'enquete

dans Ie domaine paremiologique. La conversation spontanee est la plus indiquee.

1.2.2.4. Organisation de notre corpus

A propos de I'organisation, nous avons pris au hasard des lexemes qui

nous ont guide Ii etabIir Ie corpus. Le reperage de ces proverbes contenant ces

lexemes a ete fait dans I'ouvrage de RODEGEM. Ces proverbes n'ont pas ete

pris en totalite. Nous avons pris seulement sept proverbes de chaque lexeme.

Chaque proverbe porte son numero d'ordre et deux traductions: la traduction

litterale et litteraire. La traduction litterale se trouve entre les barres obliques,

c'est-a-dire que chaque mot a sa traduction en franyais. La traduction litteraire, si
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imparfaite soit-elle, foumit, aux locuteurs francophones des renseignements sur

Ie contenu du proverbe. Dans Ie traitement des proverbes, il s'est avere

necessaire de reprendre certains enonces paremiologiques, precisement pour

observer la permanence et les changements intervenus surtout au niveau des

situations d'emploi et des interpretations donnees par les informateurs.

1.2.2.5. Poursuite de notre enguete

Le but ultime de l'enquete etait d'obtenir l'explication des enonces de

notre corpus. Nous l'avons organisee avec un questionnaire enrichi et detaille.

Ce questionnaire etait elabore de maniere a nous permettre d'obtenir Ie

maximum d'informations en vue d'une bonne analyse. L'informateur devait

inscrire les proverbes dans la civilisation de l'oralite (narration des situations

d'emplois, explication des images et les situations d'origine du proverbe si

possible). Nous notions toutes les informations et les gestes qui accompagnaient

les paroles.

Et pour Ie depouillement ?

1.2.2.6. Depouillement des resultats d'enguete

Certains informateurs n'etaient pas competents. Nous avons laisse tomber

leurs donnees. D'autres nous exigeaient de la biere pour nous livrer

l'information. Nous avons pu quand meme obtenir de belles situations

d'emplois, des significations claires des images, chaque comparant retrouvant

ses compares et chaque signifiant retrouvant ses signifies.

Dans notre travail, les explications donnees par les informateurs ont ete

rapportees en langue nationale avec traductions. Les mots codes ont trouve

leurs significations, surtout apropos des concepts que nous voulions analyser.

Cela nous permet de passer a la presentation contextualisee du corpus

suite al'enquete.
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2.0. PRESENTATION CONTEXTUALISEE DU CORPUS

2.1. Organisation du corpus.

Notre corpus a connu deux etapes d'organisation:

Premil~rement,nous avons etabli la liste des proverbes it analyser. II s'agit

de sept proverbes par concept. Rappelons que nous avons choisi quatre concepts

qui comprennent sept proverbes chacun. Au total, nous aurons it analyser vingt

et huit proverbes.

En second lieu, viendront les dossiers paremiologiques. Ces derniers

comprennent vingt et huit fiches, comrne nous avons vingt et huit proverbes.

Chaque fiche comprend les elements suivants :

1. Le numero du proverbe qui correspond au numero dans la liste des

proverbes de depart.

2. La traduction litterale ou mot it mot.

3. La traduction litteraire.

4. La situation d'origine qui est Ie contexte generateur du proverbe.

Celle-ci est tres rare, car elle est tombee dans l'oubli. Les informateurs

l'ignoraient carrement pour plusieurs proverbes.

5. La situation d'emploi qui correspond aux evenements en presence.

6. Le renvoi, ici, il s'agit d'un autre co-proverbe.

7. La traduction litteraire du renvoi.

2.2. Liste des proverbes it analyser.

La traduction de ces proverbes aura lieu au moment de la presentation des

dossiers paremiologiques.

PI : Imbwa ibura se ntibura sheebuja.

P2 : Imbwa isohotse uko iri ntibisekwa.
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P3 : Imbwa mu gupfa igira ngongoomba kuzirikwa muu Nyana.

P4 : Imbwa mu kwiiga kwooga yiigira imbere y'iiziiko.

Ps : Imbwa y'iindyaanyi yuubahirwa amajigo.

P6 : Imbwa y'umukwe niyo mukwe.

P7 : Imbwa y'uumwaansi ntikuriira amavyi y'uumwaana.

Ps : Ingoma isabwa iceeza umusuri.

P9 : Ingoma itsiindwa n'amashi.

P IO : Ingoma ntigoora iyiba nk'iivugirizo.

PH: Ingoma ntiziima kumwe.

P12 : Ingoma yaguhaaye amata ntiguha amaazi.

P 13 : Ingoma yagukaanze irahuruza ugahuunga.

PI4 : Ingoma nziiza n~ iyagukijije

PIS: Ingwe igutwaara igituungwa ikagutaanga kuraka.

P16: Ingwe isuura keera mu rugo ikagutwaara igituungwa.

P I7 : Ingwe itsirikirwa ku co iriiye.

PIS: Ingwe ntiraarana n'impene.

P19 : Ingwe ntiyari izi gufatira kw'iizosi yariigijwe•

Pzo : Ingwe ntiyiiba iyiindi iba isaanze isiinziriye.

P21 : Ingwe yuubahirwa ameenyo.
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P22 : Irireenze umunwa riba rireenze impiinga.

P23 : Umunwa waanse amata waanka amasabo.

P24 : Umunwa w'igiseesamata usoma inabuja.

P2S : Umunwa w'umubeeshi utaambataamba nk'isaazi.

P26 : Umunwa w'umubeeshi waama ureshwareshwa.

P27 : Umunwa w'iinkuunda vy66se usoma inabuja.

P28 : Umunwa w'iinkuunda vy66se wiica inka

2.3. Dossiers paremiologigues des proverbes choisis

2.3.1. Autour du concept d'imbwalle chien

PI : Imbwa ibura se ntibura sheebuja:

¢ Un chien! il manque/ son pere/ il ne manque pas/ son maitre.

¢ «Le chien perd son pere mais it ne manque jamais de maitre. »

PIO: Autrefois, perdre un patron equivalait a perdre la vie puisque les relations

etaient fondees sur Ie patronage (Amasabo). Pour Ie chien, quand Ie patron

mourait, il allait dans une famille qui I'accueillait. Et celui qui l'accueillait,

devenait automatiquement son maitre.

PIEI : Quelqu'un a voulu s'emparer des biens des orphelins croyant qu'ils ne

sont pas en mesure de I'empecher. Les voisins les plus clements l'empecherent

de vendre les biens appartenant aces orphelins. Convaincu, il se ressaisit et se

profera lui-meme ce proverbe.

PI~: Une maratre a maltraite l'enfant de son mari et I'a chasse de la maison.

Elle croyait que l'enfant allait mourir en cours de route. Paradoxalement,
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l'enfant a rencontre un bienfaiteur qui l'a heberge. Devenu grand, il est revenu

et a dit ce proverbe en face de sa maratre.

PIR : Ikigtiburira nyabwiijute nttiawukimenya.

¢ « L'on ne sait pas d 'ou s 'approvisionne I'insecte aventre bal/onne appele

nyabwiijute. »

P IE3 : Un laboureur des champs a vu qu'il etait mal paye. Le proprietaire du

champ lui promettait toujours une augmentation de son salaire. 11 a fini par aller

chercher la oil il est mieux paye. Ceux qui l'ont vu, lui ont dit ce proverbe.

PIR: UwugusuUmvya ibijuumbu agutwaara imbwa.

¢ « Celui qui a plus de patates douces que toi, vole ton chien. »

Pz : Imbwa is6hotse uk6 iri ntibisekwa.

¢ /Un chien/il sort/comme/il est/on ne rit pas.

¢ « Quand un chien sort nu, personne ne s 'en moque. »

PZE1 : Un pigme « umutwa» s'est rendu a la messe en habits en lambeaux. Ceux

qui l'ont vu ont commence a parler de sa malproprete. Un sage qui connaissait

son etat de pauvrete leur a dit ce proverbe.

PzR : Ubukene s'ubukeengereza.

¢ «La pauvrere n 'est pas objet de moquerie. »

PzEz Un gendre s'est rendu dans une rete chez son beau-pere sans une cruche de

biere alors qu'il etait l'invite d'honneur. Ceux qui l'ont vu arriver chez son

beau-pere les mains vides se sont moques de lui et ont dit ce proverbe.
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P2R: Mukugaya impuunduy'urunyegeri uhaanza kuraaha imistiyaytiarwo.

¢ « Avant de protester contre les cris de joie de la fourmi, if faut d'abord

observer lesformes de sajoue. »

P3 : Imbwa mn gnpfa igira ngo ngoomba knzirikwa mnn Nyana :
.,..--

¢ fUn chien! pour/ mourir/ il dit/ que/ je veux/ etre attache/ panni! des

veaux.

¢ « Un chien qui veut mourir souhaite etre hebergeparmi les veaux. »

P30 : Autrefois, Ie chien etait eleve pour la chasse et la garde de l'enclos. Le

maitre qui la trouvait a l'interieur de la maison acore des veaux Ie tuait, car un

chien qui craint d'etre dehors pendant la nuit ne peut ni chasser ni garder la

malson.

P3E1 : Un homme pauvre s'est rendu dans un bar special. II a commande

beaucoup de boissons, en croyant que les prix etaient normaux. Au vue de la

facture, Ie client n'etait pas capable de payer. Les agents de l'ordre l'ont alors

accuse de la faute de grivelerie. lis l'emprisonnerent. Et l'un parmi eux lui a dit

ce proverbe.

P3R : Igikire ciigaanye inkti guhaaga kiratahuka.

¢ «Le crapaud en voulant manger comme une vache a explose. »

P3~ : Un enfant a demande ason pere d'aller poursuivre ses etudes al'etranger

comme les autres jeunes des gens. riches de son age Ie faisaient. Le pere a

repondu a son enfant par ce proverbe pour lui montrer son incapacire de payer

les frais de scolarire al'etranger.
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P4 : Imbwa mu kwiiga kw60ga yiigira imbere y'iiziiko.

c::> /Un chien/en /apprendre/ se nager/il apprend/ devant/de/foyer.

c::> « Seulle chien peut imaginer aapprendre anager devant Ie foyer. »

P4E1 : Un enfant indiscipline a fonnule des propos diffamatoires a l'endroit de

ses enseignants. On I'a renvoye a la maison pour faire convoquer un parent.

L'enfant a alors continue a injurier les enseignants au vu de ses parents.

L'enseignant a alors dit ce proverbe au parent.

Ps : Imbwa y'iindyaanyi yuubahirwa amajigo.

c::> /Un chien/delle mordeur/il est respecte acause de/les molaires.

c::> « Un chien mechant est craint acause de ses molaires. »

PSE1 : Une femme a vu un petit serpent. Au lieu de Ie tuer, e1le a pris fuite. Son

mari s'est moque d'elle, parce qu'elle avait eu peur d'un serpent plus petit qu'un

lezard. La femme a dit ce proverbe pour se justifier.

PsR: Ubusigo buhuuma ntibuba bunini.

c::> « Une petite quantite de poison peut entrainer la mort. »

P5~ : Un policier de petite taille a arrete un geant d'homme. Celui-ci apres avoir

vu son mandat d'arret a obei a l'ordre de son arrestation. Ceux qui ont assiste a
cette scene se sont moques de lui. 11 leur a alors repondu par ce proverbe.

PSR1 : Amategegeko aremeera nk'amabuye.

c::> « Les lois sont des lourdes charges. »
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PSR2 : Uguhana aragutwaara.

c:> « Le devoir de soumission est paifois comme une punilion. »

PSR3 : Nyene imbugita ni uwuyifise ikiriindi.

c:> «11 est proprietaire du couteau, celui qui Ie lientpar la manche. »

P6 : Imbwa y'umukwe niyo mukwe.

c:> fUn chien/delun beau-fils/c'est Ie meme/beau-fils.

c:> « Le chien du beau-fils merite Ie meme honneur que Ie beau-fils. »

P6 E1 : Pendant une rete familiale, un invite d'honneur a appele son domestique

pour prendre la part qui lui etait reservee. Mais, Ie chef de la famille a fait sortir

Ie meprisable bonhomme. Les gens ont alors dit ce proverbe en s'adressant ace

chef de famille pour Ie corriger.

P6 R[ : Ntaa ndagukuunda ngo nkwaankire umwaana.

c:> «Nul ne peut se targuer d'etre ton ami alors qu'j[ haft ton enfant. »

P6 R2 : Ntawukubitira imbwa mu maguruya sheebuja.

c:> « On ne batpas un chien en face de son maitre. »

P7 : Imbwa y'uumwaansi ntikuriira amavyi y'uumwaana.

c:> fUn chien Ide lI'ennemi Ine mange pas chez toi lIes excrements Ide

II 'enfant.

c:> «Le chien de l'ennemi ne consomme pas les excrements de ton enfant. »
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P7E1 : Un homme a trouve chez lui un enfant d'un ennemi entrain d'aider son

enfant afaire des travaux menagers. L'homme a pris un baton et a fait sortir de

sa maison l'enfant innocent; et a dit ce proverbe ases enfants.

P7 Ez: une femme a invite l'enfant d'un ennemi pour partager Ie repas avec les

siens parce qu'elle voulait que la haine entre les parents ne se repercute pas sur

les enfants. L'enfant a rejete I'invitation. Genee, la dame a dit ce proverbe.

2.3.2. Autour du concept d'ingomal Ie tambour
Ps : Ingoma isabwa iceeza umusuri.

¢ lie tambour Ion lui demande I ce qui fait blanchirl les Hanes!.

¢ « A I'autorite, on ne demande ce qu 'elle a. »

PsO: Autrefois, quand Ie trayeur trayait la vache, quelques gouttelettes de lait

tombaient sur les parois du pot. Les Hanes qui servaient pour envelopper la

calebasse devenaient blanches. Le mot ingoma signifiait dans ce cas Ie pis de la

vache source de ce lait en question.

PsE,: Quelqu'un a demande un service a une autorite: c'etait de Ie deplacer

dans la voiture. Cette personne etait malade. L'autorite a repondu qu'il etait

trop presse. Ce demandeur de service a insiste en disant ce proverbe.

PsEz : Un enfant prodigue a passe cinq ans en ville. II est revenu pour demander

pardon. Le pere a d'un premier coup rejere la demande. La mere a plaide pour

son fils en disant ce proverbe.

PsR: Ntaawukoma amashi ngo bayakubiteko.

¢ « On ne batpas sur les paumes qui supplient. »
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PSE3 : Un homme celibataire a donne une cruche de biere a son pere pour

demander une parcelle 011 il construira sa maison. Le pere a rejete la demande.

Le celibataire a insiste en disant ce proverbe ason pere.

P9 : Ingoma itsiindwa n'amashi.

¢ /Le tambour Ion Ie convainc I avec lies applaudissements/

¢ « La soumission est Ie meilleur moyen de calmer Ie pouvoir en colere ».

P90 : ce proverbe a ete dit par celui qui a obtenu les graces du pouvoir en se

soumettant alors que les reticents ont ere extermines.

P9E: Un gardien de mes vaches a vole dans rna maison. Malheureusement, il a

ete attrape quand il etait en train de vendre les objets voles. II m'a demande

pardon en me suppliant. Je lui ai donne ce pardon apres lui avoir dit ce

proverbe.

P9R : Uwuciiye bugufi ntdciibwa izosi.

¢ «On ne coupe pas la tete de celui qui s 'abaisse. »

P IO : Ingoma ntigoora iyiba nk'iivugirizo.

¢ Un tambourl il n'est pas difficile I Ie voll malS Ie lieu 011 on Ie

tambourine/.

¢ «On peut voler Ie tambour royal mais on pourra difficilement trouver une

place pour Ie battre ».
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PIOE! : L'ancien President de la Cote d' Ivoire a fausse Ie verdict des urnes. Le

peuple s'est revolte contre lui. Et l'on a investi celui qui avait gagne. Ce

proverbe est applicable acette situation.

PIOR : Ntaawuneganega aho yaneguwe.

c:> « On ne peut pas aller la tete haute dans un milieu ou on est mal connu. »

PIOE2 : Un paysan a vole un grand poste de radio. Lors de la fouille de

perquisition, il n'a pas reussi a I'eteindre. Le policier l'a saisi et lui a dit ce

proverbe.

PIO R: Imvuhu iroonda ntinyegera.

c:> L'hippopotame ne peut pas se camoufler meme quand il est maigre.

PH : Ingoma ntiziima kumwe.

c:> /Les tambours/ils ne s'investissent past de la meme fa90n.

c:> « Les regnes ne s 'inaugurent pas de la memefallon. »

PUEl : Ce proverbe a ete profere a celui qui avait 1'habitude de recevoir les

cadeaux offerts par les chefs au pouvoir. Les autorites du moment ne se sont

plus interessees a lui. C'etait une fa90n de se moquer de cet individu habitue a
recevoir sans travailler.

PuR: Umwoana yiita se uwamnsigarije.

c:> « L 'enfant appelle pere celui qui mange et lui laisse affectueusement

quelque chose. »
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PllEz : Un ancien depute s'est retrouve dechu pour Ie mandat suivant. Quand il

etait au bar, il s'est lamente en disant ce proverbe.

PI1R : Inkeende irahtiagirwa muusiy'igitiyaracuuriye.

c:> «Le chimpanze peut eire abattu sous un arbre qu'if avait 1'habitude de

grimper. »

P12 : Ingoma yaguhaaye amata ntiguha amaazi.

c:> IUn tambour/ il t'a donne! Ie lait/ il ne te donne pasn'eau.

c:> «Le tambour qui t'a servi du lait n 'oserajamais te servir de l'eau. »

P 1Z E 1: Un informateur a trouve une situation d'emploi dans l'Evangile: un

enfant prodigue qui a passe son temps a errer et a dilapider tout son bien. II a

pris la decision d'aller demander a son pere de I'accueillir de nouveau, par

clemence, parmi ses serviteurs. Le pere l'a accueilli chaleureusement (Lc15,1l­

32). Ce proverbe est plus que valable pour cette situation.

P 1Z R: Ishavu ry'umuvyeeyi ririirirwa ntiriraara.

c:> «La colere d'un parent ne dure pas toute lajournee. »

P12Ez: Un domestique a casse un ustensile de cuisine. Son patron lui a exige de

payer les pots casses. A la fin du mois, Ie patron lui a pourtant remis Ie salaire

en totalit6 en disant ce proverbe.

P 1Z E3 : Moi, je suis aile demander a mon beau-pere de m'accorder une vache. II

m'a repondu que je devais d'abord me contenter d'etre son gendre et d'apporter

de toute falton, une autre cruche de biere. Pour la replique, j'ai fais recours ace

proverbe.
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Pl3 : Ingoma yagukaanze irahuruza ugahuunga.

q fUn tambour/ il t'a fait peur/ il resonne/ tu t'enfuis.

q « Ie tambour qui t'a effraye, quand il resonne a nouveau, tu t'enfuis a
toutesjambes. »

P13EI : Un administrateur communal a appele un homme qu'il avait emprisonne

auparavant. II lui demandait d'etre temoin dans un differend qui opposait

plusieurs personnes. Celui-ci, au lieu de repondre Ii cet appel, a pris la decision

de s'enfuir. On lui a demande pourquoi il a pris fuite alors qu'il n'etait pas

coupable. II a repondu par ce proverbe.

P13R: Umuuntu ntatiinya ishaamba atiinya ico vyaarihuuriyemwo.

q « Chat echaude, craint I'eaufroide. »

P13Ez: Un presume empoisonneur a offert de la nourriture Ii un enfant. Or, celui­

ci savait que cette personne avait tue son pere. L'empoisonneur s'est rendu dans

sa chambre et I'enfant a eu I'occasion de renverser la nourriture. Revenu Ii la

maison, il a raconte Ii sa mere ce qui lui est arrive. La mere I'a felicite en disant

,ce proverbe.

P14 : Ingoma nziiza ni iyagukijije.

q fUn tambour/Ie beau! c'est / il t'a fait guerir.

q «Le beau tambour est celui qui t'a sauve. »

P14E 1 : Un ex-chef de colline a entendu son successeur parler des bienfaits du

pouvoir en place. Ce dernier dressait un bilan positif de la nouvelle situation

tandis que l'autre dressait un bilan negatif. Celui qui les avait entendus discuter

a dit ce proverbe.
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PI4R : Ntaawiimena igihute.

¢ « On ne peut pas se crever son propre abces. »

2.3.3. Autour du concept d'Ingwel Ie leopard

PIS: Ingwe igutwaara igitunngwa ikagutaanga kuraka.

¢ /Le leopard/il te vole Il'animal domestique/il commence avant toil crier.

¢ « Le leopard vole ton animal domestique et se plaint avant toi ».

PlsEl : Un jour, les gardiens des vaches ont laisse leurs vaches brouter dans Ie

champ des patates douces. Le proprietaire du champ est venu pour les empecher.

Celui-ci a ete battu a mort par les gardiens. Celui qui est intervenu pour sauver

cette personne en danger a dit ce proverbe.

PIS~ : Un homme cultivait toute la propriere leguee par les parents alors qu'il

avait un frere parti en ville. Cet homme avait deja vendu les vaches qu'il devrait

partager avec son frere. Celui-ci est revenu pour demander la 011 il pouvait

construire sa maison. Son grand-frere Ie rejette. Les notables qui ont tranche ce

differend ont dit ce proverbe a cet homme injuste.

P1sR: Uwo bahaaye ugutwiaca ashaaka kuryaana n'umusaya.

¢ « Quand tu pretes 1'oreille aquelqu 'un, il ne tarde pas ate dominer. »

PIsE3 : Un sous -chef a pris de force la femme d'un autre homme. Celui-ci est

alle se plaindre aupres du chef. Quand Ie sous- chef s'est presente chez Ie chef, il

a accuse cet homme de l'avoir insulte. Les notables ont observe cette scene et

ont dit ce proverbe.
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P,sR : Ntaawuriibwa n'iinzoka ngo yiitwaare kw'iisato.

¢ «Celui qui est mordu par un serpent ne peut pas aller se plaindre chez Ie

python. »

Pl6 : In~e isuura keera mu rugo ikagutwaara igituungwa.

¢ IUn leopard! il controle/longtemps/ dans! Ie kTaal/il te vole/ 1'animal

domestique.

¢ «Ie leop'ard qui circule souvent dans ton enclos, finit par te voler Ie

betail »

P'6E : Une sentinelle avait l'habitude de voir quelqu'un venir souvent Ie saluer

au lieu de son travail. Un jour, celui-ci est revenu et a trouve la sentinelle en

sommeil. II a franchi les miirs et a vole ce qui se trouvait dedans. Pour Ie comble

de malheur, il a me attrape quand il etait en train de vendre les objets voles. La

sentinelle se profera ce proverbe.

Pl7 : Ingwe itsirikirwa ku co iriiye.

¢ lLe leopard! on l'attache/par/ce que/il vient de manger.

¢ « Le leopard est retenu par ce qu 'il mange. »

P17 E,: Deux sorciers voulaient s'entretuer. L'un manquait l'occasion

d'accomplir sa besogne et vice-versa. Un jour, quand ils etaient au bar. L'un a

laisse sa bouteille pour aller se soulager. Son ennemi a profite de cette

distraction pour l'empoisonner. L'empoisonneur se felicita en disant ce

proverbe.
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P17R: Imbwa baayitegeye ku mayeezi.

¢ « Le chien n'echappe pas /'embuscade se trowant /d ou on a abattu /a

vache.»

P17E2 : Un policier avait l'habitude d'entrer dans un home des filles. Un jour, il a

frappe I'une des filles. Un autre jour; il s'est vu accuser d' avoir tente de violer la

fille. Les voisins n'ont pas doute de la veracite de cette information. Le policier

a ete saisi et les autres policiers ont dit ce proverbe.

PIS: Ingwe ntiraarlina n'impene.

¢ fLe leopard!il ne dort pas! avec I la chevre.

¢ «Le leopard et /es chevres ne partagent pas /a meme etab/e. »

PlsE j : Un homme a remarque que ses semences de haricots n'etaient pas

suffisantes. Illes a conservees pour qu'il puisse en acheter Ie reste Ie lendemain.

Sa femme rechigna de manger seulement des patates douces alors que les

haricots etaient lao Le lendemain, Ie mari amena les haricots pour completer

ceux qu'il avait conserves. La femme lui a avoue que les haricots avaient ete

consommes. Le man profera ce proverbe a sa femme.

P1sR : Imbwa ntisaanga inyama.

¢ « /e chien ne peutjamais etre un gardien de viande. »

P I9 : Ingwe ntiyari izi gufiitira kw'iizosi yariigijwe.

¢ Le leopard! il n'avait past sui tenirl au coup Ion lui a appris.

¢ « Le leopard ne savait pas capturer par /e coup, if / 'a copie que/que

part. »
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P l90 : Le leopard a attrape la chevre par ses pattes. Et puis, les gens se sont mis a
crier et lancer de pierres acette bilte feroce. Vu qu'il etait menace, ill'a liichee.

Les gens sont alors rentres en disant : S'ill'avait prise par Ie coup, il ne l'aurait

pas liichee. Le leopard a tout entendu et a pris la decision de prendre toujours la

proie par Ie coup.

P 19E: Un chasseur etait d'habitude en retard pour donner a manger son chien.

Par apres, Ie chien a apporte Ie gibier apres l'avoir ampute une partie du corps.

Le chasseur a raconte aux autres chasseurs Ie nouveau comportement de son

chien. Ceux-ci ont fait remarquer que Ie chien se rendait a la chasse sans avoir

ete nourri. lis ont alors dit ce proverbe aI'intention de ce chasseur profane.

P20 : Ingwe ntiyiiba iyiindi iba isaanze isiinziriye.

¢ /Le leopard/il ne vole pas /l'autrel c'est que/ille trouve/etant en sommeil.

¢ « Le leopard ne vole pas aun autre leopard amoins que ce dernier soit

en pr%nd sommeil. »

P20E : Le voleur Nkuuyeko a planifie d'aller voler. Puis, il a trouve que Ie chef

de famille vigilait. II a demande du feu pour qu'il puisse fumer du tabac. Et il a

regagne sa demeure en disant ce proverbe.

P21 : Ingwe yuubabirwa ameenyo.

¢ /Le leopard/il est respecte acause de lies dents.

¢ « C'est acause de ses longues dents qu 'un leopard est craint. »

P21E 1 : Je respecte et j'obeis aux ordres de I'administrateur communal, car il a

un cachet (sceau) pour authentifier les documents et un cachot pour emprisonner
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tout contrevenant a ses ordres. Si on me demande pOurqUOl, j'execute

aveuglement ses ordres, je peux repondre par ce proverbe.

P21~: Un administrateur communal a provoque les gens alors qu'il etait

incapable de battre. Par apres, la police est venue proteger cette autorite. Les

policiers ont alors dit ce proverbe acet administrateur.

2.3.4. Autour du concept d'umunwal la bouche.

P22 : Irireenze umunwa riba rireenze impiinga.

¢ ICe qui depasse /la bouche/c'est que Iii depasse Iia region.

¢ «Ce qui sort de la bouche enjambe vite I'espace. »

E1 : On a confie un secret a un homme. Celui-ci l'a devoile a sa femme.

Celle-ci a son tour, l'a devoile aux autres femmes. Le secret a ete connu de

tout Ie monde. Le mari s'est lamente alors en disant ce proverbe.

P22R: Umutavu w'ururimi uracti ntibagarura.

¢ «Quand la langue n 'estpas retenue, il y a des incartades irreversibles. »

P22~ : Un homme avait chez lui une cruche de biere. 11 a dit ason enfant d'aller

inviter ses trois amis bien intimes. L'enfant a dit atous ceux qu'il croisait sur Ie

chemin que son pere avait de biere adonner. Le Pere s'est retrouve avec

beaucoup de monde et a dit ce proverbe ason enfant.

P22R: Usaangira ibaanga n'iimbwa ikarikwiiza ibisaka.

¢ «Le secret detenu par Ie chien devient connu dans toutes les brousses. »
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P23: Umunwa waanse amata waanka amasabo.

¢ lune bouche Iqui a refuse lIe lait I eUe refuse lIe patronage.

¢ « Quand on refuse Ie cadeau du patron, on refuse aussi tous les faveurs

qui emaneraient de lui. »

P23El: Le gouverneur a donne une petite parceUe it un indigent afm qu'il y

construise sa cabane. Celui-ci refusa car il voulait un grand terrain. Le

gouverneur s'est moque de lui. Les notables ont dit ce proverbe it cet indigent.

P23~ : Une femme a refuse un pagne offert par son mari en arguant qu'il n'etait

pas de son gout. Le mari a repudie cette insolente femme. La mere accueillant sa

fille, a dit ce proverbe it sa cette dame ingrate.

P24 : Um~nwa w'igiseesamata usoma inabuja.

¢ JUne bouche Ide lIe renverseur /baise Isa patronne.

¢ «La bouche qui t'eloigne de la prosperite baise la patronne »

P24El: Un domestique voulait violer sa patronne .Pour Ie comble de

malheur, il a echoue. La femme a tout dit it son marL Celui-ci a renvoye Ie

domestique sans lui payer son salaire. Le domestique a meme passe quelques

jours dans un cachot. Les autres domestiques ont dit ce proverbe, suite it ce

fait.

P2$. : Uguhunahuna kw'iimbwa kuyimenera amazuuru.

¢ «Le fait que Ie chien cherche ses vivres dans des endroits sales, lui ont

bouche Ie nez. »
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P25 : Umunwa w'umubeeshi utaambataamba nk'isaazi.

¢ lune bouche Ide lIe menteur IiI voltige Icomme Ila (les) mouche(s).

¢ « La bouche d'un menteur voltige partout comme une mouche. »

P2SE I : Un homme a confie un secret it un ami. Apres cela, ils se sont rendus

dans un bistrot pour se rafraichir. Lorsqu'ils etaient en train d'echanger avec les

autres buveurs, l'indiscret commen9a it devoiler Ie secret. Son ami lui a alors dit

ce proverbe.

P2sR : Ntaa mugabo yiihQraguza.

¢ « Un adulte valide garde le secret. »

P2sE2 : Un homme et une femme se sont querelles. Leur enfant a porte it la

connaissance des voisins la mesentente qui regnait entre ses parents. La mere

qui voulait que Ie linge sale se lave en famille, a puni l'enfant et lui a dit ce

proverbe.

P2sR : Ntaawuvuga yoose nk'uwurtiga.

¢ « Personne ne doit dire comme celui qui laisse ses messages avant de

mourir»

P26 : Umunwa w'umubeeshi waama ureshwareshwa.

¢ JUne bouche Ide lIe menteur I a l'habitude del continuellement agitee.

¢ «La bouche du menteur subit de constantes demangeaisons. »

P26E1 : Ie peux dire ce proverbe it celui qui est sur Ie point de vomir son secret

pour qu'il se sente honteux et se taise. Ceci serait un clin d'reil pour qu'il

controle ses mots.
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PztR : Agatoke katimenyereye gukoomba kaama gtihese.

¢ «Le doigt habitue anettoyer Ie pot pour y attraper les demiers vivres est

toujours courbe. »

Pz6Ez : Kana a reyu acredit de la biere aboire apres avoir promis de s'acquitter

de la dette apres la vente du lait de sa vache en gestation. II est revenu s'endetter

encore pour Ie meme mensonge en faisant la meme promesse. Le commeryant

lui a quand-meme servi, mais lui profera ce proverbe.

P27 : Umunwa w'iinkuunda vyoose usoma inabuja.

¢ /La bouche Ide Il'amateur Ide tout Ifait baiserl sa patronne.

¢ «Si ta bouche est avide de tout les plaisirs, elle te poussera abaiser ta

patronne. »

Pz7E 1 : Un homme etait dans une Ivresse extreme. II s'est precipite dans la

maison de son neveu pour quemander de la biere. Ceux qui I'ont VU, lui ont

prodigue un conseil par ce proverbe.

Pz7Ez : Un domestique a remarque que son patron etait en mission aI'etranger. II

a pris les habits dans Ie vestiaire de son patron et il se les est mis. Les voisins en

ont informe Ie patron ason retour. II a appele son employe de maison pour qu'il

s'explique, celui-ci couvert de honte, s'est tu. Le patron lui a dit ce proverbe.

P28 : Umunwa w'iinkuunda vyoose wiica inka.

¢ JUne bouche Ide Il'amateur /Ie tout lelle tuel la (les) vache(s).
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¢ «La bouche avide de tout les plaisirs cause la mort des vaches.»

P2sE: Un homme et sa femme ne s'absentaient jamais dans un bar. Comme

l'argent leur faisait defaut, ils ont prefere vendre leur terre, morceau par

morceau. La famille s'est ainsi retrouvee en disette. Un observateur de ce

desastre a alors dit ce proverbe.

P2sR : Inda ndeendi ihuumira (ndya.

¢ «Ie ventre insatiable attire les maledictions sur les vivres. »

Nous sommes heureux d'avoir un corpus de proverbes enrichis par des

situations d'emplois.

Passons maintenant it l'analyse.
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3. O. ANALYSE DES PROVERBES LIES AU SIGNIFIANT

IMBWAI LE CHIEN.

Le chien 'Imbwa' dans nos proverbes kirundi est frequemment employe

parce qu'il est riche de significations. A partir du substantif imbwa (le chien)

nous pouvons avoir plusieurs signifies suivant Ie caractere du chien et Ie

traitement que Ie murundi reserve it cet animal. Comment sommes-nous

parvenus it decortiquer ces significations? Certes, nous ne sommes pas createur

en la matiere. Seule, 1'analyse des donnees des informateurs nous a guide. En

faisant une liaison entre differentes connotations et les informations recueillies

aupres des informateurs competents, nous avons conclu que dans les proverbes

de notre corpus, Ie chien est considere comme: un compagnon fidele de

1'homme; un symbole de la bassesse; un symbole de la gourmandise; un

animal agressif.

3.1. Le chien comme compagnon fidele de I'homme dans les

proverbes kiruundi.

Partant de notre corpus, nous allons reperer, it partir des informations

recueillies sur terrain, les proverbes dans lesquels Ie chien est presente comme

animal qui vit et qui accompagne 1'homme, qu'il soit connote negativement ou

positivement. Dans ce point Oil Ie chien sera presente comme l'animal qui

respecte et oMit aux ordres du maitre, l'on cherchera it demontrer la non

deception du chien de la part de son maitre. Se referant aux situations d'emploi,

nos informateurs nous ont livre des significations profondes des proverbes.

3.1.1. Imbwa ibura se nnburn sheebujalUn chien peTd son peTe. mais it ne

peTd jamais un maitre. (cfr corpus PI)

lei, Ie chien est un animal qui se soumet, qui accepte comme maitre celui

qui accepte de Ie nourrir. Le substantif 'sheebuja' signifie Ie possesseur du
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chien. Dans sa structure de surface, ce proverbe fait reference a la

domestication, ala vie avec Ie chien. II se rend Ii ou il est mieux traite. Dans Ie

premier emploi, l'informateur nous informe :

« Umuuntu yashaatse kwiigarurira ibisigi vy'iimpfuuvyi yiibaza k6

ataaco6mukorako. Haanyuma ababaanyi bava haasi bati sigaho

kurya impfuuvyi. Abona k6 atako akibigira, ati : « imbwa ibura se

t Ob 0 hOb' 48n I ura s ee uJa.»»

« Quelqu 'un a voulu s 'emparer des biens des orphelins croyant qu'ils ne

sont pas en mesure de l'empecher. Les voisins les plus clements l'ont

empeche de vendre les biens appartenant aces orphelins. Convaincu, il

s 'est ressaisi et s 'est dit lui-meme ce proverbe. »

Dans cette situation d'emploi, Ie chien est compare metaphoriquement a
ces enfants meprises, sous-estimes par l'homme injuste, qui voulait s'accaparer

de l'heritage de ces malheureux enfants.

Par Ie substantifsbeebujalle maItre, les informateurs parlent de quelqu'un

qui n'abandonne jamais son chien (l'orphelin). II faut y sous-entendre Ie

voisinage. Les enfants appartiennent i la societe dans laqueUe ils evoluent. La

societe intervient toujours pour defendre les interets des enfants.

La seconde situation d'emploi est la plus semblable a la precedente. EUe

provient du meme informateur :

« Umugore wa kabiri yatOoteje umwaana w'umugabo yavyaaranye

n'uuwo baahukaanye, gushika naaho amwoomora, yiibaza ko kazooca

gapha. Maze ngo agere mu gahiinga, aca ahuura n'umugiraneeza, aja

.. BIGIRIMANA Eduard, E.O. du 10/812011 II Mbuye.
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kumutuunga. Agaruka ari umusore, aciira uyo mwiibutsa mu kaa

sf!. »49

« Une mariitre a maltraite l'enfant de son mari et I'a chasse de la

maison. Elle croyait que I'enfant allait mourir en cours de route.

Paradoxalement, l'enfant a rencontre un bienfaiteur qui I'a heberge.

Devenu grand, il est revenu et a dit ce proverbe asa mariitre. »

lei, I'on parle du chien en faisant allusion a cet enfant chasse par la

mariitre. Le tuteur du chien, qui est Ie maitre du chien est Ie bienfaiteur qui a

aide I'enfant indigent. L'enfant s'est rendu la ou il pouvait etre bien accueilli. II

se dit chien parce qu'il a ete persecute par sa mariitre. Un informateur nous a

donne un co-proverbe a ce sujet :

Ikigaburira nyabwiijute ntaawukimenya. (L'on ne sait pas d'ou

s 'approvisionne l'insecte aventre ballonne appeIe nyabwiijute.)

Un autre co-proverbe pouvant s'appliquer a cette situation est: 'Agati

gateretswe n'iimaana ntigahenurwa n'umuyaga'. (Un arbre soutenu par Ie

Tn'ls haut resiste au vent violent.)

Dans ces deux situations, I'emploi du mot imbwli connote I'enfant

meprise, maltraite et incapable de s'autosuffire.

II existe d'autres textes oraux dans lesquels Ie mot « imbwa/le chien»

connote de cette meme fayon. Mais dans les injures, la connotation du mot

« chien» souligne la dependance de quelqu'un, Ie parasitage d'un imbecile.

Dans cette injure: « waa mbwli ya nliakli / toi Ie chien d'un tel» par exemple, il

s'agit d'une dependance. C'est-a-dire « tu vis au depend d'autrui ». Cette injure

deshumanise I'interlocuteur. On prend l'etre humain pour un chien. Observons

un autre proverbe.

49 BIGIRIMANA Eduard, E.O. du 151512011 II Mbuye.

----
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3.1.2. Imbwa y'umukwe niyo mukwe./Un chien du beau-fils merite Ie meme

honneur que Ie beau-fils. (cfr corpus Pil

Ce proverbe presente Ie chien dans un etat plus rapproche it l'homme.

C'est une exageration voulue. Cette metaphore montre que Ie lien entre Ie chien

et Ie maitre est solide. L'informateur nous a livre cette situation d'emploi it ce

sujet:

« Haabaaye urubaanza mu muryaango, umushitsi w'iiteeka

ahamagara umukozi wiiwe kugira ngo amusomye ku rwaarwa

baamuzimaanye. Seerugo ngo aze, ashika asohora uwo atiinjije.

Abaabiboonye haca baha uwo mwiibutsa nyene urugo kugira

bamukebure »50

«Pendant une fite familia/e, un invite d 'honneur a appe/e son domestique

pour lui faire partager ce qui lui etait donne. A/ors, /e chefde /a famille a

fait sortir ce pauvre homme. Les gens ont dit ce proverbe ace chef de

famille pour /e corriger. »

Cet informateur nous dit que les emetteurs de ce proverbe ont parle du

chien en faisant allusion au domestique de l'invite d'honneur. Ce proverbe

corrige les erreurs de jugement. Les emetteurs ont dit ce proverbe au chef de

famille pour lui signifier que Ie fait de maltraiter Ie serviteur de l'invite, c'est de

l'inconvenance. Ce serviteur est meprisable, mais il est avec son maitre. Ce

proverbe chatie une erreur de jugement. Les informateurs rapportent meme un

co-proverbe ou il est question des liens parentaux:

Ntaa ndagukuunda ngo nkwatinkire umwtiana. (Nu/ ne peut se targuer d'etre

ton ami a/ors qu'il hart ton enfant.)

"NDABEMEYEJean, B.D. du 18/512011 aBuhangura.
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Ce proverbe met en evidence Ia transitivite de I'amour ou de Ia haine. Les

ennemis de ton enfant deviennent automatiquement tes ennemis et vise versa. II

en est de meme quand il s'agit des relations d'amitie. Le chien dans ce proverbe

connote finalement des liens profonds entre I'homme et Ia bete. Observons un

autre proverbe qui appuie ce point de vue : Ntaawukubitira imbwti mu maguru

ya sheebuja. (On ne batpas un chien assis acote de son maitre.)

Le chien assis acore de son maitre est immunise. Celui qui I'attaque veut

s'en prendre au maitre. Les informateurs ont rapporte un co-proverbe illustrant

celui-ci: Umuswti uraryti umuhini usotera umumezo. (La fourmi-blanche

ronge Ie manche de la houe pour atteindre finalement la houe elle-meme.)

Nous venons de voir I'exemple des proverbes qui font penser que Ia vie

du chien est tres rapproche al'homme. En effet, Ie chien veut defendre Ie maitre

en cas de danger et Ie maitre doit aussi intervenir quand Ie chien est menace.

Observons un proverbe qui rappelle que Ie chien est Ie compagnon de I'homme.

3.1.3: 'Imbwa y'uumwaansi ntikuriira amavyi y'uumwaana.1 Un chien de

/'ennemi ne consomme pas /es excrements de ton enfant.Cefr corpus Pzl

Le premier emploi de ce proverbe est Ie suivant :

« Umugabo yasaanze umwaana w'uumwaansi arik6 afasba abiiwe

udukorwa two muu nzu. Waa mugabo abitana ikibaando asobora waa

mwaana. Aea aha uwo mwiibutsa abaana biiwe. »5/

« Un homme a trouve chez lui un enfant d'un ennemi en train d'aider ses

enfants a foire des travaux menagers. L 'homme a pris un baton et a fait

sortir de sa maison 1'enfant innocent et a dit ce proverbe ases enfants. »

" NDABEMEYE Jean, E.O. du 10/5/2011 i\ Buhaangura.
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L'amplification paremiologique employee dans ce proverbe d'empecher

au chien de consommer les excrements insinue une haine execrable. Les

excrements, c'est de la salete. Quand Ie chien les consomme, c'est qu'il ramasse

la souillure se trouvant chez toL Le chien connote l'enfant de l'ennemi, ce que

l'ennemi possede. Si Ie chien consomme ces excrements ceci signifierait

l'approvisionnement d'un traitre. Observons une autre situation d'emploi Ii ce

sujet:

« Umukenyezi yahamagaye umwaana w'uumwaansi ngo asaangire

n'aabiiwe kuk6 ataashaaka k6 urwaanko rw'abavyeeyi rwaandukira

abaana. Waa mwaana arnanka. Waa mukenyezi arashavura aca aca

"b 18 52uwo mWII u a.»

« Une jemme a invite un enfant d'un ennemi pour qu 'il partage Ie repas

avec Ies siens parce qu 'elle voulait que Ia haine entre Ies parents ne se

repercute pas sur Ies enfants. L 'enfant a rejete I'invitation. Genee, Ia

dame a dit ce proverbe. »

Dans ces trois proverbes, nous venons d'analyser les situations d'emploi

et I'explication des images que revet Ie mot 'imbwli'. II se degage Ie symbolisme

de l'attachement, de la fidelite, de la solidarite, des liens profonds et aussi de la

haine profonde. Observons Ie symbolisme de la bassesse maintenant.

3.2. Le chien comme symbole de la bassesse dans les proverbes

kirundi.

Meme si la subordination peut etre une forme de bassesse, les trois

proverbes precooemment analyses ne mettaient pas en lurniere Ie caractere

pejoratifdu chien. Celui qui suit par contre est dans cette ligne de bassesse.

52 NICINTIYE Serges, E.O. du 17/512011 II Bigwana
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3.2.1. Imbwa isohotse uko iri ntibisekwa I Ouand un chien sort nu, personne

ne s'en moque. (Cft corpus Pi>

Tout Ie monde sait que Ie chien n'a pas d'exigence en matiere de

bienseance, au physique comme au figure. lei, on stigmatise les erreurs de

jugement que les gens ont l'habitude de porter a I'endroit d'un passant sans

toutefois savoir la cause de son etat. Nous Ie saurons mieux en observant cette

situation d'emploi :

« Umutwa yagiiye mu misa yaambaye izicaafuye kaandi mbi,

zitabutse. Abaamuboonye baramutweenga ngo yaambaye naabi.

Uwabliboonye biitweengera abaha uwo mwiibutsa kuko abatwa

baambara oaabi kubeera ubukeoe baamamwo, »53

« Un pigrne/umutwa s 'est rendu ala messe en habits en lambeaux. Ceux

qui l'ont vu, ont commence a debattre sur son indecence. Un sage qui

connaissait son etat de pauvrete leur a dit ce proverbe. »

Celui qui n'a pas d'habit est considere comme un chien. La nudite est

normale pour un chien. II est de coutume qu'on doit bien se mettre quand on se

rend dans un lieu du culte. Celui qui ne Ie fait pas Ie pouvant est un deviant.

L'incapacite d'avoir de quoi se mettre dans une telle circonstance est done

synonyme d'etre un chien. Le diseur du proverbe empeche aux autres de rire car

Ie chien est en droit d'etre nu. L'informateur nous a d'ailleurs donne un dicton

qui en dit long: Ubukene si ubukeengereza. (La pauvrete n 'est pas objet de

moquerie.)

Le second emploi est dans ce meme ordre d'idee :

« Umukwe yagiiye kurubaanza kwaa seebukwe ageenda ataa

mubiiodi w'uurwaarwa ajaanye kaandi yari umushitsi w'iiteeka.

" CIZA Louis, E.O., du 16/51201111 TeeM.

----
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Abaamuboonye ashitse kwaa seebukwe biitweengera baca uyo

mwiibutsa kuko baari baazi ko atako ari »54

« Un gendre s 'est rendu dans une fite chez son beau-pere sans une cruche

de la biere alors qu'il etait un invite de marque. Ceux qui I'ont vu arriver

chez son beau-pere les mains vides se sont moques de lui et lui ont dit ce

proverbe. »

Dans Ies couturnes burundaises, celui qui n'apporte pas sa contribution

dans une rete quelconque est un quernandeur. Un gendre qui ose venir en

quernander chez son beau-pere est compare, dans ce proverbe, aun chien.

Meme si il etait pauvre, un minimum etait attendu et aurait pu etre apprecie

comrne Ie souligne Ie co-proverbe suivant :

Mukugaya impuundu y'urunyegeri ubaanza kuraaba imisaya yaarwo.

(Avant de protester contre les cris de joie de la fourmi, if faut d'abord

observer les formes de sajoue. )

L'irnage du chien c'est done Ia bassesse morale et non Ies conditions de

pauvrete rnaterielle. Poursuivons eette piste avec Ie proverbe qui suit :

3.2.2. Imbwa mu gup(a igira ngo ngoomba kuzirikwa muu Nvana/ Un chien

qui veut mourir souhaite etre heberge parmi les veaux. efr corpus P3)

L'inforrnateur nous a donne apropos de ce proverbe cette situation d'emploi :

« Umugabo atako ari yagiiye mu bunyweero buziimvye ambiizi

yaakiira amacupa aranigagura yiibaza ko ibiciiro bisaanzwe. Maze

abura ico ariMo Igipoorisi gica kiramupfuunga. Ariko ariisiguura

umupoorisi amuha uyo mwiibutsa »55

54 NICINTIJE Serges, E.O. du 26/512011 11 Bigwana.
"CIZA Louis, E.O., du 16/512011 11 Teeka.
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« Un homme pauvre s 'est rendu dans un bar. II a commande beaucoup de

boissons tout en croyant que Ie prix etait normal. Les agents de I'ordre

I'accuserent de la faute de grivelerie et I'emprisonnerent. L 'un parmi eux

lui a dit ce proverbe. »

Chacun doit connaitre ses moyens et consommer selon sa capacite. Ii y a

des bars haut-standing pour les magnats. L'homme peu fortune n'y va pas.

Quant a l'homme qui consomme ce qu'il ne paie pas; il est assimilable a un

chien qui vit grace aux provisions de la nature ou de son maitre. Celui qui boit

jusqu'a a depasser la capacite de sa poche est un homme-chien; selon ce

proverbe, un peu dans Ie sens de dicton: (Igikere ciigaanye inkti guhaaga

kiratabuka. « Le crapaud qui a voulu manger comme une vache s 'est explose. )

Le langage proverbial fait des detours, alors qu'il s'agit en realite de personnage

en presence, COmme ce jeune homme dont il va etre question dans la situation

d'emploi qui suit:

« Umwaana yabwiiye se ngo amuhe amafaraanga aje kwiiga mu

bihugu vyii haanze nk'uukii yabiina abaana b'abiifise bageenda

kwiiga haanze. Se mu kumwiishura yakiireesheje uyo mwiibutsa wii

kumwiibutsa kii ataho uburyii bwoova »56

« Un enfant a demande ason pere de lui payer les etudes a I'etranger

comme if voyait les autres jeunes des gens de son age Ie faisaient, grace a
la capacite economique de leur parent, Ie pere a repondu ason enfant par

ce proverbe pour lui montrer son incapacite de payer les frais de scolariM

al'etranger. »

Le pere fait taire l'enfant qui voulait se tailler de la place au soleil alors

que les moyens faisaient defauts. Ii Ie compare, dans ce proverbe, a un chien

"NYOBEWE Eug/me, E.O. du 4/612011 II Mbuye
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pour lui signifier qu'il n'est rien en matiere economique, comme Ie rappelle ce

dicton : Intiimenya niyo ntiinegura. (Celui qui ne se connait pas ignore ses

limites.)

Avant d'entreprendre un projet, il faut verifier les moyens. On ne

commence pas a vide. L'emploi de l'image imbwa c'est pour stigmatiser

l'inconscience dans ce domaine. Voyons ce qu'il en est du chien en matiere de

gourmandise.

3.3. Le chien comme symbole de la gourmandise dans les

proverbes kirundi.

Le chien est incapable de se tenir quand il voit de la nourriture. Ii salive

surtout quand il s'agit de la viande. Ce caractere est souligne dans les proverbes

kirundi. Voyons cela de plus pres:

Imbwa ibura se ntibura sheebujalUn chien perd son pere. mais il ne perd

jamais de maitre. Cfr corpus Pz

« Umuk6zi w6 mu mirima yab60nye sheebuja atamuheemba neeza,

akaama amubwiira k6 azOomwo6ngera aca yiigiira ahaandi bamuha

impeembo n'ingero neeza. Abaabiboonye baca bamuciira uyo

mwiibutsa. » 57

« Un laboureur des champs a vu qu 'il etait mal paye. Le proprietaire du

champ lui promettait une augmentation de son salaire, mais sans passer

aux actes. II afini par aller lG ou if etait mieuxpaye. Ceux qui l'ont VU, lui

ont dit ce proverbe. »

Le laboureur qui n'a pas voulu attendre la promesse de son patron est

compare a un chien qui se rend la OU il est mieux traite. Ii n'a pas de souci

"NYOBEWE Eugene E.O. du 4/6/2011 II Mbuye.
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envers Ie patron qui n'a pas des moyens en suffisance. Le chien prefere habiter

Iii oil il est mieux nourri. Pendant la famine, les pauvres voient leurs chiens

rarement. Ceux-ci passent presque toute lajournee ailleurs. 11 y a un co-proverbe

ii ce sujet : Uwugusuumvya ibijuumbu agutwaara imbwa. (Celui qui a plus de

patates douces te prend ton chien).

Les proverbes pullulent ii ce sens :

1. Imbwa ntisaanga inyama. (le chien nepeutpas garder la viande.)

2. Imbwa iriinze itOboka ubuhaanza ntiibti imenye inzu nki. (si vous voyez

Ie chien chauve, sachez qu 'il a defonce beaucoup de maisons.)

3. Ikinaniye imbwa barata. (ce qui n 'est pas comestible pour Ie chien est a
jeter.)

4. Ikinaniye umutwa baha imbwa. (ce que Ie pigme ne consomme pas, sEiuI

Ie chien peut Ie consommer.)

5. Imbwa irakira ariko ntikira guhunahuna. (le chien peut devenir riche,

mais il n 'abandonnera pas pour autant la poubelle.)

Les exemples sont legion, cette enumeration n'est pas exhaustive car nous ne

connaissons pas la totalite des proverbes qui existent dans notre langue kirundi.

Ce symbolisme de la gourmandise colle au chien. Voyons ce qu'il en est du

caractere d'agressivite du chien.

3.4. Le chien comme symbole d'agressivite

Un enfant mal eduque est agressif. 11 est compare dans Ie proverbe qui suit

ii un chien.

3.4.1. Imbwa mu kwiiga kw60ga yiigira imbere y'iiziikolUn chien en

apprenant anager commence devant Ie fover. Cfr corpus P4

Normalement un chien ne se baigne pas. lei, l'expression verbale 'kwiiga

kwQoga' insinue « faire les bonnes manieres ». Ces bonnes manieres sont
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acquises par un chien si elles sont donnees par un maitre a la maison comme Ie

montre cette situation d'emploi:

« Umwaana w'indero nke yaararaje abiigiisba. Ariirukanwa kuuzana

umuvyeeyi. Amusbikanye ntiyatiinye kuvuga naabi imbere

y'umuvyeeyi bamwe n'abiigiisba. Abiigiisha baca baha uyu

"b t ' . S8mWII u sa uyo muvyeeYI. »

« Un enfant indiscipline aformule des propos diffamatoires aI'endroit de

ses enseignants. On lui a renvoye pour convoquer son parent. L'enfant a

continue a injurier les enseignants en presence de son parent.

L 'enseignant a dit ce proverbe au parent. »

Le chien qui n'a pas appris anager est cet eU~ve indiscipline. 11 n'a pas ere

eduque des Ie bas age. Cet etat, fait couvrir de honte au parent qui n'a pas

forcement eduque son enfant. C'est une injure deplacee, son enfant est compare

metaphoriquement it un chien.

Le chien a des griffes sur ses pattes. 11 a surtout de longues molaires. Ce

sont ses armes. 11 s'en sert pour se defendre contre l'ennemi. C'est pour cela

qu'il est craint par les hommes. Observons cela dans Ie proverbe sui suit:

3.4.2. Imbwa y'iindyaanyi yuubabirwa amaiigo./Un chien qui a I'habitude

de mordre les gents est craint Ii cause de ses molaires. Cfr corpus Ps

Quelque soit la taille, les animaux qui mordent les gens sont Ii craindre.

Voyons cela dans cette situation d'emploi :

« Umugore yab60nye akayoka gatooyi. Abo kukiica aca ayakoramwo.

Umugabo amuboonye ariitweengera kuko yiirukanywe n'likayoka

"KAMBAYEKO Severin, E.O. du 2115120113 Kigina.

--
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ubusa kari muusi y'timuserebanyi. Waa mugore yiikuurayo avtiga

'n.. t 59uwo mWlluu sa.»

« Une femme a vu un petit serpent. Au lieu de Ie tuer, elle a pris fuite. Son

mari s 'est moque d'elle. Elle avait eu peur d'un serpent plus petit que Ie

Iezard. La femme a dit ce proverbe pour se justifier. »

Dans cette situation, Ie petit serpent susceptible d'etre dangereuse malgre

sa taille fait penser a un chien avec ses molaires. Le serpent et Ie chien ont

quelque chose de commun: lis sont tous les deux dangereux. Voyons un co­

proverbe a cette situation: Ubusigo buhuuma ntibubti bunini. (Des esprits de

marais n 'ontpas besoin d'etre grandpour nuire.)

Une autre situation d'emploi est encore plus eclairante ace sujet :

« Umupoorisi w'imbaga nke yahagaritse urugabo runini arweereka

urupapuro rwo kumtihagarika. Yamwtiubashe kuko ari mu bajeejwe

umuteekaano. Abaamuboonye baramuzoomeera bati : ugahagarikwa

n'utiyo? Nawe abiishura awo mwiibutsa. »60

« Un policier de petite taille a arrete un geant d'homme. Celui-ci apres

avoir vu son mandat d'arret a obei al'ordre. Ceux qui ont assiste acette

scene se sont moques de lui. Et il leur a repondu par ce proverbe. »

Le monsieur arrete voyait la faiblesse du policier. Mais il a obei ala loi, dans Ie

sens de ce co-proverbe: Amategeko aremeera nk'amabuye. (Les lois sont

lourdes comme des pierres.)

Personne n'est au dessus de la loi. Tout Ie monde doit se soumettre aelle.

La preuve en est que Ie geant a obtempere aux ordres du policier.

S9 NDABEMEYE Jean, E.O. du 9/512011 aBuhaangura
60 BIGlRIMANA Edouard, E.O. du 131712011 aMbuye.
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Au Burundi, cet animal a toujours occupe certaines fonctions, telles que la

garde et la defense des biens du maitre, l'avertissement en cas de menace,

I'accompagnement al'homme en cas de necessite, surtout ala chasse.

Pendant la nuit, Ie chien est Ie gardien de I'enclos. Tout inconnu qui

s'introduit dans I'enclos du maitre est considere comme ennerrn.

MANIRABONA decrit bien ce phenomtme :

« Le chien de nature n'a pas de sommeil. Si cela lui arrive, chose tres

rare, il n 'est que de tres courte duree. Il passe Ie gros de son temps a
accomplir Ie role de sentinelle et surtout pendant la nuit. On dit qu 'un

chien possede la faculte de reconnaitre les personnes mechantes et dans

ce cas, il aboie, grogne tandis que lorsque il voit une personne gentille, il

remue sa queue. »62

Le chien veille sur les biens du patron. Le chien accompagne l'homme

dans certaines activites quotidiennes comme la garde des troupeaux de vaches

ou de chevres. Quand la vache ou la chevre s'approche du champ, Ie chien

grogne ou aboie pour avertir Ie berger. Le chien accompagne I'homme quand il

voyage.

A cote de cette fonction de garde et d'etre compagnon de I'homme, Ie

chien est eleve pour la chasse. II est particulierement doue pour poursuivre les

traces du gibier.

3.6.2. Quelques interdits lies au chien

Au Burundi, il existe une serie d'actes que l'homme n'accompli pas au

chien. Sinon, il viole l'interdit. Or, celui qui viole l'interdit est considere comme

62 MANIRABONA, F., L'univers semantique du chienlImbwa. Une etude semantique, Memoire, U.B, 2011,
p24.
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un etre souille. II subit une discrimination. Toute personne se garde de

transgresser I' interdit.

A propos du chien, il est alors interdit de consommer sa viande. Autrefois,

a sa mort, on ne l'enterrait pas. Sa depouille mortelle etait suspendue sur un

arbre dans la foret ou il se decomposait par la suite. Selon la croyance des

ancetres, une fois Ie chien enterre, la grele tombait jusqu' adetruire les maisons

et les champs de cette zone.

De plus, l'homme ne se sert pas de l'ustensile reserve au chien. Celui-ci

est considere comme un objet souille. Ses excrements ne servent pas non plus

comme fumier.

Dans Ie meme ordre d'idee, autrefois, une personne de sexe feminin ne

pouvait pas donner un coup de pied a un chiot ou une chiotte. On disait que,

devenu adulte, cet animal ne pouvait pas etre performant.

Le pire des maux est Ie partage de la nourriture entre l'homme et son

chien. Celui qui Ie faisait se voyait exclu du reste de la communaure humaine.

Enfm, selon la croyance des barundi, les pleurs incessants des chiens

pendant la nuit annon~aient la mort d'un membre de la famille.

3.6.3. Le caractere oejoratif du lexeme « chien ».

Le comportement du chien inspire souvent la pejoration dans Ie langage.

Le chien est toujours avide, il n'est jamais satisfait. II sort sa langue quand il

voit la nourriture. Devant la viande, il craque. Le chien est egalement meprisable

a cause de sa manif~re de se restaurer. II consomme tout, y compris meme les

excrements. 11 ose manger ce qu'il a vomi.

Le caractere meprisable du chien est bien decrit dans certaines formes

litteraires au Burundi. On les retrouve dans les contes, les fables, les
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chantefables, les proverbes, les injures et les jurons, les devinettes, etc. Sauf en

cas d'injures par exemple, Ie terme chien ne s'attribue pas Ii l'homme. Chaque

fois que l'homme est reduit au statut de chien, il est deshumanise, on me

symboliquement l'esprit humain en lui. Dans les injures, l'on emploie souvent

l'image du chien pour humilier cyniquement Ie recepteur. De temps en temps,

on lui souhaite d'accomplir des actes reserves au chien.

Meme si Ie chien garde bien la maison, Ie maitre doit intervenir Ii temps

si non il peut agresser quelqu'un.

HASBROUCK H.M, nous avertit sur Ie caracrere agressif du chien en ces

termes:

« Si votre chien arrache trois doigts aun quidam venu vous demander du

feu, vous aurez du mal aparler de legitime dejense. En revanche, s'i! a

dechiquete la cuisse d'un visiteur de minuit, arme, entre chez vous apres

., II' h.J· 63avolr casse un carreau, a 01 ne vous reproc e ue rzen. »

Le chien chasse l'intrus qui vient chez son maitre mais il n'apprehende pas la

pensee de l'intrus, il peut agresser un innocent.

63 HASBROUCK, H.M., Dressage, tendresse sans conp ni cri. Comment edng"er son chien avec plaisir, LEDUC
paris, 2006, p.225.
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4.0. ANALYSE DES PROVERBES LIES AU SIGNIFIANT

INGOMAI LE TAMBOUR

Le tambour a une grande importance au Burundi. Sous la monarchie burundaise,

il jouait quatre rOles a savoir: Ie role politique, Ie role religieux, Ie role

d'agrementer les retes officielles et Ie role d'enonciateur des messages.

4.1. Tambour eomme symbole du pouvoir dans les proverbes

kirundi.

Le tambour, sous la monarchie incarnait Ie pOUVOlf du Roi. Ce

symbolisme subsiste jusqu'a nos jours. Donnons un exemple a ce sujet. Un

informateur nous a dit:

« Uyu mwaana waanje yavuutse kuu ngoma ya Buyoya. 64 /Mon enfant

que voici est ne quand Ie President de la Republique etait Buyoya. »

L'emploi du terme 'ingoma' ici designe, Ie Pouvoir. Ce sens de 'Pouvoir

royal' a ete vulgarise dans les proverbes kirundi.

Le corpus de notre travail renferme certains proverbes contenant Ie

lexeme 'lngoma'. Et dans certains emplois presentes par nos informateurs, ce

mot designe Ie Pouvoir. Commellfyons par Ie suivant :

4.1.1. Ingoma isabwa ieeeza umusuri. / A l'autoriti on ne demande que ce

qu'elle a. (efr. Corpus Ps).

lei, 1'on parle de tambour pour nous faire entendre l'Autorite Royale: 1'autorite

que Ie roi exeryait sur Ie peuple. NDIRITIRO E. nous donne cette situation:

.. NDABEMEYE Jean, E.O. du 4/612011 Ii Buhaangura.



«Umuuntu yasavye umutegetsi yari mu muduga ko yoomwuunguruza. Uno

yari arwaaye. Waa mutegetsi ati ndiihuuta. Nawe abaandaanya

amutakaambira mbere amuha uyu mwiibutsa.»65

«Quelqu'un a demande un service aune autorite: c'etait de Ie deplacer dans

sa voiture. La personne etait malade. L 'autorite a repondu qu 'elle etait pressee.

Ce demandeur de service a insiste en disant ce proverbe. »

Celui qui peut venir en aide it quelqu'un pour des raisons de la courtoisie

peut etre surnornme Roi. Dans Ie proverbe, par unjeu metonyrnique l'on parle

du tambour pour parler du Roi ou de son regne. C'est pour cette raison que

l'enonciateur a employe l'image de tambour.

Le second emploi de ce meme proverbe utilise l'image du tambour pour

qualifier Ie pouvoir d'un parent cornme Ie souligne KATAYE G. :

«Umwaana w'ikigaab3 yamaze imyaaka itaanu ayereera mu

gisagara. Haanyuma agaruka gusaba ikigoongwe abavyeeyi ngo

agaruke muu nzu. Se abaanza kwaanka. Nyina ahanuura umugabo

amuciira uyu mwiibutsa ngo araabe ko yoogira ikigoongwe »66

«Un enfant prodigue a passe cinq ans en ville. II est revenu pour

demander pardon. Le pere a d'un premier coup rejete la demande. La

mere a piaide pour son fils en disant ce proverbe.»

Pour tous ces deux emplois, nous avons pu recueillir deux co-proverbes :

Inzu ya musavyi ntiyahiiye. / La maison du plus proche du pouvoir

n 'estjamais brfJlee completement.

Ntaawukoma amashi ngo bayakubiteko. « On ne bat pas sur les

paumes des mains qui supplient. »

., NDIRITIRO Elie, E.O. du 111612011 AMbuye.
66 KATAYE Gabriel, E.O. du4:6 :2011 AMbuye.
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Ces deux co-proverbes pourraient s'adapter aux emplois donnes par ces deux

informateurs. Ils soulignent I'humilite requise face au pouvoir.

Observons un autre proverbe.

4.1.2 Ingoma itsiindwa n'amashi.! La soumission est la meilleure moyen de

calmer Ie pouvoir en colere. Cfr corpus P9)

La situation d'emploi qu'a livre MANDEVU. A. montre Ie respect d'un

chefpar ses sujets. 11 dit :

«Umwuungere waanje yanyivye muu nzu. Haanyuma afatwa ariko

.araguriisha ivyo yiivye. Ansaba ikigoongwe yiiciishije bugufi.

Ndamugirira imbabazi ngiirako ndamuha uyo mwiibutsa. »67

« Un gardien de mes vaches a vole dans ma maison. Malheureusement, if

a ete attrape quand il etait en train de vendre les objets voles. II m 'a

demande pardon en me suppliant. Je lui ai accorde ce pardon apres lui

avoir dit ce proverbe »

Dans cette situation d'emploi, Ie pere de famille s'est compare it un Roi.

11 avait Ie pouvoir de pardonner ou de donner une punition it ce voleur. Pour Ie

voleur, il n'y avait pas aucun autre moyen de se sauver que celui de se

soumettre.

Le meme informateur nous livre ce co-proverbe :

Uwuciiye bugUfi nta ciibwa izosi. (On ne coupe pas la tete de celui qui

s 'abaisse. )

67 MANDEVU Athanase, E.O. du 18/612011 it Mbuye.
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4.1.3. Ingoma ntigoora iyiba nk'iivugirizo. IOn peut voler Ie tambour roval.

ma;s on pou"a d;(ficilement "ourer une place pour Ie tambour;ner.(cfr

corpus P IO)

Le lieu du tambourinage, c'est Ie lieu ou l'on exerce l'autorite royal qui y est

liee. Ce cas est arrive a l'ex-president de la Cote d'lvoire comme Ciza L. nous

Ie raconte :

« Umukuru w'igihugu caa Cote d'Ivoire yiivye amatOora. Ariko

kubeera abanyagihugu bataamushaaka, baaramwiiyamirije

haanyuma biimika uwatsiinze. Uyu mwiIbutsa ureerekeye ivyo

vyaabaaye. »68

« L 'ancien president de la Cote d'[voire afausse Ie verdict des urnes. Le

peuple s 'est revolM contre lui. Et I'on a investi celui qui avait gagne. Ce

proverbe est applicable acette situation. »

Personne ne peut se proclamer President et exercer Ie Pouvoir sans Ie

consentement de la population. Le meme donateur de cette situation d'emploi

nous cite ce co-proverbe : Ntaawuneganega aho yaneguwe. (On ne peut pas

aller la tete haute dans un milieu oil on est mal connu.)

4.1.4. Ingoma ntiziima kumwe. «Les regnes ne s';naugurent pas de la meme

(aeon. » (cfr corpus PH)

Ce proverbe s'inscrit aussi dans Ie symbolisme du pouvoir comme Ie montre la

situation d'emploi qui suit.

« Uyo mugani waciiriwe uwari yaramenyeereye kwiitoneesha maze

akaza aragabana. Haanyuma haaza gutwaara abatamubabaye.

68 CIZA Louis, E.O. du 18/10/2011 II Teeka.
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Yaciiriwe uyo mwiibutsa kugashinyaguro kuko yari yamenyeereye

kuroonka ivy'atabiriye akuuya »69

« Ce proverbe a ete dit a celui qui avait I 'habitude de recevoir les

cadeaux. offerts par les cheft au pouvoir. Les autorites du moment ne se

sont plus interessees alui. C'etait une fac;on de se moquer de cet individu

habitue arecevoir sans travailler. »

Un autre informateur a critique ce courtisan en Ie comparant a un enfant:

Umwaana yiita se uwamilsigarije. (L 'enfant appelle pere celui qui mange et lui

laisse affictueusement quelque chose.)

Cet enfant est naif. II n'est pas sur Ie privilege car il s'agit d'un pere qui n'est

pas son pere. Une autre situation d'emploi illustre bien ce phenomene de

changement d'agent de pouvoir :

« Umushiingamateeka yabuhoramwo mu matoora yasaanze

atarimwo. Araheza ari mu bunyweero yiidooga aca uyu

mwiibutsa. »70

« Un ancien depute s 'est retrouve dechu de son mandat. Quand if etait au

bar, if s 'est lamente en disant ce proverbe. »

II s'agit d'une deception totale de la part de cet ancien depute. II avait

l'honneur. On l'appelait honorable. II dit ce proverbe parce qu'il avait de la

nostalgie de la place qu'il occupait. L'informateur a fait penser a un co­

proverbe: Inkeende irabfiagirwa muusi y'igiti yaracuurlye. (Le chimpanze

peut etre abattu sous un arbre qu 'il avait I 'habitude de grimper.)

Pour celui qui a gofite sur Ie gateau de la deputation, Ie fait de la perdre est

synonyme d'etre abattu. C'est dire de perdre completement Ie pouvoir. Dans la

6' NZISABIRA Sylvestre, E.O du 4/6/2011 aMweegeera.
70 MANDEVU Athanase, E.O du 21/6/2011 aMbuye.
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fuite a/ors qu'il n 'etait paS coupab/e. II a a/ors repondu par ce

proverbe. »

L'administrateur communal est un agent du Pouvoir. 11 est assimilable a

un Roi dans sa commune. 11 avait puni un administre parce qu'il etait fautif.

Celui ci a ere touche psychologiquement. Chaque fois qu'il est appele par

l'administrateur, il ne pense qu'a la punition. Le meme informateur nous renvoie

a un autre proverbe pour expliquer cette crainte : Umuuntu ntatiinya ishaamba

atiinya ieD vyaarihuuriyemwo. (On ne craint pas /a foret, on craint ce qu 'on y

a rencontre)

L'homme qui a rencontre un animal feroce, terrorisant dans une foret

n'aura pas l'envie de retourner dans cette foret. C'est une peur qui n'a pas

necessairement sa raison d'etre, l'animal n'est pas cloue a cet endroit lao C'est

une peur reelle dont il faut teOO compte.

Observons un demier proverbe de la serie :

4.1.7. Ingoma nziiza ni iyagiikijije. / Le beau tambour est eelui qui t'a sauve.

(Cfr corpus P14)

Le Pouvoir ne fait pas toujours du bien. Les abus du Pouvoir peuvent

survenir. Quand ils se produisent, les victimes de cette mauvaise gouvemance ne

verront donc pas d'un bon reil les gens au pouvoir d'un regime pareil. Par

contre, celui qui est dans ce systeme ne voit pas les bavures qui y abondent. Un

informateur a donne, a ce sujet une situation d'emploi fort eclairante :

«Uwah6ze ari umukiiru w'agatuiimba yuiimviise abO babayagiza

ubutegetsi k6 bukora neeza. Vyaavugwa n'iiwamiisubiriye. Waa

mukuiikuruke ati hora bisuumbwa n'iivyo kuu ntwaaro zihitiye.

Uwabiiumvirije keera ababa uyo mwiibutsa. »74

74 NTIBAMAZAYANDI Athanase, E.O. du 20/612011 aTeeka
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« Un ex-chefde colline a entendu son successeur parler des bienfaits du

pouvoir en place. Ce demier dressait un bi/an positij de la nouvelle

situation tandis que l'autre dressait un bilan negatij Celui qui les a

entendus leur a dit ce proverbe. »

Chacun des deux politiciens locaux veut redorer du bien a son regime. Le

meme remoignage a d'ailleurs renvoye Ie public au co-proverbe suivant :

Ntaawiimena igihute. (On ne peut pas se crever son propre abces.)

Tous les proverbes recenses jusqu'ici mettent sous Ie signifiant

« ingoma» Ie meme signifie pouvoir. Passons maintenant au tambour comme

l'image de I'instrument de musique.

4.2. Tambour comme instrument de musigue dans les Droverbes

kirundi.

Si nous considerons l'ingoma/ tambour comme un instrument de

muslque, il [aut comprendre que ses percussions presentent deux utilires. La

premiere est celle d'agrementer les ffites officielles et les mariages

d'aujourd'hui. La seconde est celle d'etre un enonciateur de messages. II s'agit

d 'un outil de communication a une longue distance. Le proverbe qui suit a deja

presenre Ie tambour comme Ie symbole de l'autorite mws ici, il signifie un

instrument de musique d'une certaine ampleur. Voyons ce qui l'en est.

4.2.1. Ingoma ntigoora iyiba nk'iivtigirizo/II est facile de voler Ie

tambour que de trouver Ie terrain du tambourinage. (Crr corpus

PIO)

Les jeux de tambour sont agreables a la vue et a I'oreille. La oil on joue du

tambour, il y a beaucoup de monde qui se rassemble pour assister. n arrivera un

jour oil il apparaitrait dans l'assistance Ie proprietaire du tambour vole ou bien
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pour cela. Dans cette situation, Ie demandeur emploie I' image de pis de la vache

pour decrire les biens provenant de son beau-pere.

4.4. Continuite et changements remargues dans Ie concept ingoma

Apres analyse des donnees recueillis sur terrain, nous avons constate que

Ie signifiant 'Ingoma' a eu quatre signifies. Pour chaque signifie, les situations

d'emplois ont ete rapportees pour une meilleure comprehension des phenomenes

de changements et de continuite des signifies.

Ici aussi, les changements se sont effectues de deux ordres : Ie premier est

Ie passage d'un signifie Ii I'autre, Ie second est Ie voyage d'un proverbe du

signifie Ii l'autre suivant les emplois. C'est Ie cas de Ps, PIO, P12 et P 13•

Pour la continuite :

- Tous les sept proverbes peuvent vehiculer signifie pouvoir : psE. et Ez,

P~I, PIOEI, PIlEI, PlzEl et Ez, P13 E1 et Ez et P14E1 ;

Deux proverbes vehiculent Ie signifie «instrument Ii percussions ». II

s'agit de PIO Ez, P13E3 ;

- Deux proverbes vehiculent Ie signifie «pis de vache ». II s'agit de PsE4,

PlzE3•

Cela nous permet de passer au tableau synthetique.
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Tableau synthetigue

Signifiant Signifies Proverbes et Emplois

Pouvoir P8E\ et Ez, P9EI. PIOEt, PilEI.

Ingoma (Tambour)
P12E1 et Ez, P13 E1 et Ez et PI~I

Instrument apercussion PIO Ez, P13E3

Pis de vache P8E4, Pd~3

4.5. Soubassement anthropologigue des decouvertes sur Ie tambour

Selon la place qu'occupe Ie tambour, nous distj-nguons deux sortes de

tambours: les tambours speciaux reserves aux Rois et les tambours ordinaires

que possedent les tambourinaires 'BATIIMBO'

4.5.1. Les tambours speciaux.

Les tambours : Karyeenda et Rukiinzo avaient des traitements speciaux

sous la monarchie.

Karyeenda etait Ie symbole de la monarchie. 11 n'etait battu que par Ie Roi Ie

jour de la fete des semailles (umuganuro). On lui devrait un grand respect,

comme Ie souligne NDORICIMPA L. et GUILLET C. :

« Le tambour, insigne du pouvoir martele les pas de la vie. II est aussi Ie

palladium sur lequel on erige Ie chef»79

Ces auteurs nous font penser a Karyeenda qui etait Ie signe de la

monarchie. Prendre Karyeenda, c'etait synonyme de detroner un Roi.

19 NDORICIMPA L. et GUILLET C., Los tambours au Burundi, C.C.B, Bujumbura, 1983, p20.
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NININAHAZWE, G. nous montre combien karyeenda etait objet d'un entretien

special :

« Karyeenda, VI~ritable embleme du pouvoir, deV(~it etre surveille nuits et

jours car son enlevement signifiait la decheance totale du Roi en

existence. Les gardiens qui en etaient ritualistes alternaient a sa

garde. »80

Ce tambour etait entoure de beaucoup de rites, car une femme lui etait

reservee. Celle-ci devait induire de beurre ce tambour comme les femmes Ie

faisaient pouT leurs marls. De plus, un groupe d'hommes appele

'abanyamabaanga'(les possesseurs de secrets) vaquait quotidiennement a la

fonction de sa garde.

Karyeenda etait cense intervenir quand Ie Roi etait attaque par des

invasions externes ou internes. En cas d'attaque, Ie Roi se prosternait devant

Karyeenda pour solliciter son soutien.

C'est Ie tambour Karyeenda qui aurait investi Ie preIllier monarque. Et

d'ailleurs, Ie commencement du royaume du Burundi est inseparable avec

l'apparition de Karyeenda au Burundi. II est Ie siege de l'esprit protecteur du

royaume. On croyait que Ie pouvoir de fecondite, de fertilite, de prosperitt'i que

detenait Ie Roi, provenait de ce tambour sacre.

Le second tambour royal fort respecte etait Rukiinzo. Contrairement au

precedent, celui-ci etait battu tous les jours ades heures precises et regulieres

pour marquer les grands moments de la joumee. En plus, il accompagnait Ie Roi

partout. II etait Ie chef des autres tambours. C'est Ie grand tambour autour

duquel les autres tambours &aient disposes. Ceux-ci lui servaient de refrain

quand on Ie tambourinait. Lui, aussi avait des gardiens appeIes 'Abaramutsa'

80 NININAHAZWE G, La vie des ritual isles allach~s au culle du tambour. M~moire, 00, Bujumbura, 1992, p.7.
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(ceux qui saluent Ie tambour Ie matin). 11 y avait des gens qui devaient assurer

son deplacement et ceux-hl donnaient Ie signal a 1'aide des sifflements afin que

les tambourinaires dansent pour Ie tambour.

Rukiinzo et Karyeenda incarnaient la sacralite du Pouvoir Royal.

NDAYISHINGUJE Ie mppelle bien:

« C'est Rukiinzo qui reveillait la femme de Karyeenda pour qu'elle

ordonne de transporter Karyeenda dans un n(juveau palais erige a
Buryeenda la veille de lafite. »81

Cela nous permet de passer aux tambours ordinaires

4.5.2. Les tambours ordinaires.

Par tambours ordinaires, il faut entendre les tambours utilises lors des

fetes. Ce sont ces tambours que les simples gens pouvaient se fabriquer. 11 existe

aussi des rites lies a sa fabrication. L'arbre dans lequel1'on fabriquait Ie tambour

n'etait pas par exemple utilise comme bois de chauffage.

Au moment de la fabrication du tambour, 1'on qansait et 1'on jouait au

tambour des Ie commencement de l'abattage de 1'arbre jusqu'a la fin de sa

fabrication. 11 s'agissait d'une grande ceremonie entouree de beaucoup de rites.

L'on disait que c'etait pour calmer les esprits du tambour.

Quand les tambourinaires passaient devant les maisons, on devait leur

donner des cadeaux pour se proteger contre les esprits du tambour. Ces esprits

pouvaient etre malefiques. Ils etaient censes etre capable d'attaquer les dames

enceintes. C'etait en fait les vigoureuses vibmtions qui avaient des repercutions

sur elles. Certaines gens tombaient de fait en syncope lors de 1'assistance. 11

revenait aux vieux tambourinaires de sauver les personnes attaquees par les

81 NDAYISHINGUJE, P., Intronisation des Bami. Memoire, E.N.S, Bujumburl\, 1968, p.19
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esprits. Les tambourinaires ages connaissaient la maniere de guerir ces esprits.

Ceci etait un secret pour eux. 11 s'agissait tout simplement d'un phenomene

naturel mystifie.

Deux raisons dictaient aux gens a battre Ie tambour ordinaire.

Premierement, Ie rythme produit par Ie tambour battu par les vrais

tambourinaires est agreable a l'oreille. L'autre raison est qu'il est enonciateur de

message. Sa voix retentit jusqu'aux horizons les plus recules. Pour cela, en cas

d'alerte, l'on battait Ie tambour. Et tout Ie monde s'assemblait pour recevoir les

nouvelles urgentes d'un chef ou pour intervenir en cas d'incendie ou de vol.

Autrefois, Ie delegue de sous-chef appeIe 'Kaamiriza' ou 'Umuhamagazi'

c'est-a-dire 'celui qui appelle' se mettait sur les hautes collines et battait Ie

tambour, encore, il criait a haute voix pour communiquer aux sujets les ordres

emanant du sous-chef.

Aujourd'hui, Ie tambour est un element de la culture burundaise qui est

sauvegarde. 11 agremente les retes et festivals, sa voix retentit avant et apres Ie

discours officieI d'un administratif.
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5.0. ANALYSE DES PROVERBES LIES AU SIGNIFIANT

INGWE I LE LEOPARD

Les proverbes de notre corpus sur Ie theme de leopard ont comme

referents: la violence, l'orgueil, l'hypocrisie, la gourmandise, l'outrance dans

l'exercice du pouvoir. Voyons cela de plus pres.

5.1. Leopard comme symbole de violence dans les proverbes kirundi

Dans sa maniere de se procurer sa proie, Ie leopard use de la violence,

meme quand il n'a pas faim. Pour attraper sa proie, il utilise des griffes et des

dents pointues.

Dans nos proverbes kirundi, Ie substantif 'ingwe' est employe pour

critiquer les abus du pouvoir, des organes de securite qui usent de la violence

dans leur tache et qui adoptent un comportement sauvage devant la population.

L'on presente ainsi un leopard comme un animal plein de mechancete. Dans les

proverbes, cette mechancete est reportee a des personnes qui adoptent ce

comportement. La violence est la nature meme du leop~d. NTABONA abonde

dans Ie meme sens.

«Dans la plupart des cas, le leopard est presente comme un animal

destine aeliminer les aulres, nuire au plusJaibles. »82

Ce carnivore a l'habitude de s'attaquer aux animaux inoffensifs, meme quand il

est rassasie. II ne craint pas de tuer, comme il apparait dans Ie proverbe qui suit :

82 NTABONA A., « Symbolisme et message des personnages animaux dans les proverbes kinmdi », in A.C.A,
n05 (1981), p.97
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5.1.1. Ingwe igutwaara igituungwa ikagutaanga kuraka I Le teopard devore

Ie troupeau et crie avant que Ie berger se plaint. (Cfr corpus P15)

Dans ce proverbe, Ie leopard devore sa proie et accuse la victime de la

predation. Un infonnateur donne une situation d'emploi pertinente Ii ce sujet :

«Umuusi umwe abuungere baaragiye ulIlurima w'ibujuumbu,

nyenewo aza kubabuza. Baa buungere baja kuri nyene umurima

barakubita. Uwaje gutabaara niwe yaciiye uwo mwiibutsa. »83

« Un jour, les gardiens des vaches ont laisse leurs vaches brouter dans Ie

champ des patates douces. Le proprietaire du champ est venu les

empecher. Celui-ci a ere battu a mort par les gardiens. Celui qui est

intervenu pour sauver cette personne en danger a dit ce proverbe. »

Cette animosite qui a pousse ces bergers Ii laisser les vaches brouter les

champs et de battre Ie cultivateur fait d'eux des vrais leopards. L'infonnateur

nous a renvoye Ii un contre-proverbe : Ntaawukama imbwa ngo ayiramize.

(On ne traie pas une chienne pour lui donner gracieusement son lait.)

L'enonciateur du proverbe veut critiquer ces malfaiteurs Ii travers ce

contre-proverbe en les accusant d'avoir ose traire une chienne et la cajoler en lui

donnant du lait. Ce qui est d'une bassesse sans mesure.

Observons un autre proverbe.

5.1.2. Ingwe yuubahirwa ameenyo lie teopard est craint acause de ses dents.

(cfr corpus PZ1 )

Le leopard, chaque fois qu'il attaque, il mord avec cruaute. 11 utilise ses

longues dents. S'il ouvre sa gueule, ne fut-ce que pour bailler, l'individu

83 NYOBEWE Eugene, E.O. du 18/612011 a Mbuye.
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s'imagine etre attaque. Les Barundi critiquent les mefaits des administratifs par

l'image du substantif'ingwe' comrne Ie rappelle cette situation d'emploi :

«Nduubaha kaandi nkuubahiriza amategeko ya musitaanteeri kuko

ashobOra guhana abatuubashe amategeko yiiwe kaandi

akavyeemaanga. Mbajijwe igimma nuubaha ivyiiwe vyoose

kw·· h "'b ts 84noo liS ura uwo mWIl u a.»

«Je respeete et j'obeis aux ordres de l'administrateur, car il peut punir

tous ceux qui n 'obeissent pas a ses ordres et il l'assume. Pour

caracteriser cette soumission,je donnerais ce proverbe.»

Cet homrne obeit sans reserve aux ordres de l'administrateur, car il craint

d'etre puni. n qualifie cette autorite de leopard atravers ce proverbe. L'image

du leopard, c'est pour transposer Ie caractere des gens malveillants qui devraient

sagement etre accueillants envers leurs subaltemes.

Le peuple eprouve une panique devant un dictateur. Un autre proverbe qui

peut qualifier cette situation est celui qui a ete analyse dans notre travail en

rapport avec Ie concept du mot 'imbwa,85. Face acette situation, l'enonciateur

peut employer l'image de chien ou de leopard selon Ie type de signification qu'il

veut produire. L'image du chien, trop humiliant, presentera Ie signifie comme un

parvenu qui abuse de son autorite. C'est plus que sage de recourir al'image du

leopard que d'employer celle du chien.

Des fois, l'on utilisait l'image du leopard pour louer les hauts-faits d'une

autorite. Dans la poesie heroique (amazina), pour symboliser sa vaillance au

combat, un ardent guerrier s'attribuait Ie nom de leopard.

.. NAHAYO Jean, E.O. du 5/7/2011 i\ Mbuye
" Cft. notre travail, proverbe n05
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5.2. Leopard comme symbole de I'orgueil dans les proverbes kirundi.

Le leopard sait que tres peu d'animaux peuvent se mesurer a lui. Quand il

attaque, il ne s'attend pas a une replique. C'est pourquoi dans les contes par

exemple, il a l'habitude de jouer perdant devant les aniInaux de petite taille mais

ruses comme Ie lievre. 11 oubHe qu'a cote de la force physique, il y a la force de

l'astuce qui peut mener a une victoire. Le leopard s'affirme et se croit toujours

malin que les autres animaux.

5.2.1. Ingwe igutwaara igituungwa ikagutaanga kuraka / Le liopard devore

Ie troupeau et erie avant que Ie berger se plaint. (cfr corpus PIS)

Dans la situation suivante, ou l'homme voulait s'accaparer de l'heritage

de l'enfant orphelin qui est son frere, l'image du leopard est comme symbole de

I'orgueil tres afftrme :

«Umugabo yarima itoongo ryoose, ink3 akaba yarariiye. Mutooyi

wiiwe yari mugisagara agaruka kuraaba aho yookwuubaka. Mukuru

we aramurahira, aramwiima. Nawe ataka abagabo

baramutuungaaniriza. Barahanuura waa mugabo kuko ataaje

yiishuza zaa nk3 baari basaangiye yamaze. Maze bamuciira uyo

"'b t 86mWll usa.»

« Un homme cultivait toute la propriete leguee par les parents alors qu 'if

avait un frere parti en ville. Cet homme avait deja vendu les vaches qu 'il

devait partager avec sonfrere. Celui-ci est revenu pour demander la oil if

pouvait construire sa maison. Son grand-frere Ie rejeta. Les notables qui

ont tranche ce differend ont dit ce proverbe a cet homme a la lois injuste

et imprevoyant. »

86 NDIRITIRO Elie, E.O du 15/612011 il Buhaangura.
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L'expression proverbiale qui suit est venue a l'esprit du meme

informateur: Uwo hahaaye umustiya aca ashtiaka kurytiana n'ugutwi.

(Plus on t'a donne, plus tu veux avoir meme ce qui ne t'est pas donne.)

II y a des gens, aqui vous tendez I'oreille et qui ont tendance aavaler toute ta

tete, un peu comme cet homme qui a profite de l'absence de son frere pour

s'accaparer alui seulle patrimoine familial.

Voyons maintenant ce qu'il en est de l'hypocrisie du leopard

5.3. Leopard comme symbole de I'hypocrisie dans les proverbes kirundi.

Le leopard est un animal hypocrite. En effet, quelquefois, il dissimule sa

mechancete. C'est un grand stratege. C'est un grand tacticien. Le proverbe qui

suit Ie montre bien.

5.3.1. Ingwe isuura keera mu rugo ikagutwaara igituungwa I Le Jeopard qui

surveilfe souvent un enclos. finit par v voler du hetail. (cfr corpus P16)

Si Ie leopard vient souvent chez toi, sache qu'il s'agit d'unjeu de cache­

cache. II n'a pas d'ami. II ne craint pas de devorer I'animal qui fut son ami.

Cette situation nous fera comprendre cela davantage :

«Umunyeezaamu yaama abona umuuntu yaama aza kumuramutsa

ku kazi. Umuusi umwe asaanga waa mu nyeezaamu arasiinziriye. Aca

arabomora ariiba ivyaari muu nzu. Yafashwe ariko aracuruuza ivyo

yiivye. Waa munyeezaamu niwe yahavuuye aca uwo mwiibutsa. )/7

« Une sentinelle avait I 'habitude de voir quelqu 'un venir Ie visiter au lieu

de son travail. Un jour, il est revenu et a trouve la sentinelle en sommeil.

II a franchi les milrs et a vole ce qui se trouve dedans. Pour Ie comble de

87 NDIMUBAGABO Andre, E.O. du 24/612011 AMbuye.
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malheur, il a etlj attrape quand il etait en train de vendre les objets voles.

La sentinel/e a dit ce proverbe. »

Pour cette situation, Ie soi-disant ami a vole suite a des visites amicales

frequentes. 11 merite bien Ie proverbe tout comme il merite Ie co-proverbe qui

suit: Uwutaambana na mukeebti ntakubita urugohe. (Celui qui danse avec un

rival neferme jamais I'ceil.)

Le substantif 'mukeeba' signifie Ie rival. L'ami de la sentinelle etait dans

ce cas un rival. 11 revenait souvent en visite non pas par amitie, mais plutot pour

preparer Ie vol. C'est Ie vrai leopard, qui ne cherche que de la viande et qui est

d'ailleurs puni par la, comme Ie souligne Ie proverbe qui suit :

5.3.2. Ingwe itsirikirwa ku co iriiye./ Le Leopard est retenu par ce qu'i/

mange. (cfr corpus P17)

Le leopard est neutralise a l'aide de la nourriture. La situation d'emploi livre par

NICINTIJE est revelatrice ace sujet :

«Abarozi babiri baashaaka kwiicana. Umwe agashaaka kwiica

uwuundi akabura akaryo. Umuusi umwe bahuurira mu bunyweero,

umwe muri bo aja kwiihagarika maze uwuundi aca ashira isumu

mw'iicupa ahejeje, niM yiigaamba aca uyo mwiihutsa. »88

«Deux sorciers voulaient s 'entretuer. L 'un manquait I'occasion pour

accomp!ir sa besogne et vice-versa. Un jour, quand ils etaient au bar,

I 'un a laisse sa bouteille pour aller se soulager. Son ennemi a profite de

cette distraction pour I'empoisonner. L'empoisonneur se fe!icita en disant

ce proverbe. »

.. NNCINTUE Serges, E.G.du 17/512011 Ii Bigwaana.
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L'hypocrisie a reussi. L'un a guette l'autre jusqu'a Ie tuer. Pourtant, ils se

consideraient comme des amis. C'est la la force de l'image du leopard.

Cet animal est un maitre dans la ruse comme Ie montre Ie proverbe qui

suit:

5.3.3. Ingwe ntiyiiba iyiindi iba isaanze isiinziriye./Le liopard ne vole pas

I'autre amoins qu'ille trouve endormi. (cfr corpus P20)

Ce proverbe a ete profere par un voleur qui se lamentait apres avoir echoue dans

sa tentative de vol. II avait vu qu'il lui etait impossible d'accomplir sa sale

besogne. La situation d'emploi qui suit Ie montre bien:

« Umusuma Nkuuyeko yagiiye kwiiba asaanga nyene urugo

arateramye. Aca yiisabiisba umucaanwa w'itllabi. Araheza asubira

inyuma yiidooga aca uyo mwiibutsa. »89

« Le voleur Nkuuyeko a planifie un vol. Mais il a trouve que Ie chefde la

famil/e veil/ai!. Il a demande du feu pour son tabac et a regagne sa

demeure en disant ce proverbe. »

Le fait de demander du feu est un acte d'hypocrisie digne du leopard. II

demande du feu pour montrer qu'il n'etait que dans Ie besoin de fumer car il a

trouve Ie chef de famille vigilant.

5.4. Leopard comme symbole de la gourmandise dans les

proverbes kirundi.

Le leopard est un animal sauvage et gourmand, qt\and il est question de la

viande, il ne maitrise pas ses appetits. II veut les satisfaire a tout prix. Le

proverbe qui suit est clair la dessus :

"KATAYE Gabriel, E.O. du 5/8/2011 II Mbuye.
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5.4.1. Ingwe ntiraanina n'impene.! Le Iiopard ne peut pas passer fa nuit a
cote d'une chevre. (cfr corpus PIS)

La chevre est une proie pour Ie leopard. Quand ilIa rencontre, ilIa devore.

II est ainsi dans Ie symbolisme de la gourmandise comme Ie montre la situation

d'emploi qui suit:

« Umugabo yari afise imbuto y'ibibarage abona oi okeeyi arayibiika

ogo azooyooogereza mu kugura kw'iisoko. Bugoroovye umugore aca

arabiteeka ogo otiyoorya ibijuumbu abOoa ibibarage. Waa mugabo

avuuye kugura ivyo yoongereza, waa mugore ati narabiteetse. Waa

mugabo aca aciira uyo mwiibutsa uyo mugore. »90

« Un homme a remarque que les semences de haricots n 'etaient pas

sufflSantes. Illes a conservees pour qu'if puisse les completer Ie

lendemain. Sa femme rechigna de manger seulement des patates douces

alors qu'if avait des haricots. Le lendemain, Ie marl amena les haricots

pour completer les semences. La femme a avoue avoir mange les

semences. Et Ie mari profera ce proverbe asa dame. »

L'informateur nous donne d'ailleurs un co-proverbe a ce sujet: Imbwti

ntisaangti inyama. (On ne confie pas un veau aun chien.)

Cette femme etait gourmande. Elle ne pouvait pas conserver jalousement les

semences. Elle a deyu son mario Elle est comme un leopard ou un chien alleche

par l'odeur de la viande d'apres l'informateur. Cette ruse du leopard c'est une

ecole comme Ie souligne Ie proverbe qui suit:

90 NYAGAHUNGU Pierre, E.O. du 13/612011 il Mbuye.
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5.4.2. Ingwe ntiyari izi gufatira kw'iizosi yariigijwe I Le leopard ne savait

pas capturer par Ie coup. ill'a cODie quelque part. (cfr corpus P19)

L'incapacite de se tenir devant une proie se retrouve aussi bien chez Ie

chien que chez Ie leopard comme Ie rappelle la situation d'emploi qui suit:

« Mu ruhiigi, nyene intoozo yayrna ivyo irya atevye. Imbwa nayo ica

ifats umugaambi wo kuuzana ico ifashe ibaanje kwiihako igipaande.

Waa mugabo abaza abaandi bahiigi. Nabo bamubaza ko ahora

ayijaana yaahaaze. Nawe abiishura ko ahora ayrna duke. Baca

b "" "m ts 91amucnra uyo mwn u a.»

« Un chasseur avait I 'habitude de donner tardivement a manger a son

chien. Par apres, Ie chien a pris la decision d'amener Ie gibier apres

l'avoir ampure d'une partie du corps. Le chasseur a raconre aux autres

chasseurs Ie nouveau comportement de son chien. Ceux-ci ont remarque

que Ie chien se rendait ala chasse sans etre suffisamment nourri. lis ont

alors dit ce proverbe ace profane de chasseur. »

Le chien est impatient. Quand il lui faut manger, si cela tarde, il se fait

justice. C'est une exigence de nature. 11 en est de meme chez Ie chien. Voyons

ce qu'il en est du leopard dans Ie symbolisme de la violence au pouvoir.

5.5. Leopard comme symbole de la violence au pouvoir dans les

proverbes kirundi.

Le leopard appara'it souvent comme symbole du pouvoir. La paremiologie

burundaise passe ainsi par Ie transfert de signification en employant l'image des

animaux dangereux pour critiquer l'injustice, la dictature, la torture et la

criminalite des gens qui sont au pouvoir.

91 mCINTUKA Vital, E.O. du 3/6120 II II Kigina
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Voyons cela dans Ie proverbe ci-dessous :

5.5.1. Ingwe igutwaara igituungwa ikagutaanga kuraka. I Le liopard devore

Ie troupeau et erie avant que Ie berger erie. (cfr corpus PIS)

La situation d'emploi qui suit evoque l'abus du pouvoir allant jusqu'au

concubinage assume par Ie chef face ason sujet:

« Umutwaare yatwaaye umugore w'uwuundi mugabo. Waa mugabo

ngo aje kwiitwaara ku muganwa, waa mutwaare ngo agere

kureenguka i buganwa, aca adodobereza waa mugabo ngo

yaramututse. Abashiingantaahe baabiboonye niM baaciiye uyo

mwiibutsa. »92

« Un sous-chef a pris la femme d'un autre homme. Celui-ci est aile se

plaindre aupres du chef Quand Ie sous-chefs 'est presente chez Ie chef, if

a accuse cet homme de I'avoir insulte. Les notables qui ont observe cette

scene ont dit ce proverbe. »

Le chef, au lieu de s'expliquer, prerere formuler un montage pour s'en prendre a
cet homme. Cet homme doit se resigner et s'enfuir, car il n'a pas d'autres

recours. L'informateur propose un co-proverbe interessant a ce sujet:

Ntaawur;ibwa n';inzoka ngo yiitwtiare kw'iistito. (Celui qui est mordu par un

serpent ne peut pas aller se plaindre chez un python.)

Des fois, les gens qui sont au pouvoir ont une solidarite negative. C'est ce qui

est arrive dans la situation ci-dessus.

92 KATAYE Gabriel, E.O du 28/812011 aMbuye
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5.5.2. Ingwe yuubahirwa ameenyo.1 C'est acause de ses longues dents que Ie

leopard est respecte. (cfr corpus P21)

Celui qui est au pouvoir a des agents de securite. II y a des lois qui Ie protegent.

II a meme des privileges de juridiction. Un infonnateur propose cette situation

d'emploi pour illustrer Ie proverbe :

« Umusitanteeri yagwaanye mu kabare, arwaana naabo adashobora,

igipoorisi gica kiraaza kumutabaara. Baa baandi bati: Geenda

uriijaanye. Boongerako uyo mwiibutsa. »93

« Un administrateur communal a provoque les gens dans un bar. Mais it

etait incapable de les battre. Par apres, la police est venue pour proteger

cette autorite. Les gens ont alors regrete cette protection et ont dit Ie

proverbe. »

S'il etait un simple citoyen, il aurait ete battu a mort. II ne pouvait pas se

defendre par ses seules forces. L'image des longues dents vient de la.

5.6. Continuite et changements intervenus dans Ie concept ingwe lIe

leopard

Apres analyse des donnees recueillis sur terrain, nous avons constate que

Ie signifiant 'Ingwe' a eu cinq signifies. Pour chaque signifie, les situations

d'emplois ont ete rapportees pour une meilleure comprehension des phenomenes

de changements et de continuite.

Les changements se sont realises de deux manieres : la premiere est celie

du passage d'un meme proverbe d'un signifie a l'autTe ; la seconde est celie d'un

voyage d'un meme proverbe d'un signifie a l'autTe. C'est Ie cas de P I5 et P21 •

S'agissant de la continuite du meme signifie, elle s'est realisee comme ceci :

93 MANDEVU Athanase, E.O du 11/712011 aMbuye.
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- Deux proverbes vehictilent Ie signifie «violence ». 11 s'agit de P1sE1,

P21E1 ;

- Deux proverbes vehiculent Ie signifie «orgueil ». 11 s'agit de P1sE2,

P21E2;

- Deux proverbes vehiculent Ie signifie «hypocrisie ». 11 s'agit de PI6El,

P 17E1, P20E I ;

- Deux proverbes vehiculent Ie signifie « gourmandise ». 11 s'agit de P1sE1,

P19E 1 ;

- Deux proverbes vehiculent Ie signifie «pouvoir violent ». 11 s'agit de

PlsE3, P21E3•

Cela nous pennet de passer au tableau synthetique qui suit:.

Tableau synthetigue

'Singifiant Signifies Proverbes et Emplois

Violence P1sE1, P21E1

Orgueil P1sE2 P21E2,

Ingwe (Leopard) Hypocrisie Pl6E l, P17E1, P20EI

Gounnandise PlsE1, P l9E1

Pouvoir violent P1sE3, P21E3

5.7. Soubassement anthropologigue des decoucerte faite aparopos du

leopard.

Le leopard est un animal sauvage, carnivole. C'est un animal orgueilleux et

qui use de la violence avec fierte.

Dans la litterature burundaise, l'on emploie cet animal pour critiquer les

conduites de certaines autorites qui usent de la violence. On Ie trouve dans les
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contes, les fables, les fabliaux et dans les proverbes pour insinuer un grand

detour qui passe par les images animalieres.

Le leopard a une confiance demesuree de soi-meme. Devant les animaux

meprisables de petite taille, il n'a pas de pitie. Souvent, il joue perdant, ces petits

animaux sont plus ruses que lui. NTABONA souligne un echec habituel en ces

termes:

<<Pour 1'epreuve peiformancielle, jamais le leapard ne reussitpas a
atteindre son objet-valeur. C 'est toujours contre lui que s 'exerce la

peiformance. On dirait que le recit tend amettre le leopard en condition

de perte. »94

Dans les proverbes kirundi, les caracteres du leopard y sont soulignes et cela se

justifie par les differentes situations d'emploi comme nous l'avons vu dans ce

chapitre.

... NTABONA A., « Symbolisme et message des personnages animaux des miMn; au Burundi» in A .C.A n0 5
(1981), p.97.
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6.0. ANALYSE DES PROVERBES LIES AU SIGNIFIANT

UMUNWA I LA BOUCHE

Dans Ies proverbes de notre corpus, apres l'enquete, l'on a remarque que Ie

substantif umunwa / Ia bouche renferme Ies symboles de I'indiscretion, de

mensonge, de Ia gourmendise et de Ia debauche. Voyons cela de plus pres.

6.1. La bouche comme symbole de I'indiscretion dans les proverbes

kirundi.

Observons Ie premier proverbe qui s'inscrit dans ce symbolisme :

6.1.1. Irireenze umunwa riba rireenze impiinga. / Le secret qui sort de la

bouche va vite plus loin. (cfr corpus P22)

Le secret doit etre garde. On se mefie des amis car I'on n'est pas sur

d'eux. lIs peuvent dire ton secret a d'autres amis. Et apres, I'information sera

connu de tout Ie monde. C'est Ie cas de Ia situation d'emploi qui suit:

«Umugabo yabwiiye akajaambo k'ibaanga umugore wiiwe. Waa

mugore aribwiira abaandi bagore. Umugabo avyuumviise haanze,

yiidooga aca uyu mwiibutsa. »95

« Un homme a conjie un secret asafemme. Celle-ci I'a devoile aux autres

femmes. Le secret a ete connu de tout Ie monde. Quand Ie mari I'a

appris, il s 'est lamente en disant ce provrbe. »

L'expression kirundi 'kureenga impiinga' signifie « se propager». Qand on veut

que Ia parole ne se Iaisse pas aspirer pas comme I'oxygene, on Ia garde au fond

de son creur. Observons cela dans ce co-proverbe : Umutavu w'ururimi uraca

., NZISABIRA Sylvestre, E.O. du 13/6/2011 II Mweegera
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tradition, l'on gardait l'espoir de renaitre comme Ie rappelle Ie proverbe qui

suit:

4.1.5. Ingoma yaguhaaye amata nuguh3 amaazi. /Le tambour qui t'a servi du

lait n'osera ;amais te servir d'eau seulement. (err corpus PI2)

Pour illustrer cette confiance, un infonnateur a rappele la parabole biblique de

I'enfant prodigue :

« Umwaana w'icaangaazi yamaze igihe kireekire ayereera aseesagura

itooranwa ryiiwe. Vyoose biheze abuze iyo aja n'iiyo ava, muunyuma

agaruka asaba gushirwa mu bashuumba baa se, se nawe amuboonye

agira umuusi mukuru kuko ikiboondo ciiwe kigarutse (Ld5, 11-32).

Uwo mwiibutsa urajaanye n'iivyo vyaabaaye. »71

«L 'enfant prodigue qui a passe son temps aerrer et adilapider tout son

bien. II a pris la decision d'aller demander ason pere de l'accueillir, par

clemence, parmi ses serviteurs. Le pere l'a accueilli chaleureusement

(Lc15, 11-32). Ce proverbe est plus que valable pour cette situation

parabolique. »

N'eut 1516 la pitie parentale, cet enfant ne meritait meme pas d'etre parmi

les serviteurs. Mais, l'affection qu'un parent a envers son enfant est indefmie. n
oublie dans une fraction de seconde toutes les meconduites de son enfant. Le

meme infonnateur cite du reste ce co-proverbe : Ishtivu ry'umuvyieyi ririirirwa

ntiriraarti. (La colere d 'un parent ne dure pas toute la journee.)

Un autre infonnateur a donne une situation d'emploi analogue:

«Umukozi yamenye ibikoreesho vyo muu DZU. Maze sheebuja au ivyo

umenye nzoobigukata ku mushahara. Mugabo muu nyuma amugirira

71 NITUNGA Oscar, E.O. du 27/612011 aMbuye.
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ikigoongwe amuha yoose. Umugore nawe aca aha uyu mwiibutsa waa

k '· 72mu OZI.»

« Un domestique a casse un ustensile de cuisine. Son patron lui a exige de

payer les pots casses. A la fin du mois, Ie patron lui a remis pourtant Ie

salaire en totalite. Sa femme voyant cela a dit ce proverbe. »

La femme compare son mari a un Roi par l'emploi de l'image du

tambour. Cette comparaison met en lumiere Ie respect qu'elle a envers son mario

Elle Ie considere comme un Roi. Poursuivons les proverbes lies au symbolisme

du tambour renvoyant aI'autorite royal en analysant celui qui suit:

4.1.6. Ingoma yagiikaanze irahuruza ugahuunga. / Le tambour qui t'a

e((rave, quand it resonne anouveau, tu t'en(uis atoutes jambes. (Cfr

corpus Pl3)

Quand les gens qui sont au pouvoir terrorisent Ie peuple. Celui-ci en

devient traurnatise comme cet homme dont il est question dans la situation

d'emploi qui suit:

« Musitaanteeri yahamagaye uwo yllgeze guphuungiisha ngo aze

gusuura ivyo yab60nye ku baantu baashwaanye. Uyu nawe abO

kwiitaba aca aroondera ukuuntu yoohuunga. Bamubajije icaatumye

ahiiunga kaandi ataa caaha yiiyagiriza, aca avuga uyu mwiibutsa. »73

« Un administrateur communal a appele un homme qu'il avait

emprisonne auparavant. II lui demandait d'etre temoin dans un differend

qui opposait plusieurs personnes. Celui-ci, au lieu de repondre a cet

appel, a pris la decision de s 'enfuir. On lui a demande pourquoi il a pris

on HICINTUKA Vital, E.O. du 4/61201 1 aKigina.
73 NZISABIRA Sylvestre, E.O. du 17n120II aMweegeem
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ntibagarura. (Quand la langue n 'est pas retenue, if y a des incartades

irreversibles. )

Le mot 'Umutavu' signifie Ie 'veau'. Quand celui-ci sort de l'etable, il est

difficile de Ie ramener au bercail, car il court it grande vitesse sans savoir ou il

va. Le gardien fournira beaucoup d'efforts pour Ie ramener. La parole est

egalement impossible it recuperer quand elle est elite. La vitesse de sa

propagation est sans mesure.

Observons une situation d'emploi relatant l'indiscretion des enfants :

«Umugabo yaraafise umubiindi w'uurwaarwa, atuma umwaana

guhamagara abageenzi biiwe batatu, waa mwaana ageze muu nzira

uwii bahuuye weese, akamubwiira kii agiye gutumira. Se abiionye

abaantu beenshi mu rugii aha uwo mwiibutsa waa mwaana.»96

« Un homme avait chez lui une cruche de biere. II a dit a son enfant

d'aller inviter ses trois amis bien intimes. L 'enfant a dit atous ceux qu'il

croisait sur Ie chemin que son pere avait de la biere adonner. Le pere

s'est retrouve avec beaucoup de monde et a dit ce proverbe a son

enfant. »

Cette situation montre que l'invitation a ete donnee aux non-concemes.

Tous les voisins ont connu que cet homme avait de la biere it donner.

L'informateur a fait d'ailleurs un renvoi vers un pfoverbe beaucoup plus

depreciatif: Usaangira ibaanga n'iimbwa ikarikwiiza ibisaka. (Le secret

detenu par un chien est vite connu des buissons.)

Observons du reste un autre proverbe ace sujet. L'enonciateur compare

un recepteur de ce proverbe a un chien. Celui-ci Ie recevra comme une injure.

96 KAMBAYEKO Severin, E.O. du 8/7/2011 il Kigina
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6.1.2. Umunwa w'iimubeeshi utaambataamba nk'insaazi I La bouche d'un

menteur passe d'un lieu Ii ['autre comme [a mouche. (cfr corpus P2S)

Dans la conception des Barundi, Ie fait de ne pas savoir garder Ie secret

est synonyme d'etre menteur. Cet image-action de menteur est souvent utilisee

dans les proverbes Kirundi pour evoquer l'indiscretion. MANDEVU nous donne

cette situation d'emploi II ce sujet :

« Umugabo umwe yabwiiye akajaambo k'ibaanga mugeenziwe baca

bajaana kugura agaciipa. Bari mu baandi bagabo, umwe waa mbere

ataangura kuviiga kaa kabaanga. Mugeenziwe aca amuciira uyo

mwiibutsa. »97

« Un homme a confie ason ami un secret. Par apres, ils se sont rendus

dans un bistrot pour se rafraichir. Lorsqu'ils etaient en train d'echanger

avec les autres buveurs, l'indiscret a commence adevoiler Ie secret. Son

ami lui a dit ce proverbe. »

Le meme infonnateur nous a ainsi fait un renvoi II cette maxime: Ntaa mugabo

yiibfiraguza. (Un homme adulte valide ne dit pas du n'importe quoi). Celui qui

divulgue ses secrets, au Burundi est reellement considere comme depourvue de

la qualite d'etre un adulte valide. Observons un autre proverbe quui souligne ce

point de vu.

6.1.3. Umunwa w'iimubeeshi waama ureshwareshwa I La bouche du

menteur est toujours agitie. (cfr corpus P26)

BARAKAMFITIYE E. nous a livre une situation d'emploi III dessus :

97 MANDEVU Athanase, E.O. du 27/612011 aMbuye.
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« Uwo mwiibutsa noowuca mbona umuuntu agire ate ibaanga, aca

amaaramaara agaca ahora, gurtyo nkaba ndamukebuye. »98

« Je peux proferer ce proverbe acelui qui est sur Ie point de vomir son

secret, pour qu'il se sente honteux et se taise. C'est unefar;on de lui dire

de controler ses mots. »

A travers ce proverbe, l'enonciateur interdit au recepteur de dire son

secret a n'importe qui et n'importe quando II a d'ailleurs rappele que c'est une

affaire de deformation suite aux mauvaises habitudes en faisant un co-proverbe

qui suit: Agatoke kaamanyereye gukoomba kaama gahese. (Le petit doigt

habitue aeloper les vivres au sein de la marmite est toujours courbe').

6.2. La bouche comme symbole du mensonge dans les proverbes

kirundi

En tant qu'organisme de la parole, la bouche peut apparaitre comme

symbole du mensonge dans quelques proverbes de notre corpus. Revisitons un

proverbe deja rencotre pour l'approfondir.

6.2.1. Umunwa w'umubeeshi utaambataamba nk'insaazi .I La bouche d'un

menteur voltige partout comme une mouche. (cfr corpus P2S)

Dans cet enonce proverbial, Ie lexeme « umubeeshi » signifie

litteralement «Ie menteur », mais il peut aussi signifier l'indiscretion comme il

en est dans la situation d'emploi qui suit:

«Umugabo n'umugore baarashwaanye, haanyuma umwaana

bUkeeye abibwiira ababaanyi. Nyina ataashaaka k6 babimenya niwe

yahanye waa mwaana yoongera amuha uyo mwiibutsa. »99

" BARAKAMFITIYE Emmanuel, E.O. du 15/6/2011 11 Teeka.
" BARAKAMFITIYE Emmanuel, E.O. du 15.612011 11 Teeka.
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..
. « Un homme et sa femme se sont querelIes. Le lendemain; leur enfant a

porte a la connaissance des voisins la mesentente qui regne entre ses

parents. La mere qui voulait que Ie linge sale se lave en famille a puni

1'enfant et lui a dit ce proverbe. »

Dans cette situation, l'enfant n'a pas menti. Toutefois, sa parole a ete

qualifiee de calomnie par sa mere. La diffamation des parents, c'est-a-dire la

divulgation d'un secret aupres du non concerne, est donc consideree comme un

mensonge. 11 s'agit la d'un point de vue a creuser. Dne maxime a ce sujet merite

d'ailleurs beaucoup d'attention : Ntaa wuvuga y66se nk'uwuraga. (Personne

n 'est autorise atout dire comme quelqu 'un qui dit ses dernieres volontes avant

de rendre 1'ame.)

Aprofondissons en ce sens un proverbe deja rencontre :

6.2.2. Umunwa w'umubeeshi waama ureshwareshwa .ILa bouche du

menteur subit des constantes demangaisons. (Cfr corpus P26)

Le mensonge se reveIe dans cette situation decrite par NZISABlRA S.:

« Kiana yagiiye kugopeesha inzoga avuga ko azooriha ngo ink3 yiiwe

yaavyaaye ngo azooriha mu mahera y'amata. Haciiye imiisi

aragaruka avuga kwaa kuundi, waa mudaandaza aramuha mugabo

amuciira uyo mwiibutsa. »100

«KANA a re/yu a credit de la bierre a boire, apres avoir promis de

s 'aquitter de la dette apres la vente du' lait de sa vache en gestation. II est

revenu s 'endetter encore une fois en faisant fa meme promesse. Le

commer/yant lui a quand meme servi, mais lui a djt ce proverbe. »

100 NZISABIRA Sylvestre, E.O. du 13/612011 aMweegeem .
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Voila un menteur a repetition, qui ne souplt0nne meme pas que son

interlocuteur lui aussi peut etre informe. L'informateur nous a livre un co­

proverbe qui montre que Ie mensonge ne peut pas Qurer.lkinyoma kimara

umullsi nti7dmarti umwtiaka. (Le mensonge ne peut durer qu 'une journee, mais,

jamais toute une annee.)

6.3. La bouche comme symbole de la gourmandise dans les proverbes

kirundi

lei, nous parlons de la gourmandise pour insinuer aussi par I'image de ce

terme, I'envie exageree de se procurer des biens. Voyons cela de plus pres avec

Ie proverbe qui suit:

6.3.1. Umunwa waanse amata waanka amasabo. / La bouche qui refuse Ie

lait du patron, refuse aussi tous les faveurs qui emaneraient de lui. (efr

corpus P23)

KAMBAYEKO nous dit en ces termes une situation qui peut contextualiser ce

proverbe:

« Buramataari yahaaye umuuntu ntahoniikora akavi

yookwuubakamwo. Nawe arianka ngo ashaaka itoongo. Waa

Mukuru nawe ati uraryiiha aho uribOna. Abashiingantaahe baciira

uwo mwiibutsa waa muuntu. » 101

«Un gouverneur a donne une petite parcelle a un indigent afin qu'it y
construise sa cabane. Celui-ci a refuse en disant qu'it voulait un grand

terrain. Le gouverneur lui a dit de s 'en procurer lui meme. Les notables

ont dit ce proverbe acet indigent. »

10' KAMBAYEKO S~v~rin,E.O. du 81712011 aKigina.
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Le demandeur n'a pas raison de refuser ce qu'il reyoit sans payer. S'il

refuse cela traduit un mepris aI'egard du donateur qui a ferme les robinets par

la suite. Cette situation d'empoi est proche d'un autre que nous reproduisons ci­

apres :

«Umugore yazize igiteenge aguriwe n'iimugabo ngo ni kibi, waa

mugabo nawe ati: 'geenda uroondere abakiigurira ico ushaaka.'

Ash' kw I , , II "<L ts 102Itse aa nylDa nawe aramucllra uyu mWlluu a.»

« Une femme a refuse un pagne offert par son mari en arguant qu 'il

n 'etait pas de son gout .Le mari a repudie cette isolentefemme. La mere

accueillant sa flUe a dit ce proverbe asaflUe ingrate. »

Cette femme voulait de bons habits alors que son mari n'avait pas les

moyens suffisants pour les acheter. ElIe etait trop exigente.Dans la tradition

burundaise c'est une forme de gourmandise.

Observons un autre proverbe en ce sens.

6.3.2. Umunwa w'iinkiiunda vyoose usoma inabuja. / si ta bouche est avide

de tous les olaisirs. elle te pousse abaiser la patronne. (Cfr corpus P27)

On n'embrasse pas une personne dont on n'est pas familier. S'il s'agit

d'une autorite ou une personne arespecter, on peut etre puni ou marginalise.

C'est comme une violation d'interdits, un peu comme dans la situation

d'emploi qui a ete donnee par cet informateur :

«Umugabo yarahiimvye haanyuma yiita muu nzu kwaa mwiishwa

wiiwe gusaba inzaga anywa. Abaamuboonye baamuhanuuje uwo

mwiibutsa ».103

102 MANDEVU Athanase, E.O. du 27/612011 II Mbuye.
103 NAHAYO Jean, E.O. du 17/612011 II Mbuye.
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« Un homme hait dans une ivresse extreme. Ii s 'est precipite dans la

maison de son neveu (fils de sa soeur) pour sol/iciter la biere. Ceux qui

I 'on vu, lui ontprodige un conseil par ce proverbe. »

Etre ivre c'est aller au dela de l'etanchement de soif c'est plus que de la

gourmandise dont il va etre question dans Ie proverhe qui suit:

6.3.3. Umunwa w'iinkuunda vvoose wiica inu. / La bouche avide de tout Les

plaisirs cause de La mort des vaches. (Crr corpus P28)

Celui qui ne maitrise pas ses appetis fmit par vendre tous ses avoirs pour

les consommer. KATAYE nous donne une situation illustrative de ce

phenomime en ses termes.

« Umugabo n'umugore balikuunze utuyoga, haanyuma amahera

ablihezeko baca barya itoongo, muunyuma baja muvyo guseega.

Uwabliboonye niwe yaciiye uyo mwiibutsa. »104

« Un homme et sa femme ne s 'absentaient jamais dans un bar. Comme

I'argent leur faisait defaut, ils ont prefere vendre leur terre cultivable

morceau par morceau. La famile s'est ainsi retrouvee en disette. Un

observateur de ce desastre a alors dit ce proverbe. »

Dans ce proverhe, les vaches tuees c'est la propriere fonciere vendue. La

famille·a fmi alors par mendier.Un ohservateur a dit alors ce proverbe. Le meme

informateur nous a renvoye au co-proverhe suivant: Inda ndeende ihuumira

indya. (La gourmandise maudit la source des biens.)

Celui q~i se livre plus a la consommation qu'a la nourriture normale fait

maudir ses avoirs. L'avidire devrait etre accompagnee de la recherche d'une

productivire au moins.

104 KATAYE Gabriel, E.O. du 18/9/2011 aMbuye.



105

6.4. La bouche comme symbole de debauche dans les proverbes

kirundi

La bouche peut etre un lieu de l'abus des plaisirs sexuels, du dereglement

des moeurs, la sensibilite excessive.

En effet, les gens s'embrassent sur les bouches comme signe d'amitie et

de familliarite. Ii n'est pas permis d'embrasser n'importe qui. Entre 'autorite ou

autre personnalite respectueuse et Ie subalteme il n'y a que l'obeissance. Et

l'amitie et la familiarite n'ont pas de place.

Observons cela dans l'analyse de ce proverbe.

6.4.1. Umunwa w'igiseesamata usoma inabuja. / La bouche qui donne un

baiser Ii fa patronne, t'efoigne de fa prosperite. (Cft corpus P2J

L'informateur nous a donne one situation d'emploi fort eclairante :

« Umuk6zi w6 muu nzu yaama yiipfuuza inabuja. Haanyuma umuusi

umwe ashaaka kumUfata kuu ngumvu mugabo arananirwa. Sheebuja

abibwiirwa n'umugore aca aramwiirukana atanamuheemvye kaandi

abaanza guca mu gasho, kaandi yahora aheembwa ayamukwiiye.

Abaandi bak6zi baamuciiriye uyo mwiibutsa.» lOS

« Un domestique voufait violer sa patronne, pour Ie comble de malheur, if

a echoue. La femme a tout dit a son mari. Celui-ci a renvoye Ie

domestique sans lui payer son salaire. Le domestique a meme passe

quelques jours dans un cachot. Les autres domestiques ont dit ce

proverbe suite acefait. »

Pour une simple tentative, il a ete renvoye. Ii a ete emprisonne acause de

son incapacite de ma'itriser son corps. Un co-proverbe a d'ailleurs ete donne a

105 BARAKAMFITIYE Emmanue~ E.O. du 19/6n.O II aBuhaangura
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cette occasion: Uguhunahuna kw'iimbwa kuyimena amazuuru. (Le fuinage

du chien lui a bouche Ie nez.)

Le domestique etait egalement fuineur jusqu'a avoir envie de la femme de son

patron. Ce domestique n'.en n'est pas arrive, mais il est aile dans la meme ligne

comme Ie montre cette situation d'emploi.

Observons un autre proverbe a ce sujet de la debauche.

6.4.2. Umunwa w'iinkiiunda vy66se usoma inabuja. / La bouche qui est

avide de tout fes pfaisirs. elle pousse ti baiser fa patronne. (cfr corpus

P27)

Celui qui ose embrasser sa patronne est un touche a tout, il est

irrespectueux, il n'est pas obeissant, il ne reconnait pas sa tache essentiel.

La situation ci-dessous presente une personne qui est aile au dela de ses

fonctions en usant Ie plaisir excessif.

« Umuk6zi w6 muu nzu yab60nye sheebuja yagiiye mu bihiigu vy6

haanze; yaakiira impuiizu zaa sheebuja araambara. Agarutse,

ababaanyi bamuboonye bamubwiira k6 baahora babona umuk6zi

wiiwe yaambara ivyaambarwa vynwe. Abajije waa muk6zi

aramaaramaara, aca amuciira uwo mwiibutsa. )}106

« Un domestique voyant que son patron etait en mission al'etranger. II a

pris ses habits, et il se les est mis. Les voisins en ont informe Ie patron a
son retour. Celui-ci a interroge son serviteur, qui jut couvert de honte. II

lui a dit en plus ce proverbe. )}

L'informateur s'est rappele a ce sujet un co-proverbe issu d'un proverbe

franyais bien connu: Quand Ie chat n'est pas hi, les souris dansent.

106 ND1RITIRO EUe, E.O. du 13/6/20II aBuhaangura



L'inforrnateur ne sait meme pas que Ie soi-disant proverbe n'est qu'une

adaptation de celui-Ia : Aho akaytitibu katari, Imbeba ziriira kuu mieza. (La OU

if n y a pas de chats, les souris mangent a table.)

Comme chacun Ie voit, la colonisation et la mondialisation aidant, les

proverbes kirundi peuvent ne pas etre kirundi du tout, mais apporte une

contribution a la production du sens au Burundi.

6.5. Continuite et changements remargues dans Ie concept umunwa /

la bouche.

Apres l'analyse des donnees recueillis sur terrain, nous avons constate que

Ie signifiant 'umunwa' a eu quatre signifies. Pour chaque signifie, les situations

d'emplois ont ete rapportees pour une meilleure comprehension des phenomenes

de la continuite et de changements des signifies.

Les changements sont de deux ordres : Ie premier est celui du passage

d'un signifie a l'autre. Le second est Ie voyage d'un meme proverbe d'un

signifie a l'autre suivant les emplois. C'est Ie cas de P25, P26 et P27.

Consemant la continuite, il s'agit d'un signifie qui reyoit plusieurs

proverbes differents mais vehiculant ce signifie. Elle s'est realisee comme ceci :

- Trois pruverbes vehiculent Ie signifie « indiscretion». II s'agit de

P22E.et E2, P25Eh P2t;E\;

- Deux proverbes vehiculent Ie signifie «mensonge». II s'agit de P2~1,

P2t;E2;

- Trois proverbes vehiculent Ie signifie « gourmandise». II s'agit de

P27Eh P23Eh P2sE\ ;

- Deux proverbes vehiculent Ie signifie « debauche». n s'agit de P24Eh

P27E\.
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Cela nous pennet d'etablir un tableau synthetique.

Tableau synthetique

Signifiant Signifies Proverbes et Emplois

Umunwa (la bouche) Indiscretion P22E1et E2, P2sEh P2~1

Mensonge P2sEh P26E2

Gounnandise P27Eh P23E1, P2sEI

Debauche P2<tBh P27E1

6.6. Soubassement anthropologique it propos des decouvertes faites

sur la bouche

La bouche est 1'organe de la production de la parole. Elle est aussi Ie

passage o~lige . c!es. elements que nous consonimons et l'organe de l'appareil

respiratoire. Dans la production· de la parole, celle-ci peut etre source de:

mensonges, une verite, une irljure, une benediction; une priere, un souhait, etc.·'

Dans la litterature burundaise, la bouche peut etre Ie symbole de l'une des

composantes de la parole comme elle peut etre Ie symbole des composantes de

differentes actions de consommation, de la maniere dont les aliments sont

consommes.

Par jeu metonymique, les proverbes kirundi emploient cette partie de

1'organe de production de la parole pour symboliser 1'irldiscretion. La bouche et

la langue sont les parties les plus visibles de l'organe de la phonation. Elles

deviennent par Iii Ie symbole da la chairle parlee dans les proverbes Kirundi.

Depuis un temps immemorial, les Barundi possedaient des expressions

tournant autour du signifiant UMUNWA /LA BOUCHE.

Nous citons quelques unes en guise d'exemple :

1. Ba munwa woonka ugutwi: ceux qui disent des rumeurs.
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2. Urunwaarunwa: les oui-dire, ou rumeurs.

3. Gukuurak6 umunwa: parler (euphemisme)

4. Kugira umunwa mureemure : parloter

5. Kugira umunwa mubi: avoir la bouche « porte-malheur»

Cette liste d'expressions n'est pas exhaustive, elle est presentee it titre

exemplatif. II en est de meme pour Ie substantif« ururimi» 'la langue' qui

est organe de la parole, il peut etre Ie symbole de « ce qui est dit » dans la

communicotion concernee.cela nous permet de passer it la synthse
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7.0. SYNTHESE SUR LES FACTEURS DE VARIATIONS

DES SIGNIFIES.

En parcourant notre corpus, nous avons constate que chaque concept a eu

un certain nombre de signifies. Suivant les differentes situations d'emploi, il y a

des proverbes differents qui renfement Ie meme signifie et qui reposent sur Ie

meme signifiant. Cette convergence est relative, mais combien pertinanente a
travers les incontournables variations.

Un signifiant apparu dans un certain nombre de proverbes change de

signifie sous I' efIet des facteurs suivant : la difference des images, la diversite

des situations d'emploi, les acteurs de l'enonciation, les signes extra­

linguistiques.

Observons les facteurs de cette variation:

7.1. Le facteur« image» dans la provocation des variations.

Un mot isole a un sens du dictionnaire. Mais, quand il est associe a
d'autres unites de la langue, il devient complexe. Ces unites peuvent etre : un

verbe, adjectit: un adverbe, une proposition, un groupe de mot. Dans un

proverbe, l'ensemble de ces mots qui constituent une seule image est appele «

pole d'images». La comprehension de l'image est une condition sine quoi none

pour comprendre les messages proverbiaux, car rares sont ceux qui n'en font pas

usage et en particulier ici en Afrique. CAUVIN J. abonde dans ce sens :

« Les proverbes africains, dans leur immense majorite, sont batis sur Ie

jeu des images. C'est ce jeu qu'il faut comprendre pour percevoir la

signification des proverbes. »107

107 CAUVIN J., 00' cit., p.14
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Un changement de signifie de l'image s'observe si elle aussi est confrontee aun

autre pole d'images. La mutation des mots qui entourent l'image, entraine par

consequent une modification du signifie de l'image. Ainsi CAUVIN nous dit:

« C'est parce que les images se sont modifiees par leur rapprochement

dans Ie symbole proverbial qu'elles deviennent significatives.»108

Pour deceler Ie signifie d'un mot se trouvant dans Ie proverbe, il faut donc

d'abord delimiter les poles d'images. Passons au role des situations d'emploi.

7.2. Le facteur« situation d'emploi» dans la provocation des

variations

Une situation d'emploi peut etre qualifiee par une infinite de proverbes.

Ainsi, l'image contenue dans Ie proverbe peut dramatiser ou dedramatiser la

situation. Les images pejoratives qui stigmatisent la bassesse, dramatisent les

situations alors que les autres enveloppees dans Ie beau language, sont pleines

de courtoisie. De la sorte, a une meme situation d'emploi, peuvent concourir

plusieurs proverbes pour la seule fonction de qualification. Les explications de

CAUVIN fourmillent dans ce sens.

« A plus forte raison, une meme situation peut-elle etre qualifiee

differenmment par des proverbes disctincts: la norme et les valeurs

universelles d 'une societe n'existent pas comme un « en soi » mais sont

incamees dans Ie contingent. »109

Meme si une meme situation peut etre qualifiee par plusieurs proverbes, il

faut reconnaitre qu'un seul proverbe peut s'adapter a plusieurs emplois. Nous

lisons chez CAUVIN des explications acela:

10' CAUVIN J., op.cil, p56.
109 Id.ibid.
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« (...) si la valeur de signification (par denotation premiere et la

denotation seconde) est apeu pres identique d'un emploi a ['autre, les

valeurs de connotation peuvent varier enormement : un meme proverbe

peut etre tour atour, conseil, repproche, felicitation, ironie etc. »110

Done, les situations d'emploi elles-memes contribuent ala variation du signifie

dans un proverbe quelconque.

7.3. Le facteur « acteurs de I'enonciation » dans 13 provocation des

variations

Pour qu'un proverbe produise ses efIets, s'adapte a la situation, la position de

l'emetteur, son comportement et son statut social sont des elements non

negligeables porteurs de significations. Un proverbe enonce par un vilain perd

considerablement son sens. Nous lisons chez NTABONA a ce sujet que :

«La sagesse du diseur est d 'ailleurs requise pour qu 'un proverbe produise ses

effits. »III

L'image mal choisie par rapport a la situation vecue presentera une

incongruite. Tout part de l'enonciataire, il faut que l'image choisie et la situation

d'emploi soient coherantes. 11 faut observer avec attention l'enonciataire et

selectionner avec precision Ie vrai proverbe qui interprete les faits. D'ailleurs,

c'est ce dernier qui donne Ie sens au proverbe a en croire les propos de

NTABONA:

« C'est finalement l'enonciataire qui recele la ele de l'interpretaion du

proverbe, il merite d'etre observe (e premier dans une enquete

participation oil I 'enqueteur est lui-meme partie prenante. »112

110 CAUVIN J., op.cit., p56.
III LACROIX J., cite par NTAnONA dans son aricle intitule : "La logique imageante du langage
~aremiologique et I'education de la jennesse" in A.C.A. (1997), p.301
iz NTAnONA A., ltineraire de la sagesse. Les Bashingantahe bier, aujourd'hui et demain. CRill, Bujumbura,

1999,p148
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Suivant l'appartenance a une meme communaute linguistique ou aux

memes conventions langagieres, les images utilisees doivent etre reconnues et

acceptees par les deux parties de l'enonciation.



114

CONCLUSION GENERALE

Au tenne de notre travail intitule « CONTINillTE ET CHANGEMENTS

DES SIGNIFIES DANS LES PROVERBES KIRUNDI », il nous est imperieux

de resumer les resultats auxquels nous sommes parvenus.

Le present travail nous a penni d'etudier les rapports existant entre les

proverbes renfennant Ie meme concept.

Gaston Mialaret affinne qu'un boiteux arrive avant Ie coureur qui s'egare. Ainsi,

n'eut ete la pertinence de la demarche methodologique, notre travail n'aurait pas

connu sa fin. La methode de CAUVIN Jean consigne dans l'ouvrage

« Comprendre les proverbes », nous a ete d'une grande utilite.

Le travail a ete effectue en trois etapes. La premiere etait la recherche

d.'un corpus et l'eclaircissement de certaines notions en rapport avec Ie sujet. La

fixation des frontieres entre les proverbes et les locutions sentancieuses a ete

une tache utile pour entrer dans Ie creur du sujet.

La deuxieme etape a e16 celle de I'enquete-participation. L'enquete a e16

menee dans les differentes collines de la Commune de Mbuye en Province de

Muramvya. Nous n'avons pas parcouru toutes les col1jnes. Nous avons cible

quelques unes. Comme l'uni16 culturelle est realisable au Burundi, nous pensons

que les resultats ob16nus ne s'opposeraient pas a ceux qui proviendraient des

autres coins. Les infonnations livrees par nos infonnateurs ont ete consignees

dans notre camet d'enquete. Celles-ci nous ont permis d'etablir les dossiers

paremiQlogiques.

La mise en laboratoire des donnees a ete l'etape finale da la recherche~

Pour chaque image charniere caracterisant les proverbes et leurs situations

d'emploi respectives et pour les differents signifies vehicules par les signifiants
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identifies, une synthese sur la continuite et les changements remarqu6s a ete

faite. Les tableaux synthetiques ont ete dresses acet efIet.

11 serait pretentieux de faire croire que nous avons traite Ie sujet jusque

dans son entierere. NollS avons seulement repondu anos aspirations: celles de

verifier nos hypotheses de travail qui sont:

1. Les memes comparants ne revetent necessairement pas les memes

compares quand ils interviennent dans les proverbes kirundi.

2. Les elements des conventions langagieres contribuent aux changements

des signifies quand un meme signifiant se retrouve dans plusieurs

provrerbes.

3. La charge affective amene des nuances et un sens personnel que la charge

sementique ne revet pas.

Les trois hypotheses ont Me largement verifiees. Continuellement nous avons vu

sur Ie vif de l'analyse que les memes comparants ne revetent pas les memes

signifies. Les facteurs en sont entre autres : les conventions langagieres et la

charge affective influenyant les relations entre l'emetteur, Ie recepteur et Ie

public au moment meme de l'enonciation du proverbe.

11 serait interesant d'entreprendre Ie meme sujet en partant de nombreux

signifiants avec plusieurs proverbes pour que celui qui garde quelques doutes

s'en rassure.

Toutes sortes de critiques ou de remarques qui auront pour but de nous

completer ou de nollS corriger sont de toute fayon les bienvenues.

Rien n'est impossible pour

une arne qui veut.
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Questionnaires d'enguete

1. Questionnaires concernant chague proverbe.

a) Uyu mwiibutsa wari bwaawuUmve ?

¢ Avez-vous deja entendu ce proverbe?

b) Baawuciiye babikuuye kuki ?

¢ Quel etait Ie contexte generateur de ce proverbe ?

c) Woowuca haabaaye iki ?

¢ Qu'est ce qui te poussera a l' proferer?

d) Nsiguurira irijaambo naaka riri muri uyo mwiibutsa.

¢ Expliquez-moi ce mot se trouvant dans ce proverbe.

e) Ntaa wuundi mwiIbutsa wooca haabaaye nk'iivyo?

¢ N'y a-t-il pas d'autres proverbes qui interpreteraient cette meme situation

d'emploi?

2. Questionnaire concerant chacun des guatre signifiants analyses.

a) Insiguuro y'ijaambo naaka riri muri uyu mwiibutsa itaaniye he n'iiy6

muri uyu mwiibutsa wUundi ?

¢ La signification de tel mot se trouvant dans ce proverbe a-t-elle la

difference avec Ie meme mot se trouvant dans tel proverbe ?

b) Ni muri iyiihe myiibutsa ijaambo naaka ryaagize insiguuro nk'iiyo ?

¢ Dans queIs proverbes tel mot a-t-il eu cette signification?

c) Ni muri iyiihe myiibutsa ijaambo naaka itaagize insiguuro nk'iiyo ?

¢ Dans quels proverbes tel mot n'a pas eu cette signification?

d) Ni moo iyiihe myiibutsa ijaambo naaka ryaagize insiguuro imwe ?

¢ Quels sont les proverbes ou ce mot a eu la meme signification?
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