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0. INTRODUCTION GENERALE

Au cours de notre formation universitaire, nous avons été largement
fasciné par la littérature. Ses richesses, ses enseignements, ses critiques ont
laissé des traces dans notre mémoire. C’est pourquoi nous nous sommes engagé
a choisir un sujet de notre recherche \d \e fin d’études dans. le domaine de la

littérature burundaise.

Parmi les genres de la littérature burundaise, le genre qui nous a intéressé
le plus est le genre des parémies. Nous devons la définition du mot parémie au

prétre missionnaire belge, le Pére RODEGEM, F.M. :

« La parémie est une citation normative consacrée par l'usage et tombée
dans le domaine commun. Recourir a la parémie, c’est instaurer une
Jorme spécifique de commuynication: un émetteur-interpréte de la
tradition, illustre son discours par une formule codée, son objectif non

” - g l
avoué est de convaincre autrui. »

Ce qui nous a poussé a nous intéresser particuliérement aux proverbes,
c’est la richesse des mécanismes de signification contenus dans ce genre, tels
que présentés par d’autres chercheurs, utilisateurs et locuteurs du Kirundi.

ZUURE B. présente la beauté et la finesse des proverbes kirundi en ces termes :

« Ces proverbes font le charme de la conversation, flagellent souvent
comme des coups de fouet, ferment la bouche comme de vrais syllogismes.
Ce sont les fleurs du beau langage, le vrai miroir de l'dme du Murundi.
(...) L’art populaire, ’esprit, I'humour, toute la philosophie se trouvent

dans des formules qui ne manquent pas d’élégance. »*

! RODEGEM F.M, Parole de sagesse au Burundi, Peelers, Leuven, 1983, p-382.
2ZUURE B., L'ime du murundi, Beauchnes, Paris, 1932, pp.127-128.




Cette citation n’est pas publicitaire. Elle relate la vraie réalité des proverbes. 1l

suffit de s’y mettre pour en golter les délices.

Nous aussi, en voulant apporter notre appoint sur I’étude des proverbes,
nous avons intitulé notre sujet de recherche comme suit : « CONTINUITE ET
CHANGEMENTS DES SIGNIFIES DANS LES PROVERBES KIRUNDI. »

0.1. Délimitation du sujet.

Nous ne sommes pas le premier @ mener une recherche sur les proverbes
kirundi. Loin de la! D’éminents chercheurs ont produit, avant nous, des
ouvrages, des articles, des théses et des mémoires sur les proverbes kirundi.
Certains nous serviront du reste comme des références. Nous voulons leur
emboiter le pas en apportant notre contribution sur la continuité du signifié dans
les différents proverbes contenant un méme signifiant; ainsi que les

changements qui ont nécessairement lieu.

Nous analyserons quelques effets de sens liés aux émetteurs et aux récepteurs
en prolongement du souhait de MUSANIWABO M.L.T :

« Le sens du proverbes est typique et clair. Donc, les gestes, les signes, les
symboles ne peuvent pas étre négligés puisqu’ils nous introduisent au coeeur

de la personnalité burundaise. »°

Nous n’oublierons pas d’étudier certains faits des analogies qui entrainent des
renvoies a propos d’une méme situation d’emploi lors de 1’énonciation du

proverbe.

Pour I’inventaire des éléments de notre corpus, nous nous sommes servi de

I’ouvrage de RODEGEM F.M.! Nous avons choisi les proverbes contenant les

3 MUSANIWABO M.T.L., Le chemin de la sapesse. Imana et le Murundi, Centre d’Histoire des Religions,
Louvain-La-Neuve, 1970, p.16.
4 RODEGEM F.M,, gp. cit., passim.




concepts suivants: imbwa/ le chien, ingoma/ le tambour, ingwe/ le léopard et
umunwa/ la bouche. Nous nous sommes limité aux sept proverbes par concept
pour ne pas trop nous disperser. Nous avons ainsi un corpus de vingt et huit
proverbes, 4 partir desquels nous comptons cibler la continuité et les
changements qui se vérifient dans de multiples emplois des proverbes ayant le
méme concept. Cela nous permet de faire 1’état actuel de la recherche sur la

question.

0.2. Etat actuel de ]a recherche sur la question

Quand le Burundi était sous le régime colonial et méme par aprés, les
chercheurs, les missionnaires et autres avaient produit des eécrits sur les
proverbes kirundi. Certains avaient consacré les chapitres ou sous chapitres aux
proverbes traitant divers sujets. Citons & titre d’exemple deux ouvrages de

RODEGEM consacrés aux proverbes kirundi :

- Sagesse kirundi: proverbes, dictons, locutions usités au Burundi.
AM.R.A.C, Tervuren, Bruxelles, 1961, 416p.

- Parole de sagesse au Burundi, Peeters, Leuven, 1983, 499p.

D’autres chercheurs-comme. MAKARAKIZA A.; ZUURE B., MUZUNGU

B.’, etc. ont fait quelques apergus sur les proverbes.

Cependant, le champ d’investigation dans cette matiére est loin d’étre épuisé.
C’est une forét dense & explorer. Plusieurs zones d’ombres demeurent. Méme

notre travail ne sera qu’une brique posée sur une maison en construction.

Les nombreux mémoires qui ont été écrits sur les proverbes & I’Université du
Burundi ont surtout abordé le coté thématique. Pour ce qui nous conceme, nous

avons aimé aborder un point de vue théorique : les mécanismes de signification

3 MAKARAKIZA A., La dialectique chez les barundi, Académie Royal des Sciences Sociales, Tervuren,
Bruxelles, 1959, 127p ; ZUURE B., L’ame du murundi, Beauchenes, Paris, 1932, 230p ; MUZUNGU B, Le
Dieu de nos péres, Presse Lavigerie, Bujumbura, 1974, 167p




des proverbes. Nous avons alors choisi d’étudier la continuité et les
changements des signifiés dans les proverbes kirundi. Nous aimons donc

répondre a I’appel exprimé par deux de nos prédécesseurs en ce sens :

« Nous devons tous conjuguer nos efforts, réveiller toutes les forces vives,

pour ne pas laisser ces richesses proverbiales sombrées dans I’oubli. »°

0.3. Objectifs de notre travail

En choisissant ce sujet : « Continuité et changements des signifiés dans les
proverbes kirundi », nous avons voulu montrer aux utilisateurs des proverbes
kirundi que les mots employés dans les proverbes kirundi ne renferment pas
toujours les mémes signifiés, tout en gardant des noyaux communs de
signification. En d’autres termes, nous voulons montrer que la signification d’un
mot dans un proverbe peut changer d’un proverbe a ’autre, d’un emploi a
’autre tout en restant permanent quelque part au niveau du sens voulu par les

énonciateurs des proverbes.

Quelles ont alors €té nos hypothéses ?

04 Hypothéses de travail.

Trois hypothéses ont guidé notre recherche :

1. Les mémes comparants ne revétent nécessairement pas les mémes comparés

quand ils interviennent dans les proverbes kirundi.

2. Les éléments des conventions langagiéres contribuent aux changements des

signifiés quand un méme signifiant se retrouve dans plusieurs proverbes.

3. La charge affective améne des nuances et un sens personnel que la charge

sémantique ne reveét pas.

*MAYOYA A. et NZEYIMANA P., « Etudes de quelques proverbes », Q.V.E.S. n°11 (1970), p.42



0.5. Plan de ce travail

Dans un premier temps, il sera question d’un cadre théorique et
méthodologique ; d’un matériau de travail, c'est-a-dire le corpus. Cette premiére

partie s’étend sur le premier et le deuxiéme chapitre.

La seconde partie sera consacrée a I’analyse du corpus et le dégagement
de la continuité et des changements survenus dans les proverbes analysés. Cette

partie s’étend sur les chapitres trois, quatre, cing et six.

Nous terminerons par une syntheése sur les facteurs de variation des
signifiés et une conclusion pour faire le point sur 1’apport de notre travail a la

recherche sur les proverbes kirundi.

0.6. Difficultés rencontrées.

Au cours de ce travail, nous nous sommes heurté a pas mal de difficultés a
commencer par la documentation : les ouvrages spécifiques sur le sujet sont
rares. Un autre probléme est lié au choix des informateurs. Aujourd’hui, il est
difficile de cibler les informateurs les plus vraiment compétents. Plusieurs font

du verbiage inutile au lieu de répondre correctement aux questions posées.

D’autres exigeaient le perdiem pour livrer les informations. Ce que nous avons
constaté, ¢’est que ceux qui voulaient étre payés étaient les moins compétents en

la matiére.

Un dernier probléme vécu est li€é a la traduction. Nous profitons de cette
occasion pour nous excuser & ce sujet. Les traductions ne peuvent qu’étre
imparfaites. Il y a méme des expressions kirundi présentant des ambiguités
sémantiques comme cet exemple : imbwd y imukwé qui signifie littéralement ‘le
chien du gendre’. 11 est difficile de savoir s’il s’agit d’un chien appartenant au

gendre ou d’un gendre qualifi€ de chien. Ces deux sens ont été approuvés par les



informateurs. L’autre constat est qu’il est difficile, voire impossible, de rendre la
richesse du proverbe dans la langue d’arrivée. La, les imperfections ne peuvent

qu’étre connaturelles.

Cela nous permet d’aborder le sujet.



1.0. CADRE THEORIQUE ET METHODOLOGIE RELATIFS

AU SUJET.

1.1. Considérations théoriques sur le proverbe.

Dans ce sous chapitre, nous allons passer en revue la conception du mot
« proverbe » selon les occidentaux locuteurs de la langue frangaise, selon les

recherches faites sur le sol africain par les francophones et selon les Barundi.

Nous éluciderons les concepts de base les plus utilisés dans ce travail. A

partir de tout cela, nous établiront une méthodologie.

1.1.1. Le proverbe et les autres locutions sentencieuses selon les

occidentaux francophones.
Les occidentaux tendent & distinguer le proverbe des autres locutions qui

lui sont voisines. Certains analystes les regroupent dans ce qu’ils appellent

locutions sentencieuses.

De plus, ces locutions sentencieuses, recensées dans la parémiologie
occidentale, contribuent a entrainer une confusion quand il s’agit de déterminer

les frontiéres de démarcation entre-elles.
Selon MALOUX A. I’ensemble de ses locutions est :

« Adage, aphorisme, apophtegme, devise, dicton, locution proverbiale, la

maxime, le précepte, le proverbe, le wellérisme. »

Voyons comment les dictionnaires et autres ouvrages de spécialité précisent le

sens de chacun de ces locutions.

« L’adage est une formule sentencieuse empruntée en genéral du droit

coutumier. L’adage se distingue du proverbe par son caractére juridique. »°

TMALOUX A. : Dictionnaire des proverbes, sentences et maximes, Larousse, Paris, 1960, p-v-



Cette explication montre ce qu’il y a de particulier dans les adages par
rapport aux proverbes. Le caractére juridique est propre aux adages selon cette

définition.

Abordons le terme qui nous intéresse le plus. Les chercheurs en parémiologie
définissent le mot proverbe en montrant surtout ses grandes caractéristiques. Par

exemple PINEAUX J. le définit comme suit :

« Le proverbe est une formule nettement frappée, de forme généralement
métaphorique, par laquelle la sagesse populaire exprime son expérience de

la vie »’

Dans sa définition, PINEAUX J. a beaucoup insisté sur la métaphore, la
sagesse et ’expérience que 1’on rencontre dans des énoncés proverbiaux. Nous

affirmons sans doute qu’il a raison.

Un autre poirt de vue est exprimé par MALOUX A. a propos des proverbes.

C’est celui de la briéveté :

« On peut dire qu'un proverbe désigne une vérité morale ou de fait,
exprimée en peu de mot ; ou bien une expression imagee de la philosophie
pratique ; ou bien de parole mémorable ; ou bien encore un vers ou un

distique. »'

Celui-ci met en lumiére le caractére de briéveté et I’utilisation des images
dans les proverbes. Toutefois, les frontiéres restent floues entre les différentes

locutions sentencieuses.

Observons d’autres notions :

8 DUBOIS J., GIACOMO M. et alii, Dictionnaire du francais contemporain, Larousse, Paris, 1966,~'p-.f2.
? PINEAUX J., Proverbes et dictons francais : P.U.F, Paris, 1973, p.6.
Y MALOUX A, op. cit., p.6.



1. Les devises sont des paroles concises qu’on se donne comme régle de
conduite ou qui suggérent un idéal "

2. Apophtégme : parole, sentence mémorable d’un Ancien ou d'un
personnage illustre, exprimée d’une maniere frappante, concise et
claire.?

3. Aphorisme : phrase d’allure sentencieuse qui résume en quelques mots
une vérité fondamentale.”

4. Dicton : sentence de caractére proverbiale et traduisant généralement
une observation populaire.™

5. Maxime : formule énongant une régle de morale ou de conduite.”

6. Slogan : bréve formule destinée a retenir l'attention par son caractére
imagée, par son originalité et utilisée par la publicité et la propagande
politique etc.'®

7. Précepte : proposition exprimant une régle a suivre dans un domaine
particulier."’

8. Proverbe : sentence, maxime, exprimée souvent en peu de mot traduisant
une verité générale et traditionnelle et qui appartient le plus souvent dans
la langue parlée pour étayer une affirmation, une décision etc.'®

9. Wéllerismes : les wéllerismes sont des formules sentencieuses attribuées
un personnage (historique, légendaire ou fictif) et accompagnées de
circonstances déterminées qui font déboucher [’ensemble sur une

situation comique. 19

' DUBOIS J., GIACOMO M. et ali, op. ¢it., p373

2 Grand Larousse de la langue francaise, Larousse, Paris, Rue Montparnase, V1, 1975, p-199
B 1bid. V1, p.195

“ Ibid. V2, p.376

¥ Ibid. V3, p.717

" Ibid. V5, p.1078

‘7 Ibid. V5, p.904

¥ Ibid. V5, p.931

> RODEGEM F.M., Anthologie rundi, Armand Colin, Paris, 1973, p.365.
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Cependant, une parémiologie comparée méne a une conclusion siire que les
langues occidentales ont un genre commun appelé ‘proverbe’. Cette
parémiologie comparée date de trés longtemps. Le témoignage de JERZY G.

nous est éclairant 4 ce sujet :

« Les débuts de la parémiographie remontent au XVI'™ siécle. Depuis
qu’Erasme de Rotterdam a publié son recueil d’expressions proverbiales
d’auteurs latins (...), on a tenté dans plusieurs pays de comparer les

proverbes de divers peuples »*°

La richesse du proverbe, son rdle didactique, sa forme concise se retrouvent

partout comme le souligne BACON- Francis :

« Le génie, la sagesse et I'esprit d’une nation se révélent dans ses

proverbes. »*!

De tout ce qui précéde, nous remarquons que les recherches sont tres

poussées en ce qui concerne la parémiologie en Europe. -

S’agissant du terme ‘proverbe’ qui nous préoccupe, nous allons voir ce qu’il y a

de commun dans la conception de ce mot avec les autres horizons.
Voyons ce qu’il en est en Afrique.

1.1.2. La conception du ‘proverbe’ selon les recherches faites sur le

sol africain.
Be;mcoup de sociétés africaines utilisent les locutions sentencieuses sans
toutefois les distinguer & la maniére des occidentaux. Des genres condensés en
paroles bréves existent. Mais sont-ils des proverbes? Selon la société

considérée, le peuple sait distinguer le proverbe de celui qui ne I’est pas. Une

% JERZY G., Proverbs, a comparative book of English, French, German, Italian, Spanish and Russian Proverbs,
Elsevier Publishing Company, Amsterdam-London-New York, 1971, p.x.
*! philosophe cité par JERZY G., op.cit., p.x.
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personne qui ne connait suffisamment pas la langue et la culture d’une société

ne peut pas comprendre le proverbe. Voici comment CAUVIN le prouve :

« (...) il semble a un non initié¢ que le proverbe parle d’autres choses que
de la situation vécue {(...) cette maniére ambigiie de parler d’une chose
pour en désigner une autre est typique de la pensée symbolique et du

langage proverbial. »*

Certes, la compréhension du proverbe est réservée a un initié. Toutefois,
c’est le genre qu’on ne peut pas localiser quant au temps et quant a quelle

époque comme le souligne AGBLEMAGNON F.N.:

« D’un cote, etant donné que le genre ‘proverbe’ est commun a tous les
temps et a tous les peuples, peut-il nous révéler des cadres sociaux
specifiques ou au contraire, sommes-nous condamnés a n’y retrouver que

23
le bon gros (sens commun). »

L’autre caractéristique commune du ‘proverbe’ en Afrique est qu’il n’a
pas de contextes spéciaux d’énonciation comme les autres genres littéraires.
Voyons deux autres définitions que les chercheurs attribuent a ce mot

‘proverbe’ pour comprendre la portée de ce genre en Afrique:

1. « Un proverbe est laconique, lapidaire, facile a retenir. Il sent le terroir,
fait comprendre immédiatement une situation, valorise le discours. Son
message abstrait universel est fondé sur l'expérience. »**

2. « Le proverbe est une poésie dans sa substance. En quoi il est expression
de sagesse. En effet, comme le poérhe, le proverbe est composé d’une

image symbole qui exprime une vérité vécue, une idée-sentiment»®

Z CAUVIN 1., L’imape, la langue et la pensée, I'exemple des proverbes (Mali) Anthropos Instutu Saint
angustin, 1980 cité par NDIKURYAYO G.B, dans son mémoire, Proverbes et contre proverbes kirundi, p4.
2 AGBLEMAGNON F.N, Sociologie des sociétés orales d’ Afrique Noire : les EWE du Sud-Togo, Mouton,
Paris, 1969, p.98.

* MILNER G., « Un probléme de terminologie » in Anthropos, (1969), cité par CAUVIN J., op. cit., p.5
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L’on ne peut pas énumérer tous les points de vue de tous les chercheurs en
littérature sur ce mot. Ce qui est important est que le proverbe existe en Afrique
avec de multiples appellations selon les langues considérées. Le probléme c’est
le manque de démarcation entre le proverbe et les locutions sentencieuses,

comme le rappelle CAUVIN 1.

« Une remarque préliminaire s'impose: il n’y a pas de définition

satisfaisante au proverbe. »*°
Voyons ce qu’il en est au Burundi.

1.1.3. La conception du mot ‘proverbe’ chez les barundi.

Les chercheurs burundais et étrangers nous ont fourni des écrits précisant
la conception du proverbe chez les Barundi. Ils ont surtout insisté sur les

données suivantes.

1. « Les proverbes burundais sont un code de savoir-vivre en sociétés, de
morale pratique et un guide trés prudent dans les relations sociales. »*'

2. « Le proverbe est un des meilleurs véhicules de notre culture. Le
proverbe exprime une verité fournie par I’expérience socio-culturelle du
passé, pour servir des régles de conduite ou de jugement. »™

3. «Le proverbe est un éducateur passe-partout, il ose éduquer n’importe
qui, et dire la vérité a n’importe qui, le proverbe est un maitre franc et

sincere. »2

Nous ne citons que ces trois considérations. Elles permettent

d’appréhender la vision du murundi vis-a-vis du proverbe. Et cette vision ne

¥ SENGHOR L.S., Négritude et civilisations universelles, Seuil, Paris, 1977, p-388.
* CAUVIN J., op. cit. p.5.

2 ZUURE B., L’ame du Munmdi, Beauchenes, Paris, 1932, p.127.

 RODEGEM F.M, Sagesse Kirundi, A.M.R.A.C, Tervuren, Bruxelles, 1961, p.8.
¥ MUSANIWABO M.L.T., op. cit., p.16.




A
00
.

13

s’éloigne pas de celle des autres peuples. La distinction entre umugani et

umwibutsa peut apporter un éclairage sur la question.

Le mot ‘umugani’ est généralement employé pour traduire en méme
temps le proverbe, le dicton, la sentence et la locution proverbiale. Il signifie

également légende, conte et fable.”

11 s’agit donc d’un terme englobant plusieurs notions. Cette explication du
dictionnaire de RODEGEM inclut dans le mot “‘Umugani’ des genres qui ont les
circonstances spéciales d’énonciation a savoir les contes, les légendes et les
fables. Ces formes littéraires ont une longueur plus étendue par rapport aux

locutions sentencieuses
Faisons une étude linguistique et sémantique de ce mot.
Partons de sa structure linguistique :

Umugani /u - mu — gan — i/
v v v

Augment. Préfixe de classe. Radical. Désinence (finale)

A partir de ce radical -gan-, il nous est possible d’avoir le verbe a
I’infinitif « kugana » qui, a son tour posséde les trois significations distinctes

que nous retrouvons dans le Dictionnaire Rundi-Frangais :

a) Il peut signifier narrer, raconter’ . Ce sens est usité surtout dans le sud du
pays. Le murundi de cette région quand il veut dire ‘raconte-moi’, il dit
‘NGANIRA’

b) Il peut aussi signifier brasser, extraire de la banane un jus.”* (Exemple :

‘kugana ibitooke’/‘brasser les bananes”)

* RODEGEM F.M., Dictionnaire Rundi-Francais, A.M.R.A.C, Tervuren, Bruxelles, 1970, p.100
"

Ibid. pp.98-99
2 1d. Ibid.
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»33

¢) Le troisiéme sens est ‘aller vers’”. Ce sens se retrouve dans cette phrase

interrogative Kirundi : ‘Ugana he ?° Qui signifie ‘Ot vas-tu ?

Ce qui concerne notre travail est le premier sens : narrer, raconter. Quant au
terme « Umwiibutsa» RODEGEM signale que ce mot vient du verbe

‘kwiibuka’ qui signifie : se rappeler, se souvenir, avoir mémoire, reconnaitre.>*
»

Le ‘mwiibutsa’ a pour fonction de rappeler les vérités oubliées par
’énonciataire. Il s’agit d’un texte qui les rappelle en peu de mot. Le méme
Dictionnaire prend umwiibutsa comme synonyme d’Umugani méme si celui-ci a

un sens plus large comme il est souligné plus haut.

De ce qui précéde, nous concluons que le “‘Umwiibutsa’ apparait comme un
sous ensemble d’“Umugani’. Quand on dit le mot Umwiibutsa, le murundi saisit
automatiquement qu’il s’agit d’un proverbe tandis que le mugéni laisse le

murundi dans I’insécurité cognitive (dans I’ambigfiité).

1.1.4. Syntheése sur le proverbe.

Avant de passer a la synthése sur le théme proverbe, il est bon de rappeler les
remarques de ces deux chercheurs : CREPEAU P. et BIZIMANA S. Ceux-ci

affirment que le proverbe n’a pas de définition précise :

« Les recherches parémiologiques n’ont pas jusqu’ici réussi a formuler une

définition précise et universellement acceptée du proverbe.»>

Méme si la définition du mot ‘proverbe’ est difficile & trouver, CAUVIN
nous donne les critéres qui permettent de distinguer les proverbes des six autres
termes qui lui sont proches a savoir: la maxime ; 1’adage, le slogan, la devise, la

locution proverbiale et le dicton.

¥ RODEGEM F.M., op. cit., p.99
* RODEGEM F.M.,, op. cit., p.187
% CREPEAU P. et BIZIMANA S, Les proverbes du Rwanda, AM.RA.C, Tervuren, Bruxelles, 1979, p.4
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Voici la précision de ce parémiologue sur ces termes.

1. Le proverbe est imagé, rythmeé, normatif, général. Il donne comme
exemple : ‘L’habit ne fait pas le moine.’

2. La maxime ou la locution sentencieuse est identique au proverbe, sauf
qu’il n’y a pas d’images. Son exemple est : “Toute vérité n’est pas bonne
a dire.’

3. La locution proverbiale est un énoncé ou une partie d’énoncé avec une
image mais sans rythme ni norme. Il s’agit d’une image dite dans une
formulation figée. C’est I’inverse de la locution sentencieuse. Exemple :
Chercher midi a quatorze heures.

4. Le dicton est réservé au domaine du temps et de la santé.

5. L’adage est réservé au domaine juridique. Exemple : Témoin seul, témoin
nul.

6. Le slogan est réservé au domaine publicitaire, électoral. Il veut induire un
comportement. Exemples :

o Les parents boivent, les enfants trinquent.
o Boire ou conduire, il faut choisir.

7. La devise exprime I’idéal d’un individu ou d’une famille.

| Enoncé Rythme | Norme | Image | Extension
Proverbe + + + Générale
Maxime + + - Générale
Locution Proverbiale - - + Assez générale
Dicton + + - Temps
Adage + + - Droit
Slogan + + - Publicité, politique
Devise + + - Famille

¥ CAUVIN J., op. cit., pp.79-80
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Comme il apparait dans le tableau, le proverbe est caractérisé par la présence

simultanée des trois caractéristiques : le rythme, la norme et I’image.

1.1.5. Signification des autres termes liés au présent travail

1.1.5.1. Le signifiant dans les proverbes

Le proverbe lui méme est un signifiant. C’est un énoncé d’une structure
linguistiquement organisée qui obéit a des régles de la syntaxe. A ’intérieur du
proverbe, les signifiants sont des lettres associées les unes aux autres selon les
regles de la morphologie pour obtenir les mots. Ce sont ces aspects matériels des

mots que nous appelons ‘signifiant’.
Ainsi DUBOIS J., GIACOMO D. et Alii nous disent :

« Le terme signifiant appartient a la terminologie de SAUSSURE (F). Le
signe linguistique est le résultat de [’association du signifiant et du
signifié ou encore a l’association de l'image acoustique et d’un concept.
En employant [I'image acoustiqgue comme synonyme de signifiant
SAUSSURE entend retenir le caractére phonique de la suite des
phonémes appelés signifiants. On peut dire que le signifiant représente

I'aspect matériel du signe. »°’

Dans le cas du proverbe et du présent travail, le signifiant c’est la forme
linguistique et extra linguistique du mot employé dans le proverbe. C’est
pourquoi, pour le corpus, nous joindrons 1’énoncé du proverbe a ses situations
d’emplois et méme & ses co-proverbes qui concourent a I’aider a signifier. Cela

nous permet de passer au signifié dans le proverbe et dans le présent travail.

37 DUBOIS J., GIACOMO D. et Alii, Dictionnaire de linguistique, Larousse, Paris, 1973, p.433.
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1.1.5.2. Le ‘signifié’ dans les proverbes.

Le proverbe sans situation d’emploi est un énoncé muet. Ce qu’il signifie
est 4 chercher dans une interprétation livrée par les usagers selon les contextes
d’énonciation appropriés. Nous voulons dire qu’il est coulé dans une
conversation. Selon les conventions langagiéres, dans des proverbes, on y trouve
des mots signifiant autre chose, qui vont au-dela de la signification ordinaire. Ce
qui nous oblige a chercher la signification du terme du signifié lui-méme. Les

mémes auteurs la donnent en ces termes :

« Le terme signifié appartient a la terminologie de F. SAUSSURE comme
synonyme de concept. En effet, le signe linguistique tel qu’on le congoit
résulte de la combinagison du signifiant et du signifié, ou, dans la

formulation d’une image acoustique et du concept.»™®

En ce qui concerne le proverbe, les signifiés sont dégagés par les
personnes largement imprégnées dans la culture. La représentation mentale du
concept peut changer d’un individu a 1’autre, selon des conventions langagiéres.
Plusieurs signifiés peuvent subsumer un méme signifiant. Pour le proverbe, le
signifié est ce que le proverbe explique indirectement, alors que son aspect
matériel constitue son signifiant. Dans ce travail, nous analyserons les signifiés
des mots ou des expressions, en tenant compte des situations d’emplois des

proverbes et de I’interaction des acteurs de I’énonciation.

1.1.5.3. La dénotation premiére.

Une meilleure interprétation du proverbe suppose la connaissance de trois
points de vue : la dénotation premiére, la dénotation seconde et la connotation.
La restitution du sens du proverbe devient facile quand le chercheur tient compte

de ces notions. CAUVIN I, nous explique la premiére :

* DUBOIS J., GIACOMO D. et Alii, op.cit., p.433.
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« La dénotation premiére est celui que désigne les mots méme du

proverbe en dehors du tout contexte d’emploi. »

Dans notre travail, les dénotés premiers seront présentés dans les traductions
littérales des proverbes. Celles-ci seront mises entre les barres en faisant

correspondre le mot a sa traduction.

1.1.5.4. La dénotation seconde.

La dénotation seconde d’un proverbe est le sens de ce proverbe dans des
circonstances bien connues par la communauté linguistique donnée. A propos de

cela, CAUVIN J. nous dit :

« La dénotation seconde est la signification qu’acquiert un énoncé
proverbial dans une circonstance d’emploi. Elle n’est pas

. . . Y 40
linguistiquement signifiée. »

Selon ce méme auteur, la dénotation seconde découle de I’association des deux
poles d’images du proverbe en confrontation avec la situation qui a provoqué la

profération du proverbe.

1.1.5.5. La connotation.

La connotation résulte des conventions langagiéres connues par un groupe
restreint de la communauté linguistique, associées avec 1’observation de
comportements des acteurs énonciatifs. CAUVIN J. nous suggére de prendre la

connotation comme :

* CAUVIN J., Image, la langue et la pensée : I'exemple des proverbes minyaka du Mali, Anthropos, Institutut
Saint Augustin, 1980, p.134 cité par CIZA O. dans son Mémoire : Une approche de la conception du travail au
Burundi 4 partir des proverbes mndi, U.B, 1986, p.51.

0 1d. ibid.
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« Ces éléments affectifs qui donnent telle ou telle valeur subjective a

r , N . . , 41
Venoncé ou a la situation vécue. »

Ce caractére subjectif de la connotation a été souligné dans le Dictionnaire de

linguistique comme élément servant & distinguer la dénotation de la

connotation :

«(...) en linguistique, la connotation désigne un ensemble de
significations secondes provoquées par ['utilisation d’un matériau
linguistique particulier et qui viennent s’ajouter au sens conceptuel ou
cognitif, fondamental et stable, objet du consensus de la communauté

linguistique qui constitue la dénotation. »*

La psychologie des interlocuteurs est un facteur déterminant pour dégager les

connotations liées aux proverbes.

1.1.5.6. L’analogie.

L’analogie est « rapport de ressemblance établie entre deux ou plusieurs
choses, mots, etc., entre des personnes (Souvent avec un complément

indiquant la nature de ressemblance) »®

L’analogie dans les proverbes, il faut la_comprendre comme la capacité
que posséde un proverbe de s’adapter & plusieurs situations d’emplois en gardant
la dénotation constante qui fédére plusieurs connotations. Dans 1’analogie, il y a

donc une ressemblance et des dissemblances.

‘' CAUVIN 1., Image, Ia langue et la pensée : I'exemple des proverbes minyaka du Mali, Anthropos, Institutut
Saint Augustin, 1980, p.134 cité par CIZA O. dans son Mémoire : Une approche de la conception du travail au
zBurundi A partir des proverbes rundi, U.B, 1986, p.50

* Ibid. p.51
“* DUBOIS J., GIACOMO M. et Alii, op. cit., p.1116
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1.2. Méthodologie du travail

1.2.1. Source d’inspiration de la méthode

. . . . 4

Dans ce travail, nous nous inspirerons de la méthode de Jean CAUVIN®,

A I’aide de sa méthode consignée dans I’ouvrage « Comprendre les proverbes »,
nous avons cueilli les proverbes et nous allons les analyser. Disons alors un mot

sur cette méthode.

Lui, s’est contenté de présenter les démarches a suivre pour tout
parémiologue afin de mener une étude scientifique sur ce genre. Cette méthode
varie selon les buts recherchés par I’intéressé. Certains sont adaptés a la collecte,
d’autres 4 la transcription et au dépouillement des données recueillis sur terrain
aprés enquéte-participation. 1l n’a pas oubli¢é de marquer les maniéres

d’organiser un corpus, de I’analyser et de 1’interpréter dans toute sa profondeur.

1.2.1.1. Collecte des proverbes
Au niveau de la collecte, Jean CAUVIN propose trois méthodes dont

chacune a des inconvénients et des avantages. [.’adoption de 1’une ne signifie

pas ’exclusion de I’autre du reste.

La premiére consiste 4 chercher un informateur et a lui faire parler

plusieurs proverbes de sa connaissance.

La seconde consiste a exploiter les proverbes déja recueillis ou tirés des
ouvrages. Ici le chercheur demande aux informateurs les situations d’emploi ou
toute autre information qu’il juge pertinente pour la compréhension de son

corpus.

Sa troisieme méthode est 1’enquéte-participation. L’enquéteur repére le

proverbe lorsqu’il apparait dans la conversation au naturel.

¥ CAUVIN J., Comprendre les proverbes, Saint Paul, Paris, 1980, 103p.
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La premiére méthode a comme avantage d’économiser le temps lors des
enquétes. Le désavantage est qu’on cueille des énoncés muets puisque le
proverbe n’est compris totalement qu’en situation d’emploi. C’est grice aux

situations d’emplois qu’on comprend mieux les images utilisées.

La seconde méthode exige la vigilance de la part de 1’enquéteur pour que
rien ne lui échappe. S’il n’a pas d’informateurs compétents, il risque de
moissonner peut de chose. Il arrive qu’un informateur explique de maniére
vague ou ignore complétement la fagon d’inscrire le proverbe dans une situation

d’emploi et ne décode pas les mots codés.

La derniére méthode présente I’avantage de livrer un proverbe dans son
entiéreté, mais exige le temps suffisant. L’enquéteur ne doit pas se fatiguer, il
doit aussi étre attentif et fixer du regard a I’informateur pour noter les gestes qui
accompagnent les paroles. La meilleure fagon serait de filmer le tout. Grice a
cette méthode, le chercheur récolte un bon nombre d’informations nécessaires
pour interpréter le proverbe qui s’est présenté au cours de ’enquéte. Il obtient
peu de proverbes mais ceux qu’il regoit sont riches en informations fiables
livrées par les informateurs. Cette méthode est valable pour la personne qui veut

approfondir ses connaissances en matiére parémiologique.

1.2.1.2. Pour ’interprétation spontanée des proverbes collectés

L’interprétation spontanée consiste a trouver ce que le proverbe fait
savoir au peuple utilisateur et surtout au récepteur direct. Le chercheur doit
restituer le point de vue de 1’émetteur, trouver ce que 1’émetteur a voulu dire au
récepteur, trouver a l’intérieur du proverbe les deux dénotations et les

connotations liées a ces proverbes.

Pour mener une interprétation spontanée et efficace CAUVIN J. propose

trois méthodes complémentaires :
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a) La méthode des thémes ;
b) La méthode thématico- structurale ;

¢) La méthode structurale.
Présentons briévement le contenu de chaque méthode.

A. La méthode des thémes

Cette méthode consiste a sélectionner les proverbes intéressant un theme
choisi a ’avance. Le regroupement des proverbes appartenant au méme théme
doit tenir compte des situations d’emploi, des dénotations, des connotations,

voire des situations d’origine,

L’analyse se fait a base des contextes d’énonciation et des donnés

extralinguistiques qui accompagnent le dire. De cette étape, le proverbe est au

carrefour de deux axes que CAUVIN J. schématise ainsi **

Situation
Emetteur. . message
Récepteur
Traduction
Axe de I'immédiat l

Axe de |a durée
|

L’importance de ce schéma est qu’il précise la relation existant entre 1’émetteur
et le récepteur sur I’axe de I’immédiat d’une part et celle existant entre la
situation actuelle du message et de la tradition (axe de la durée) d’autre part.

Disons un mot sur les deux axes :

% CAUVIN, 1., op. cit., p6
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1° Axe de ’immédiat

Cet axe détermine que le message proverbial est interpersonnel. On voit
que le récepteur et I’émetteur participent a une méme situation. Et le proverbe
critique cette situation. L’émetteur énonce un proverbe qui qualifie bien la
situation. Et le récepteur doit percevoir le proverbe en s’aidant de son

expérience.

2° Axe de la durée

S’agissant des situations, une question se pose : Pourquoi le choix de tel
proverbe plutdt qu’un autre ? Le choix ne se fait pas a titons. Le proverbe relie
deux situations : d’abord la situation d’origine, c’est le contexte générateur du
proverbe. Ensuite la situation actuelle d’emploi qui a provoqué 1’énonciation de
ce proverbe. A propos de la tradition qui relie 1’autrefois et 1’aujourd’hui,
1’émetteur choisit dans le stock de la tradition le proverbe qui décrit la situation

présente. Passons & la méthode thématico-structurale.

B. La méthode thématico-structurale

Elle est un corollaire de la précédente. On commence par une sélection
des proverbes relatifs a des thémes choisis. Ensuite, on fait des regroupements
en tenant compte de la structure de ces proverbes. Aprés ces rapprochements

structuraux, on dégage les relations de convergence et de divergence entre elles.

C. La méthode structurale

Ici, on considére la structure de chaque proverbe. On s’appuie sur une
partie de la méthode précédente qui concerne le regroupement selon la structure.
Cette méthode vise la compréhension de la structure de chaque proverbe. Le
chercheur connaitra peu de chose en rapport avec le contenu du proverbe
exploité. Dans cette méthode, on privilégie le c6té grammatical. Cette méthode a

comme avantage d’aider le chercheur & comprendre les modes et les schémas



24

référentiels des raisonnements que la société privilégie. Disons maintenant un

mot sur la méthode personnelle adoptée.

1.2.2. Méthode personnelle adoptée
Ce qui a attiré notre attention est ’étape de la collecte et de

’interprétation. Avant de passer 4 la méthode elle-méme, commengons par
présenter les données de la forme énonciative du corpus qui sautent vite aux

yeux au cours de I’enquéte.

L’analyse de la forme énonciative permet ainsi d’accéder au «comment
dire » des proverbes kirundi. C'est-a-dire la parole associée 4 des données extra

lingnistiques liées a I’énonciation des proverbes. Voyons cela de plus prés.

1.2.2.1. Observation du comportement de 1I’émetteur

Jamais, 1’émetteur ne part de rien. Souvent, il est choqué par un
comportement de I’énonciataire ou d’une situation quelconque. Dans ce cas, le

proverbe aura une force vitale comme CAUVIN J. témoigne :

1. « Un proverbe émis hors situation n’est qu’un énoncé ordinaire. Mais
e . r 46
dans une situation concrete, il prend une valeur et un sens donnés. »
2. « Si le proverbe qualifie bien la situation d’emploi, il clét la conversation
ou, du moins, il souligne une vérité maitresse sur laquelle il n’y aura plus

a revenir, »V

L’émetteur attire ’attention de 1’énonciataire. Il s’agit d’une pensée
profonde a laquelle il a réfléchi et sur laquelle les anciens ont profondément
réfléchi avant lui. La mine de I’émetteur influe sur la signification de son
message. Le proverbe émis en état de colére n’aura pas la méme teneur de
signification que le proverbe dit en riant ou en ricanant. La colére de I’émetteur

peut traduire 1’incompréhension et la défaillance de son récepteur. Le rire, lui

‘% CAUVIN J., Comprendre les proverbes, Librairie Saint Paul, 1980, p.15
Y Ibid. p.9
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aussi, est entouré de plusieurs connotations. Nous avons été donc attentif a tout
cela. Et c’est dans cet esprit que nous avons analysé les vingt et huit proverbes
du corpus en vue d’y découvrir la continuité et les changements qui

interviennent au sein de chaque signifiant.

1.2.2.2. Observation du comportement du récepteur

Le récepteur est celui qui regoit le proverbe comme un message qui lui est
adressé. Le récepteur peut étre une personne, plusieurs personnes ou un grand
public, notamment lorsque le proverbe est inséré dans un discours officiel. Le
récepteur est ensuite celui qui pergoit le sens du proverbe regu. S’il ne le
comprend pas, il peut demander les explications car nul n’est sensé connaitre la

totalité des proverbes.

L’on constate que le récepteur a compris le proverbe quand il répond au
message proverbial regu. La réponse peut é&tre 1’exécution ou le refus; la
réplique ou un changement de mine quand le proverbe est un reproche ; les
gestes d’acquiescement quand le récepteur est convaincu. De toute fagon, si on
observe le récepteur, on peut comprendre que le proverbe lui a plu ou I’a
ennuyé.

1.2.2.3. Observations des signes extralinguistiques au cours des entretiens.
A. Le silence.

Le silence peut étre une communication non verbale qui suscite beaucoup
d’interrogations quand il est inséré dans le proverbe. Le silence peut impliquer
un consentement de !’interlocuteur qui ne veut pas perdre ses énergies en
répondant. Cependant, le silence provoque la peur, car celui qui se tait est
difficile a aborder. Le silence n’implique pas toujours 1’abandon du dialogue. 11
peut signifier la période de réflexion de I’énonciataire qui cherche un contre-

proverbe pouvant servir de réponse.

Y

(-]
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Un proverbe kirundi illustre la valeur du silence « Uwiihoreye ahoonga
bike. » /celui qui se tait n’est pas poursuivi. / Le silence peut ainsi impliquer la

prudence du récepteur.

B. Autres signes extralinguistiques qui accompagnent les proverbes.

Le rire est un acte qui est chargé de significations. Selon ses éclats, le rire

peut signifier tour 4 tour |’ironie, [’étonnement, le dédain, la joie etc.

———

Le regard est un outil de communication non négligeable. 11 peut
impliquer ou traduire un climat d’hospitalité, de souciance, d’humanité. En
kirundi, on dit ‘Jjiisho rigutuka inkumi n’irigutuka inkuba nturiyoberwa. ’/celui
qui te regarde avec méchanceté et celui qui te regarde avec sympathie ne sont
pas les mémes. / Le locuteur qui s’adresse a son interlocuteur avec un regard

dirigé vers un ailleurs, implique le désintéressement.

Le ton de celui qui profére le proverbe est également riche de
significations. A travers le ton, on peut exprimer l’ironie, le dédain ou le
terrorisme. Souvent, les clics de dédain appelés en kirundi ‘kwiimyooza’

peuvent apparaitre quand le proverbe exprime la reproche.

Tout cela montre que le magnétophone n’est pas a sa place dans I’enquéte

dans le domaine parémiologique. La conversation spontanée est la plus indiquée.

1.2.2.4. Organisation de notre corpus

A propos de I’organisation, nous avons pris au hasard des lexémes qui
nous ont guidé & établir le corpus. Le repérage de ces proverbes contenant ces
lexémes a été fait dans I’ouvrage de RODEGEM. Ces proverbes n’ont pas été
pris en totalité. Nous avons pris seulement sept proverbes de chaque lexéme.
Chaque proverbe porte son numéro d’ordre et deux traductions : la traduction
littérale et littéraire. La traduction littérale se trouve entre les barres obliques,

c'est~-d-dire que chaque mot a sa traduction en frangais. La traduction littéraire, si
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imparfaite soit-elle, fournit, aux locuteurs francophones des renseignements sur
le contenu du proverbe. Dans le traitement des proverbes, il s’est avéré
nécessaire de reprendre certains énoncés parémiologiques, précisément pour
observer la permanence et les changements intervenus surtout au niveau des

situations d’emploi et des interprétations données par les informateurs.

1.2.2.5. Poursuite de notre enquéte

Le but ultime de ’enquéte était d’obtenir 1’explication des énoncés de
notre corpus. Nous |’avons organisée avec un questionnaire enrichi et détaillé.
Ce questionnaire était élaboré de maniére a nous permettre d’obtenir le
maximum d’informations en vue d’une bonne analyse. L’informateur devait
inscrire les proverbes dans la civilisation de 1’oralité (narration des situations
d’emplois, explication des images et les situations d’origine du proverbe si
possible). Nous notions toutes les informations et les gestes qui accompagnaient

les paroles.
Et pour le dépouillement ?

1.2.2.6. Dépouillement des résultats d’enquéte

Certains informateurs n’étaient pas compétents. Nous avons laissé tomber
leurs données. D’autres nous  exigeaient de la biére pour nous livrer
I’information. Nous avons pu quand méme obtenir de belles situations
d’emplois, des significations claires des images, chaque comparant retrouvant

ses comparés et chaque signifiant retrouvant ses signifiés.

Dans notre travail, les explications données par les informateurs ont été
rapportées en langue nationale avec traductions. Les mots codés ont trouvé

leurs significations, surtout & propos des concepts que nous voulions analyser.

Cela nous permet de passer a la présentation contextualisée du corpus

suite & I’enquéte.
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2.0. PRESENTATION CONTEXTUALISEE DU CORPUS

2.1. Organisation du corpus.

Notre corpus a connu deux étapes d’organisation :

Premiérement, nous avons établi la liste des proverbes a analyser. 11 s’agit

de sept proverbes par concept. Rappelons que nous avons choisi quatre concepts

qui comprennent sept proverbes chacun. Au total, nous aurons & analyser vingt

et huit proverbes.

En second lieu, viendront les dossiers parémiologiques. Ces derniers

comprennent vingt et huit fiches, comme nous avons vingt et huit proverbes.

Chaque fiche comprend les éléments suivants :

5.
6.
7.

Le numéro du proverbe qui correspond au numéro dans la liste des
proverbes de départ.

La traduction littérale ou mot a mot.

. La traduction littéraire.

La situation d’origine qui est le contexte générateur du proverbe.
Celle-ci est trés rare, car elle est tombée dans I’oubli. Les informateurs
I’ignoraient carrément pour plusieurs proverbes.

La situation d’emploi qui correspond aux événements en présence.

Le renvoi, ici, il s’agit d’un autre co-proverbe.

La traduction littéraire du renvoi.

2.2. Liste des proverbes a analyser.

La traduction de ces proverbes aura lieu au moment de la présentation des

dossiers parémiologiques.

P, : Imbwa ibura sé ntibura shéebuja.

P, : Imbw3 is6hotse ukd iri ntibisekwa.
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P; : Imbw# mu gupfi igira ngo ngoomba kuzirikwa muu Nyana.
P, : Imbwa mu kwiiga kwdoga yiigira imbere y’iiziiko.
Ps : Imbwi y’iindyaanyi yuubahirwa amajigo.
Pg : Imbwa y’amukwé niyé mukweé.
P, : Imbwa y’iumwaansi ntikuriira amavyi y’dumwaana.
Pg : Ingoma isabwa iceéza umusuri.
Py : Ingoma itsiiqdwa n’Amashi.
P, : Ingoma ntigoora iyiba nk’iivagirizo.
P;; : Ingoma ntiziima kumwé.
P;; : Ingoma yaguhaiye amata ntiguha amaazi.
P;3 : Ingoma yagl'lkaénze irahuruvza ugahuunga.
P4 : Ingoma nziigé ni iyagikijije
P}s : Ingwe igutwaara igituiingwa ikagutaanga kuraka.
P : Ingwe isuura keéra mu rugd ikagutwaara igitmingwa.
Py, : Ingwe itsirikirwa ku cé iriiyé.
Pis : Ingwe ntiraarana n’impené.
Py : Ingwe ntiyari izi gufatira kw’iizosi yarfigijwe.
Pyt Iﬁgwe ntiyiiba iyiindi iba isaanze isfinziriye.

P,; : Ingwe yuubahirwa améenyo.
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P;; : Iriréenze umunwa riba rireenze impiinga.
P73 : Umunwa waanse amata waanka amasabo.
P2, : Umunwa w’igiséesamata usoma inabuja.
P35 : Umunwa w’iamubéeshi utaambataamba nk’isaazi.
P35 : Umunwa w’imubéeshi waama uréshwareshwa.
P,; : Umunwa w’iinkiiunda vydo6se usoma inabuja.

P35 : Umunwa w’iinkiunda vyéose wiica inka

2.3. Dossiers parémiologiques des proverbes choisis

2.3.1. Autour du concept d’imbwa/ le chien

P, : Imbwa ibura sé ntibura shéebuja:

= Un chien/ il manque/ son pére/ il ne manque pas/ son maitre.

= « Le chien perd son pére mais il ne manque jamais de maitre. »

P,0 : Autrefois, perdre un patron équivalait a perdre la vie puisque les relations
étaient fondées sur le patronage (Amasabo). Pour le chien, quand le patron
mourait, il allait dans une famille qui 'accueillait. Et celui qui 1’accueillait,

devenait automatiquement son maitre.

P,E;: Quelqu’un a voulu s’emparer des biens des orphelins croyant qu’ils ne
sont pas en mesure de ’empécher. Les voisins les plus cléments ’empéchérent
de vendre les biens appartenant a ces orphelins. Convaincu, il se ressaisit et se

proféra lui-méme ce proverbe.

P.E,: Une maritre a maltraité 1’enfant de son mari et I’a chassé de la maison.

Elle croyait que I’enfant allait mourir en cours de route. Paradoxalement,




31

I’enfant a rencontré un bienfaiteur qui ’a hébergé. Devenu grand, il est revenu

et a dit ce proverbe en face de sa maritre.
P\R : Ikigaburira nyabwiijute ntaawakimenya.

= « L’on ne sait pas d’ou s ‘approvisionne I’insecte a ventre ballonné appelé

nyabwiijute. »

P,E;: Un laboureur des champs a vu qu’il était mal payé. Le propriétaire du
champ lui promettait toujours une augmentation de son salaire. Il a fini par aller

chercher 14 ou il est mieux payé. Ceux qui 1’ont vu, lui ont dit ce proverbe.
PR : Uwigusuiimvya ibijuumbu agutwaara imbwa.

= « Celui qui a plus de patates douces que toi, vole ton chien. »

P, : Imbwa isohotse ukd iri ntibisékwa.

= /Un chien/il sort/comme/il est/on ne rit pas.

= « Quand un chien sort nu, personne ne s’en moque. »

P,E; : Un pigmé « umutwa » s’est rendu a la messe en habits en lambeaux. Ceux
qui ’ont vu ont commencé a parler de sa malpropreté. Un sage qui connaissait

son état de pauvreté leur a dit ce proverbe.
PR : Ubukeéne s’ubukeengereza.
= « La pauvreté n’est pas objet de moquerie. »

P,E, Un gendre s’est rendu dans une féte chez son beau-pére sans une cruche de
bi¢ére alors qu’il était I’invité d’honneur. Ceux qui ’ont vu arriver chez son

beau-pére les mains vides se sont moqués de lui et ont dit ce proverbe.
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PoR : Mukugaya imputndu y’vrunyegeri ubaanza kuraaba imisdya ydarwo.

= « Avant de protester contre les cris de joie de la fourmi, il faut d’abord

observer les formes de sa joue. »

P; : Imbwa mu gupfi igira ngo ngoomba kuzirikwa muu Nyana :

e

-
= /Un chien/ pour/ mourir/ il dit/ que/ je veux/ étre attaché/ parmi/ des
veaux.

= « Un chien qui veut mourir souhaite étre hébergé parmi les veaux. »
P30 : Autrefois, le chien était élevé pour la chasse et la garde de 1’enclos. Le
maitre qui la trouvait a ’intérieur de la maison a c6té des veaux le tuait, car un

chien qui craint d’étre dehors pendant la nuit ne peut ni chasser ni garder la

maison.

P;E; : Un homme pauvre s’est rendu dans un bar spécial. Il a commandé
beaucoup de boissons, en croyant que les prix étaient normaux. Au vue de la
facture, le client n’était pas capable de payer. Les agents de I’ordre 1’ont alors
accusé de la faute de grivélerie. Ils I’emprisonnérent. Et I’un parmi eux lui a dit

ce proverbe.
P3R : Igikére ciigaanye inka guhaaga kiratabuka.
= « Le crapaud en voulant manger comme une vache a explosé. »

P;E, : Un enfant a demandé a son pére d’aller poursuivre ses études a 1’étranger
comme les autres jeunes des gens riches de son age le faisaient. Le pére a
répondu a son enfant par ce proverbe pour lui montrer son incapacité de payer

les frais de scolarité a 1’étranger.
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P, : Imbwa mu kwiiga kwodoga yiigira imbere y’iiziiko.

= /Un chien/en /apprendre/ se nager/il apprend/ devant/de/foyer.

= « Seul le chien peut imaginer a apprendre a nager devant le foyer. »

P,E;: Un enfant indiscipliné a formulé des propos diffamatoires a I’endroit de
ses enseignants. On I’a renvoy€ 4 la maison pour faire convoquer un parent.
L’enfant a alors continué a injurier les enseignants au vu de ses parents.

L’enseignant a alors dit ce proverbe au parent.

Ps : Imbwa y’iindyaanyi yuubahirwa amajigo.

= /Un chien/de/le mordeur/il est respecté & cause de/les molaires.

= « Un chien méchant est craint a cause de ses molaires. »

PsE;: Une femme a vu un petit serpent. Au lieu de le tuer, elle a pris fuite. Son
mari s’est moqué d’elle, parce qu’elle avait eu peur d’un serpent plus petit qu’un

lézard. La femme a dit ce proverbe pour se justifier.
PsR : Ubusigo buhuumd ntibuba bunini.
= « Une petite quantité de poison peut entrainer la mort. »

PsE, : Un policier de petite taille a arrété un géant d’homme. Celui-ci aprés avoir
vu son mandat d’arrét a obéi a ’ordre de son arrestation. Ceux qui ont assisté a

cette scéne se sont moqués de lui. Il leur a alors répondu par ce proverbe.
PsR; : Amatégegeko aremeera nk’amabuye.

= « Les lois sont des lourdes charges. »
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PsR; : Uguhdna aragutwaara.

= « Le devoir de soumission est parfois comme une punition. »
PsR; : Nyené imbugita ni uwuyifise ikiriindi.

= « Il est propriétaire du couteau, celui qui le tient par la manche. »

P¢ : Imbw3a y’imukwé niyd mukwé.

= /Un chien/de/un beau-fils/c’est le méme/beau-fils.

= « Le chien du beau-fils merite le méme honneur que le beau-fils. »

Ps E; : Pendant une féte familiale, un invité d’honneur a appelé son domestique
pour prendre la part qui lui était réservée. Mais, le chef de la famille a fait sortir
le méprisable bonhomme. Les gens ont alors dit ce proverbe en s’adressant & ce

chef de famille pour le corriger.
Ps R : Ntaa ndagukuunda ngo nkwadnkire umwdana.

= « Nul ne peut se targuer d’étre ton ami alors qu’il hait ton enfant. »
Ps Ry : Ntawukubitira imbwa mu maguru ya shéebuja.

= « On ne bat pas un chien en face de son maitre. »

P, : Imbwa y’iumwaansi ntikuriira amavyi y’Gumwaana.

= /Un chien /de /I’ennemi /ne mange pas chez toi /les excréments /de
/I’enfant.

= « Le chien de ’ennemi ne consomme pas les excréments de ton enfant. »




35

P;E; : Un homme a trouvé chez lui un enfant d’un ennemi entrain d’aider son
enfant a faire des travaux ménagers. L.’homme a pris un baton et a fait sortir de

sa maison I’enfant innocent ; et a dit ce proverbe a ses enfants.

P; E;: une femme a invité I’enfant d’un ennemi pour partager le repas avec les
siens parce qu’elle voulait que la haine entre les parents ne se répercute pas sur

les enfants. I.’enfant a rejeté I’invitation. Génée, la dame a dit ce proverbe.

2.3.2, Autour du concept d’ingoma/ le tambour
P3 : Ingoma isabwa iceéza umusuri.

= /le tambour /on lui demande / ce qui fait blanchir/ les lianes/.

= « A l’autorité, on ne demande ce qu’elle a. »

P30 : Autrefois, quand le trayeur trayait la vache, quelques gouttelettes de lait
tombaient sur les parois du pot. Les lianes qui servaient pour envelopper la
calebasse devenaient blanches. Le mot ingoma signiftait dans ce cas le pis de la

vache source de ce lait en question.

PgE, : Quelqu’un a demandé un service & une autorité : c’était de le déplacer
dans la voiture. Cette personne était malade. L’autorité a répondu qu’il était

trop pressé. Ce demandeur de service a insisté en disant ce proverbe.

PsE, : Un enfant prodigue a passé cing ans en ville. Il est revenu pour demander
pardon. Le pere a d’un premier coup rejeté la demande. La mére a plaidé pour

son fils en disant ce proverbe.
PsR : Ntaawukoma amashi ngo bayakubiteko.

= « On ne bat pas sur les paumes qui supplient. »
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PgEs : Un homme célibataire a donné une cruche de biére a son pére pour
demander une parcelle ou il construira sa maison. Le pére a rejeté la demande.

Le célibataire a insisté en disant ce proverbe a son pére.

Py : Ingoma itsiindwa n’amashi.

= /Le tambour /on le convainc / avec /les applaudissements/

= « La soumission est le meilleur moyen de calmer le pouvoir en colere ».

P50 : ce proverbe a été dit par celui qui a obtenu les graces du pouvoir en se

soumettant alors que les réticents ont été exterminés.

PoE : Un gardien de mes vaches a volé dans ma maison. Malheureusement, il a
été attrapé quand il était en train de vendre les objets volés. Il m’a demandé
pardon en me suppliant. Je lui ai donné ce pardon aprés lui avoir dit ce

proverbe.
PoR : Uwuciiye bugufi ntdciibwa izosi.

= « On ne coupe pas la téte de celui qui s’abaisse. »

Pyo : Ingoma ntigoora iyiba nk’iivigirizo.

= Un tambour/ il n’est pas difficile / le vol/ mais le lieu ol on le
tambourine/.
= « On peut voler le tambour royal mais on pourra difficilement trouver une

place pour le battre ».
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PoE; : L’ancien Président de la Cote d* Ivoire a faussé le verdict des urnes. Le
peuple s’est révolté contre lui. Et ’on a investi celui qui avait gagné. Ce

proverbe est applicable a cette situation.
PR : Ntaawunéganega ahé yanéguwe.
= « On ne peut pas aller la téte haute dans un milieu ou on est mal connu. »

PiE;: Un paysan a volé un grand poste de radio. Lors de la fouille de
perquisition, il n’a pas réussi a 1’éteindre. Le policier 1’a saisi et lui a dit ce

proverbe.
Po R : Imviabu iroonda ntinyegéra.

= L’hippopotame ne peut pas se camoufler méme quand il est maigre.

P;: : Ingoma ntiziima kumwé.

= /Les tambours/ils ne s’investissent pas/ de la méme fagon.

= « Les regnes ne s ’inaugurent pas de la méme fagon. »

Py1E; : Ce proverbe a été proféré A celui qui avait 1’habitude de recevoir les
cadeaux offerts par les chefs au pouvoir. Les autorités du moment ne se sont
plus intéressées a lui. C’était une fagon de se moquer de cet individu habitué a

recevoir sans travailler.
PR : Umwdana yiita sé uwamusigarije.

= « L'’enfant appelle pére celui qui mange et lui laisse affectueusement

quelque chose. »



38

P1;E; : Un ancien député s’est retrouvé déchu pour le mandat suivant. Quand 1l

était au bar, il s’est lamenté en disant ce proverbe.
PR : Inkeende irabdagirwa muusi y’igiti yardacuuriye.

= « Le chimpanzé peut étre abattu sous un arbre qu’il avait I’habitude de

grimper. »

Py, : Ingoma yagiihaaye amata ntiguha amaazi.

= /Un tambour/ il t’a donné/ le lait/ il ne te donne pas/l’eau.

= « Le tambour qui t’a servi du lait n’osera jamais te servir de l’eau. »

P, E |: Un informateur a trouvé une situation d’emploi dans I’Evangile : un
enfant prodigne qui a passé son temps a errer et a dilapider tout son bien. Il a
pris la décision d’aller demander a son pére de ’accueillir de nouveau, par
clémence, parmi ses serviteurs. Le peére 1’a accueilli chaleureusement (Lc15,11-

32). Ce proverbe est plus que valable pour cette situation.
P12 R : Ishdvu ry’amuvyéeyi ririirirwa ntiriraard.
= « La colére d’un parent ne dure pas toute la journée. »
P12E> : Un domestique a cassé un ustensile de cuisine. Son patron lui a exigé de

payer les pots cassés. A la fin du mois, le patron lui a pourtant remis le salaire

en totalité en disant ce proverbe.

P,z E3 : Moi, je suis allé demander 4 mon beau-pére de m’accorder une vache. Il
m’a répondu que je devais d’abord me contenter d’étre son gendre et d’apporter
de toute fagon, une autre cruche de biére. Pour la réplique, j’ai fais recours & ce

proverbe.
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Py3 : Ingoma yagikaanze irahuruza ugahuunga.

= /Un tambour/ il t’a fait peur/ il résonne/ tu t’enfuis.
= « le tambour qui t’a effrayé, quand il résonne a nouveau, tu t’enfuis a

toutes jambes. »

P3E; : Un administrateur communal a appelé un homme qu’il avait emprisonné
auparavant, Il lui demandait d’étre témoin dans un différend qui opposait
plusieurs personnes. Celui-ci, au lieu de répondre a cet appel, a pris la décision
de s’enfuir. On lui a demandé pourquoi il a pris fuite alors qu’il n’était pas

coupable. Il a répondu par ce proverbe.
P13R : Umuuntu ntitiinyd ishaamba atiinya ico vyadrihuuriyemwd.
= « Chat échaudé, craint I'eau froide. »

Py3E; : Un présumé empoisonneur a offert de la nourriture a un enfant. Or, celui-
ci savait que cette personne avait tué son pére. L.’empoisonneur s’est rendu dans
sa chambre et I’enfant a eu I’occasion de renverser la nourriture. Revenu a la
maison, il a raconté a sa mére ce qui lui est arrivé. La meére 1’a félicité en disant

ce proverbe.

P4 : Ingoma nziiza ni iyagikijije.

= /Un tambour/le beau/ c’est / il t’a fait guérir.

= « Le beau tambour est celui qui t’a sauvé. »

P4E; : Un ex-chef de colline a entendu son successeur parler des bienfaits du
pouvoir en place. Ce dernier dressait un bilan positif de la nouvelle situation
tandis que I’autre dressait un bilan négatif. Celui qui les avait entendus discuter

adit ce proverbe.
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P4R : Ntaawiimena igihute.

= « On ne peut pas se crever son propre abces. »

2.3.3. Autour du concept d’Ingwe/ le l1éopard

Pis : Ingwe igutwaara igituingwa ikagutaanga kuraka.

= /Le léopard/il te vole /I’animal domestique/il commence avant toi/ crier.

= « Le léopard vole ton animal domestique et se plaint avant toi ».

PysE1 : Un jour, les gardiens des vaches ont laissé leurs vaches brouter dans le
champ des patates douces. Le propriétaire du champ est venu pour les empécher.
Celui-ci a été battu 4 mort par les gardiens. Celui qui est intervenu pour sauver

cette personne en danger a dit ce proverbe.

PysE; : Un homme cultivait toute la propriété 1éguée par les parents alors qu’il
avait un frére parti en ville. Cet homame avait déja vendu les vaches qu’il devrait
partager avec son frére. Celui-ci est revenu pour demander 1a ou il pouvait
construire sa maison. Son grand-frére le rejette. Les notables qui ont tranché ce

différend ont dit ce proverbe & cet homme injuste.
PisR : Uwo bahaayé ugutwi aca ashdaka kurydana n’umusdya.
= « Quand tu prétes l'oreille a quelqu’un, il ne tarde pas a te dominer. »

Py5E3 : Un sous -chef a pris de force la femme d’un autre homme. Celui-ci est
allé se plaindre auprés du chef. Quand le sous- chef s’est présenté chez le chef, il
a accusé cet homme de I’avoir insulté. Les notables ont observé cette scéne et

ont dit ce proverbe.
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PisR : Ntaawuriibwa n’iinzoka ngo yiitwdare kw’iisdato.

= « Celui qui est mordu par un serpent ne peut pas aller se plaindre chez le

python. »

Py : Ingwe isuura keéra mu rugd ikagutwaara igituingwa.

et

= /Un léopard/ il contrdle/longtemps/ dans/ le k_i'&_&l/il te vole/ 1’animal
domestique.
= «le léopard qui circule souvent dans ton enclos, finit par te voler le

bétail »

Pi6E : Une sentinelle avait I’habitude de voir quelqu’un venir souvent le saluer
au lieu de son travail. Un jour, celui-ci est revenu et a trouvé la sentinelle en
sommeil. Il a franchi les mdrs et a volé ce qui se trouvait dedans. Pour le comble
de malheur, il a été attrapé quand il était en train de vendre les objets volés. La

sentinelle se proféra ce proverbe.

Py, : Ingwe itsirikirwa ku ¢4 iriiyé.

= /Le léopard/ on I’attache/par/ce que/il vient de manger.

= « Le léopard est retenu par ce qu’il mange. »

P7E;: Deux sorciers voulaient s’entretuer. L’un manquait 1’occasion
d’accomplir sa besogne et vice-versa. Un jour, quand ils étaient au bar. L’un a
laissé sa bouteille pour aller se soulager. Son ennemi a profité de cette
distraction pour l’empoisonner. L’empoisonneur se félicita en disant ce

proverbe.
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P;R : Imbwa badyitegeye ku ma yéezi.

= « Le chien n’échappe pas l'embuscade se trouvant la ou on a abattu la

vache. »

P17E; : Un policier avait I’habitude d’entrer dans un home des filles. Un jour, il a
frappé 1’une des filles. Un autre jour; il s’est vu accuser d’avoir tenté de violer la
fille. Les voisins n’ont pas douté de la véracité de cette information. Le policier

a été saisi et les autres policiers ont dit ce proverbe.

P,s : Ingwe ntiraarana n’impene.

= /Le léopard/il ne dort pas/ avec / la chévre.

= « Le léopard et les chévres ne partagent pas la méme étable. »

PisE; : Un homme a remarqué que ses semences de haricots n’étaient pas
suffisantes. Il les a conservées pour qu’il puisse en acheter le reste le lendemain.
Sa femme rechigna de manger seulement des patates douces alors que les
haricots étaient 1. Le lendemain, le mari amena les haricots pour compléter
ceux qu’il avait conservés. La femme lui a avoué que les haricots avaient été

consommeés. Le mari proféra ce proverbe a sa femme.
PigR : Imbwa ntisaangd inyama.

= « le chien ne peut jamais étre un gardien de viande. »
Pys : Ingwe ntiyari izi gufatira kw’iizosi yariigijwe.

= Le léopard/ il n’avait pas/ su/ tenir/ au coup /on lui a appris.
= « Le léopard ne savait pas capturer par le coup, il I’a copié quelgue

part. »



43

P50 : Le léopard a attrapé la chévre par ses pattes. Et puis, les gens se sont mis a
crier et lancer de pierres a cette béte féroce. Vu qu’il était menacé, il I’a lachée.
Les gens sont alors rentrés en disant : S’il ’avait prise par le coup, il ne I’aurait
pas lachée. Le léopard a tout entendu et a pris la décision de prendre toujours la

proie par le coup.

PsE : Un chasseur était d’habitude en retard pour donner 4 manger son chien.
Par apreés, le chien a apporté le gibier aprés 1’avoir amputé une partie du corps.
Le chasseur a raconté aux autres chasseurs le nouveau comportement de son
chien. Ceux-ci ont fait remarquer que le chien se rendait a la chasse sans avoir

été nourri. 1ls ont alors dit ce proverbe a I’intention de ce chasseur profane.

Py, : Ingwe ntiyiiba iyiindi iba isaanze isiinziriye.

= /Le léopard/il ne vole pas /I’autre/ c’est que/il le trouve/étant en sommeil.
= « Le léopard ne vole pas a un autre léopard a moins que‘ ce dernier soit

en profond sommeil. »

PyE : Le voleur Nkuuyéko a planifié d’aller voler. Puis, il a trouvé que le chef
de famille vigilait. Il a demandé du feu pour qu’il puisse fumer du tabac. Etil a

regagné sa demeure en disant ce proverbe.

P;; : Ingwe yuubahirwa améenyo.

= /Le léopard/il est respecté a cause de /les dents.

= « C’est a cause de ses longues dents qu’un léopard est craint. »

P, E; : Je respecte et j’obéis aux ordres de 1’administrateur communal, car il a

un cachet (sceau) pour authentifier les documents et un cachot pour emprisonner
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tout contrevenant & ses ordres. Si on me demande pourquoi, j’exécute

aveuglement ses ordres, je peux répondre par ce proverbe.

P»;E; : Un administrateur communal a provoqué les gens alors qu’il était
incapable de battre. Par aprés, la police est venue protéger cette autorité. Les

policiers ont alors dit ce proverbe a cet administrateur.

2.3.4. Autour du concept d’umunwa/ la bouche.

P,; : Iriréenze umunwa riba rireenze impiinga.

= /Ce qui dépasse /la bouche/c’est que /il dépasse /la région.

= « Ce qui sort de la bouche enjambe vite l’espace. »

E,;: On a confié un secret 2 un homme. Celui-ci I’a dévoilé a sa femme.
Celle-ci a son tour, I’a dévoilé aux autres femmes. Le secret a été connu de

tout le monde. Le mari s’est lamenté alors en disant ce proverbe.
P2;R : Umnutavu w’irurimi uraca ntibagarura.
= « Quand la langue n’est pas retenue, il y a des incartades irréversibles. »

P2E> : Un homme avait chez lui une cruche de biére. Il a dit a son enfant d’aller
inviter ses trois amis bien intimes. L’enfant a dit a tous ceux qu’il croisait sur le
chemin que son pére avait de biére a donner. Le Pére s’est retrouvé avec

beaucoup de monde et a dit ce proverbe a son enfant.
P1oR : Usaangira ibaanga n’éimbwa ikarikwiiza ibisaka.

= « Le secret détenu par le chien devient connu dans toutes les brousses. »
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P,; : Umunwa waanse amata waanka amasabo.

= /une bouche /qui a refusé /le lait / elle refuse /le patronage.
= « Quand on refuse le cadeau du patron, on refuse aussi tous les faveurs

qui émaneraient de lui. »

PxE; : Le gouverneur a donné une petite parcelle & un indigent afin qu’il y
construise sa cabane. Celui-ci refusa car il voulait un grand terrain. Le

gouverneur s’est moqué de lui. Les notables ont dit ce proverbe a cet indigent.

PxE; : Une femme a refusé un pagne offert par son mari en arguant qu’il n’était
pas de son gofit. Le mari a répudié cette insolente femme. La mére accueillant sa

fille, a dit ce proverbe a sa cette dame ingrate.

P,, : Umunwa w’igiséesamata usoma inabuja.

= /Une bouche /de /le renverseur /baise /sa patronne.

= « La bouche qui t’éloigne de la prospérité baise la patronne »

P2El : Un domestique voulait violer sa patronne .Pour le comble de
malheur, il a échoué. La femme a tout dit a son mari. Celui-ci a renvoyé le
domestique sans lui payer son salaire. Le domestique a méme passé quelques
jours dans un cachot. Les autres domestiques ont dit ce proverbe, suite a ce

fait.
PyR : Uguhdinahana kw’iimbwa kuyimenera amaziuru.

= « Le fait que le chien cherche ses vivres dans des endroits sales, lui ont

bouché le nez. »
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P55 : Umunwa w’imubéeshi utaambataamba nk’ isaazi.

= /une bouche /de /le menteur /il voltige /comme /la (les) mouche(s).

= « La bouche d’un menteur voltige partout comme une mouche. »

P,sE; : Un homme a confié un secret & un ami. Aprés cela, ils se sont rendus
dans un bistrot pour se rafraichir. Lorsqu’ils étaient en train d’échanger avec les
autres buveurs, I’indiscret commenga 4 dévoiler le secret. Son ami lui a alors dit

ce proverbe.
PysR : Ntaa mugabo yiibdraguza.
= « Un adulte valide garde le secret. »

P2sE; : Un homme et une femme se sont querellés. Leur enfant a porté a la
connaissance des voisins la mésentente qui régnait entre ses parents. La mére
qui voulait que le linge sale se lave en famille, a puni 1’enfant et lui a dit ce

proverbe.
P2sR : Ntaawuvuaga yodse nk’awurdga.

= « Personne ne doit dire comme celui qui laisse ses messages avant de

mourir »

Py : Umunwa w’umubéeshi waama uréshwareshwa.

= /Une bouche /de /le menteur / a I’habitude de/ continuellement agitée.

= « La bouche du menteur subit de constantes démangeaisons. »

Py6E; : Je peux dire ce proverbe a celui qui est sur le point de vomir son secret
pour qu’il se sente honteux et se taise. Ceci serait un clin d’eeil pour qu’il

controle ses mots.




47

P,6R : Agatoke kadmenyereye gukéomba kaama gdhese.

= « Le doigt habitué a nettoyer le pot pour y attraper les derniers vivres est

toujours courbé. »

P,cE, : Kana a regu 3 crédit de la biére a boire aprés avoir promis de s’acquitter
de la dette apres la vente du lait de sa vache en gestation. 1l est revenu s’endetter
encore pour le méme mensonge en faisant la méme promesse. Le commergant

lui a quand-méme servi, mais lui proféra ce proverbe.

P;; : Umunwa w’iinkiunda vy6ése usoma inabuja.

= /La bouche /de /I’amateur /de tout /fait baiser/ sa patronne.
= « Si ta bouche est avide de tout les plaisirs, elle te poussera a baiser ta

patronne. »

P»E; : Un homme était dans une ivresse extréme. Il s’est précipité dans la
maison de son neveu pour quémander de la biére. Ceux qui 1’ont vu, lui ont

prodigué un conseil par ce proverbe.

P»;E, : Un domestique a remarqué que son patron €tait en mission a I’étranger. 11
a pris les habits dans le vestiaire de son patron et il se les est mis. Les voisins en
ont informé le patron a son retour. Il a appelé son employé de maison pour qu’il

s’explique, celui-ci couvert de honte, s’est tu. Le patron lui a dit ce proverbe.

P25 : Umunwa w’iinkdunda vyo6ése wiica inka.

= /Une bouche /de /I’amateur /le tout /elle tue/ la (les) vache(s).
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= « La bouche avide de tout les plaisirs cause la mort des vaches.»

Px»E : Un homme et sa femme ne s’absentaient jamais dans un bar. Comme
I’argent leur faisait défaut, ils ont préféré vendre leur terre, morceau par
morceau. La famille s’est ainsi retrouvée en disette. Un observateur de ce

désastre a alors dit ce proverbe.
PR : Inda ndeendé ihuumira indya.
= « le ventre insatiable attire les malédictions sur les vivres. »

Nous sommes heureux d’avoir un corpus de proverbes enrichis par des

situations d’emplois.

Passons maintenant a I’analyse.
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3. 0. ANALYSE DES PROVERBES LIES AU SIGNIFIANT
IMBWA/LE CHIEN.

Le chien ‘Imbwa’ dans nos proverbes kirundi est fréquemment employé
parce qu’il est riche de significations. A partir du substantif imbwé (le chien)
nous pouvons avoir plusieurs signifiés suivant le caractére du chien et le
traitement que le murundi réserve a cet animal. Comment sommes-nous
parvenus a décortiquer ces significations ? Certes, nous ne sommes pas créateur
en la matiére. Seule, ’analyse des données des informateurs nous a guidé. En
faisant une liaison entre différentes connotations et les informations recueillies
auprés des informateurs compétents, nous avons conclu que dans les proverbes
de notre corpus, le chien est considéré comme : un compagnon fidele de
I’homme ; un symbole de la bassesse; un symbole de la gourmandise ; un

animal agressif.

3.1. Le chien comme compagnon fidéle de ’homme dans les

proverbes kiruundi.

Partant de notre corpus, nous allons repérer, 4 partir des informations
recueillies sur terrain, les proverbes dans lesquels le chien est présenté comme
animal qui vit et qui accompagne I’homme, qu’il soit connoté négativement ou
positivement. Dans ce point ol le chien sera présenté comme I’animal qui
respecte et obéit aux ordres du maitre, I’on cherchera & démontrer la non
déception du chien de la part de son maitre. Se référant aux situations d’emploi,

nos informateurs nous ont livré des significations profondes des proverbes.

3.1.1. Imbwa ibura sé ntibura shéebuja/Un chien perd son pére, mais il ne

perd jamais un maitre. (cfr corpus P|)

Ici, le chien est un animal qui se soumet, qui accepte comme maitre celui

qui accepte de le nourrir. Le substantif ‘shéebuja’ signifie le possesseur du
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chien. Dans sa structure de surface, ce proverbe fait référence & la
domestication, a la vie avec le chien. Il se rend la ot il est mieux traité. Dans le

premier emploi, I’informateur nous informe :

« Umuuntu yashaatse kwiigarurira ibisigi vy’iimpfiauvyi yiibaza ké
ataacomukoriko. Haanyuma ababaanyi bava haasi bati sigaho
kurya impfiuvyi. Abona ko atako akibigira, ati : «imbwa ibura sé
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ntibura shéebuja. » »

« Quelqu’un a voulu s’emparer des biens des orphelins croyant qu’ils ne
sont pas en mesure de l'empécher. Les voisins les plus cléments ['ont
empéché de vendre les biens appartenant a ces orphelins. Convaincu, il

s 'est ressaisi et s "est dit lui-méme ce proverbe. »

Dans cette situation d’emploi, le chien est comparé métaphoriquement a
ces enfants méprisés, sous-estimés par I’homme injuste, qui voulait s’accaparer

de ’héritage de ces malheureux enfants.

Par le substantif shéebuja/le maitre, les informateurs parlent de quelqu’un
qui n’abandonne jamais son chien (1’orphelin). Il faut y sous-entendre le
voisinage. Les enfants appartiennent & la société dans laquelle ils évoluent. La

société intervient toujours pour défendre les intéréts des enfants.

La seconde situation d’emploi est la plus semblable 3 la précédente. Elle

provient du méme informateur :

« Umugoré wa kabiri yatooteje umwdana w’imugabo yavydaranye
n’auwo badhukaanye, gushika naaho amwoomora, yiibaza ké kazéoca

r L4 r *r . r r ”» L4 -
gapha. Maze ngo ageré mu gahiinga, aca ahuura n’umugiranéezd, aja

* BIGIRIMANA Eduard, E.O. du 10/8/2011 3 Mbuye.

e ————
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kumituunga. Agaruka ari umusdre, aciira uyo mwiibutsa mu kaa

56, »*

« Une mardtre a maltraité 'enfant de son mari et l'a chassé de la
maison. Elle croyait que lenfant allait mourir en cours de route.
Paradoxalement, l'enfant a rencontré un bienfaiteur qui l’a hébergé.

Devenu grand, il est revenu et a dit ce proverbe a sa mardtre. »

Ici, 'on parle du chien en faisant allusion & cet enfant chassé par la
maritre. Le tuteur du chien, qui est le maitre du chien est le bienfaiteur qui a
aidé I’enfant indigent. L’enfant s’est rendu 14 ou il pouvait étre bien accueilli. Il
se dit chien parce qu’il a été persécuté par sa maratre. Un informateur nous a

donné un co-proverbe a ce sujet :

Ikigdburira nyabwiijute ntiawukimenya. (L’on ne sait pas d'out

s ‘approvisionne 1’insecte a ventre ballonné appelé nyabwiljute.)

Un autre co-proverbe pouvant s’appliquer a cette situation est: ‘Aga#i
gatérefswe n’limdana ntigahenirwa n’imuyaga’. (Un arbre soutenu par le

Trés haut résiste au vent violent.)

Dans ces deux situations, I’emploi du mot imbwa connote 1’enfant

mépris€, maltraité et incapable de s’autosuffire.

Il existe d’autres textes oraux dans lesquels le mot « imbwa/le chien »
connote de cette méme fagon. Mais dans les injures, la connotation du mot
« chien » souligne la dépendance de quelqu’un, le parasitage d’un imbécile.
Dans cette injure : « waa mbwa ya ndaka/ toi le chien d’un tel » par exemple, il
s’agit d’'une dépendance. C’est-a-dire « tu vis au dépend d’autrui ». Cette injure
déshumanise I’interlocuteur. On prend 1’étre humain pour un chien. Observons

un autre proverbe.

“* BIGIRIMANA Eduard, E.O. du 15/5/2011 & Mbuye.
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3.1.2. Imbwa v’ imukwé niyé mukwé. /Un chien du beau-fils mérite le méme

honneur que le beau-fils. (cfr corpus Pg)

Ce proverbe présente le chien dans un état plus rapproché a ’homme.

C’est une exagération voulue. Cette métaphore montre que le lien entre le chien

et le maitre est solide. L’informateur nous a livré cette situation d’emploi a ce

sujet :

« Hadbaaye urubaianza mu muryaango, umushitsi wiitéeka
ahamagara umukoézi wiiwé kugira ngo amusémye ku rwaarwa
baamuzimaanye. Séerugo ngo azé, ashika aséhora uwo atiinjije.
Abaabiboonye baca baha uwo mwiibutsa nyené urugé kugira

bamukébure »°

« Pendant une féte familiale, un invité d’honneur a appelé son domestique
pour lui faire partager ce qui lui était donné. Alors, le chef de la famille a
fait sortir ce pauvre homme. Les gens ont dit ce proverbe a ce chef de

famille pour le corriger. »

Cet informateur nous dit que les émetteurs de ce proverbe ont parlé du
chien en faisant allusion au domestique de I’invité d’honneur. Ce proverbe
corrige les erreurs de jugement. Les émetteurs ont dit ce proverbe au chef de
famille pour lui signifier que le fait de maltraiter le serviteur de I’invité, c’est de
I’inconvenance. Ce serviteur est méprisable, mais il est avec son maitre. Ce
proverbe chétie une erreur de jugement. Les informateurs rapportent méme un

co-proverbe ot il est question des liens parentaux:

Ntaa ndagukuunda ngo nkwadnkire umwdana. (Nul ne peut se targuer d'étre

ton ami alors qu’il hait ton enfant.)

® NDABEMEYE Jean, E.O. du 18/5/2011 3 Buhangura.
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Ce proverbe met en évidence la transitivité de 1’amour ou de la haine. Les
ennemis de ton enfant deviennent automatiquement tes ennemis et vise versa. 1l
en est de méme quand il s’agit des relations d’amitié. Le chien dans ce proverbe
connote finalement des liens profonds entre ’homme et la béte. Observons un
autre proverbe qui appuie ce point de vue : Nfaawukitbitira imbwa mu maguru

ya shéebuja. (On ne bat pas un chien assis a coté de son maitre.)

Le chien assis 4 c6té de son maitre est immunisé. Celui qui I’attaque veut
s’en prendre au maitre. Les informateurs ont rapporté un co-proverbe illustrant
celui-ci: Umuswa urarya umuhini usotera umumezo. (La fourmi-blanche

ronge le manche de la houe pour atteindre finalement la houe elle-méme.)

Nous venons de voir I’exemple des proverbes qui font penser que la vie
du chien est trés rapproché a I’homme. En effet, le chien veut défendre le maitre
en cas de danger et le maitre doit aussi intervenir quand le chien est menacé.

Observons un proverbe qui rappelle que le chien est le compagnon de I’homme.

3.1.3: ‘Imbwa y’uvumwaansi ntikuriira amavvi v’aumwaana. / Un chien de

I’ennemi ne consomme pas les excréments de ton enfant.(cfr corpus Py)
Le premier emploi de ce proverbe est le suivant :

« Umugabo yasianze umwaana w’dumwaansi ariké afasha abiiwé
udukorwi twé muu nzu. Waa mugabo ahitana ikibaando asohora waa

mwaana. Aca aha uwo mwiibutsa abiana biiwé. »>’

« Un homme a trouvé chez lui un enfant d'un ennemi en train d’aider ses
enfants a faire des travaux ménagers. L’homme a pris un bdton et a fait

sortir de sa maison l’enfant innocent et a dit ce proverbe a ses enfants. »

> NDABEMEYE Jean, E.O. du 10/5/2011 & Buhaangura.
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L’amplification parémiologique employée dans ce proverbe d’empécher
au chien de consommer lle's excréments insinue une haine exécrable. Les
excréments, ¢’est de la saleté. Quand le chien les consomme, c’est qu’il ramasse
la souillure se trouvant chez toi. Le chien connote I’enfant de I’ennemi, ce que
’ennemi posséde. Si le chien consomme ces excréments ceci signifierait
I’approvisionnement d’un traitre. Observons une autre situation d’emploi a ce

sujet :

« Umukényezi yahimagaye umwaana w’dumwaansi ngo asaangire
n’aabiiwe kuké atadshaaka ko urwaanko rw’abavyéeyi rwaandiikira
abdana. Waa mwiana ardanka. Waa mukényezi arashavura aca aca

uwo mwiibutsa. »>

« Une femme a invité un enfant d’un ennemi pour qu’il partage le repas
avec les siens parce qu’elle voulait que la haine entre les parents ne se
répercute pas sur les enfants. L’'enfant a rejeté l'invitation. Génée, la

dame a dit ce proverbe. »

Dans ces trois proverbes, nous venons d’analyser les situations d’emploi
et ’explication des images que revét le mot “imbwa’. Il se dégage le symbolisme
de ’attachement, de la fidélité, de la solidarité, des liens profonds et aussi de la

haine profonde. Observons le symbolisme de la bassesse maintenant.

3.2. Le chien comme symbole de la bassesse dans les proverbes

kirundi.

Méme si la subordination peut étre une forme de bassesse, les trois
proverbes précédemment analysés ne mettaient pas en lumiére le caractére

pé€joratif du chien. Celui qui suit par contre est dans cette ligne de bassesse.

2 NICINTIYE Serges, E.O. du 17/5/2011 a Bigwana.
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32.1. Imbw3 isohotse uké iri ntibisékwa / Quand un chien sort nu, personne

ne s’en mogue. (Cfr corpus P»)

Tout le monde sait que le chien n’a pas d’exigence en matiére de
bienséance, au physique comme au figuré. Ici, on stigmatise les erreurs de
jugement que les gens ont I’habitude de porter a I’endroit d’un passant sans
toutefois savoir la cause de son état. Nous le saurons mieux en observant cette

situation d’emploi :

« Umutwa yagiiye mu misa ydambaye izicidafuye kaandi mbi,
zitabiitse. Abaimuboonye baramutweenga ngo yaambaye naabi.
Uwab4boonye biitweengera abaha uwo mwiibutsa kuké abatwa

baambdira naabi kubéera ubukéne baamamwé. »°°

« Un pigmé/umutwd s’est rendu a la messe en habits en lambeaux. Ceux
qui l'ont vu, ont commencé a debattre sur son indecence. Un sage qui

connaissait son état de pauvreté leur a dit ce proverbe. »

Celui qui n’a pas d’habit est considéré comme un chien. La nudité est
normale pour un chien. Il est de coutume qu’on doit bien se mettre quand on se
rend dans un lieu du culte. Celui qui ne le fait pas le pouvant est un déviant.
L’incapacité d’avoir de quoi se mettre dans une telle circonstance est donc
synonyme d’étre un chien. Le diseur du proverbe empéche aux autres de rire car
le chien est en droit d’étre nu. L’informateur nous a d’ailleurs donné un dicton
qui en dit long : Ubukéne si ubukeéngereza. (La pauvreté n’est pas objet de

moquerie.)
Le second emploi est dans ce méme ordre d’idée :

« Umukwé¢ yagiiye kurubainza kwaa séebukwé ageenda atia

mubiindi w’durwaarwa ajaanyé kaandi yari umushitsi w’iitéeka.

3 C1ZA Louis, E.O., du 16/5/2011 & Teeka.
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Abaamuboonye ashitse kwaa séebukwé biitweengera baca uyo

mwiibutsa kuké baari baazi koé atako ari »t

« Un gendre s’est rendu dans une féte chez son beau-pére sans une cruche
de la biére alors qu’il était un invité de marque. Ceux qui l'ont vu arriver
chez son beau-pére les mains vides se sont moqués de lui et lui ont dit ce

proverbe. »

Dans les coutumes burundaises, celui qui n’apporte pas sa contribution
dans une féte quelconque est un quémandeur. Un gendre qui ose venir en

quémander chez son beau-pére est comparé, dans ce proverbe, 4 un chien.

Méme si il était pauvre, un minimum était attendu et aurait pu étre apprécié

comme le souligne le co-proverbe sulvant :

Mukugaya impuindu y’urunyegeri ubaanza kuraaba imisdya ydarwo.
(Avant de protester contre les cris de joie de la fourmi, il faut d’abord

observer les formes de sa joue.)

L’image du chien c’est donc la bassesse morale et non les conditions de

pauvreté matérielle. Poursuivons cette piste avec le proverbe qui suit :

3.2.2. Imbwa mu gupfa igira ngo ngoomba kuzirikwa muu Nyana/ Un chien

qui veut mourir souhaite étre hébergé parmi les veaux. Cfr corpus P;)

L’informateur nous a donné a propos de ce proverbe cette situation d’emploi :

« Umugabo atako ari yagiiye mu bunywéero buziimvyé atabiizi
yaakiira amacipa aranigagura yiibaza ko ibiciiro bisaanzwé. Maze
abura icoé ariha. Igipoorisi gica kiramupfuunga. Ariko ariisiguura

umupéorisi amuha uyo mwiibutsa »”

* NICINTIJE Serges, E.O. du 26/5/2011 4 Bigwana.
33 CIZA Louis, E.O., du 16/5/2011 a Teeka.
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« Un homme pauvre s ’est rendu dans un bar. 1l a commandé beaucoup de
boissons tout en croyant que le prix était normal. Les agents de l'ordre
I’accusérent de la faute de grivélerie et |'emprisonnérent. L'un parmi eux

lui a dit ce proverbe. »

Chacun doit connaitre ses moyens et consommer selon sa capacité. Il y a
des bars haut-standing pour les magnats. L’homme peu fortuné n’y va pas.
Quant 4 ’homme qui consomme ce qu’il ne paie pas; il est assimilable 4 un
chien qui vit grice aux provisions de la nature ou de son maitre. Celui qui boit
jusqu’a a dépasser la capacité de sa poche est un homme-chien; selon ce
proverbe, un peu dans le sens de dicton: (Igikeré ciigaanye inka guhaaga

kiratabuka. « Le crapaud qui a voulu manger comme une vache s ’est explose.)

Le langage proverbial fait des détours, alors qu’il s’agit en réalité de personnage
en présence, comme ce jeune homme dont il va étre question dans la situation

d’emploi qui suit :

« Umwéana yabwiiye sé ngo amuhé amafaraanga ajé kwiiga mu
bihigu vyé haanzé nk’tiuko yabdéna abdana b’ibiifise bigeenda
kwiiga haanzé. Sé mu kumwiishura yakoreesheje uyo mwiibutsa wa

kumwiibutsa ké ataho ubury6 bwoova »*®

« Un enfant a demandé a son pére de lui payer les études a l’étranger
comme il voyait les autres jeunes des gens de son dge le faisaient, grdce a
la capacité économique de leur parent, le pére a répondu a son enfant par
ce proverbe pour lui montrer son incapacité de payer les frais de scolarité

a l’étranger. »

Le pére fait taire I’enfant qui voulait se tailler de la place au soleil alors

que les moyens faisaient défauts. Il le compare, dans ce proverbe, & un chien

8 NYOBEWE Euggne, E.O. du 4/6/2011 2 Mbuye
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pour lui signifier qu’il n’est rien en matiére économique, comme le rappelle ce
dicton : Intiiménya niyé ntiinégura. (Celui qui ne se connait pas ignore ses

limites.)

Avant d’entreprendre un projet, il faut vérifier les moyens. On ne
commence pas a vide. L’emploi de I'image imbwa c’est pour stigmatiser
I’inconscience dans ce domaine. Voyons ce qu’il en est du chien en matiére de

gourmandise.

3.3. Le chien comme symbole de 1a gourmandise dans les

proverbes kirundi.

Le chien est incapable de se tenir quand il voit de la nourriture. Il salive
surtout quand il s’agit de la viande. Ce caractére est souligné dans les proverbes

kirundi. Voyons cela de plus prés :

Imbwa ibura sé ntibura shéebuja/Un chien perd son pére, mais il ne perd

jamais de maitre. Cfr corpus P,

« Umukézi wé mu mirima yaboonye shéebuja atamuhéemba néeza,
akaama amabwiira k6 azdomwodngera aca yiigiira ahaandi bamuha
impéembo n’ingero néeza. Abaidbiboonye baca bamuciira uyo

mwiibutsa. » >/

« Un laboureur des champs a vu qu’il était mal payé. Le propriétaire du
champ lui promettait une augmentation de son salaire, mais sans passer
aux actes. Il a fini par aller la ou il était mieux paye. Ceux qui l’ont vu, lui

ont dit ce proverbe. »

Le laboureur qui n’a pas voulu attendre la promesse de son patron est

comparé a un chien qui se rend la oul il est mieux traité. Il n’a pas de souci

37 NYOBEWE Eugéne E.O. du 4/6/2011 4 Mbuye.
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envers le patron qui n’a pas des moyens en suffisance. Le chien préfere habiter
13 ol il est mieux nourri. Pendant la famine, les pauvres voient leurs chjeﬁs
rarement. Ceux-ci passent presque toute la journée ailleurs. 11 y a un co-proverbe
a ce sujet : Uwugiisuumvya ibijuumbu agutwaara imbwa. (Celui qui a plus de

patates douces te prend ton chien).
Les proverbes pullulent & ce sens :

1. Imbwd ntisaangd inyama. (le chien ne peut pas garder la viande.)

2. Imbwd iriinze itoboka ubuhadnza ntiibd iménye inzu nké. (si vous voyez
le chien chauve, sachez qu'il a défoncé beaucoup de maisons.)

3. Ikindniye imbwd baratd. (ce qui n’est pas comestible pour le chien est a
Jeter.)

4. Ikindniye umutwd baha imbwa. (ce que le pigmé ne consomme pas, seul
le chien peut le consommer.)

5. Imbwd irakira ariko ntikira guhinahuna. (le chien peut devenir riche,

mais il n’abandonnera pas pour autant la poubelle.)

Les exemples sont légion, cette énumération n’est pas exhaustive car nous ne
connaissons pas [a totalité des proverbes qui existent dans notre langue kirundi.
Ce symbolisme de la gourmandise colle au chien. Voyons ce qu’il en est du

caractére d’agressivité du chien.

3.4, Le chien comme symbole d’agressivité

Un enfant mal éduqué est agressif. 1l est comparé dans le proverbe qui suit

a un chien.

3.4.1. Imbwa mu kwiiga kwodoga viigira imbere v’iiziiko/Un chien en

apprenant a nager commence devant le foyer. Cfr corpus P,

Normalement un chien ne se baigne pas. Ici, I’expression verbale ‘kwiiga

- kwboga’ insinue « faire les bonnes maniéres ». Ces bonnes maniéres sont

-
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acquises par un chien si elles sont données par un mattre a la maison comme le

montre cette situation d’emploi:

« Umwaana w’indéro nké yaararaje abiigiisha. Ariirukanwa kuuzana
umuvyéeyi. Amushikanye ntiyatiinye kuviaga ndabi imbere
y’umuvyéeyi hamwé n’abiigiisha. Abiigiisha baca baha uyu

mwiibutsa uyo muvyéeyi. »

« Un enfant indiscipliné a formulé des propos diffamatoires a l'endroit de
ses enseignants. On lui a renvoyé pour convoquer son parent. L’enfant a
continué a injurier les enseignants en présence de son parent.

L’enseignant a dit ce proverbe au parent. »

Le chien qui n’a pas appris a nager est cet éléve indiscipling. Il n’a pas été
éduqué des le bas dge. Cet état, fait couvrir de honte au parent qui n’a pas
forcément éduqué son enfant. C’est une injure déplacée, son enfant est comparé

métaphoriquement a un chien.

Le chien a des griffes sur ses pattes. Il a surtout de longues molaires. Ce
sont ses armes. Il s’en sert pour se défendre contre I’ennemi. C’est pour cela

qu’il est craint par les hommes. Observons cela dans le proverbe sui suit :

3.4.2. Imbwa y’iindyaanyi yuubahirwa amajigo. /Un chien qui a I’habitude
de mordre les gents est craint a cause de ses molaires. Cfr corpus Ps

Quelque soit la taille, les animaux qui mordent les gens sont a craindre.

Voyons cela dans cette situation d’emploi :

« Umugoré yaboonye akayoka gatéoyi. Ahé kukiica aca ayakoramwo.

Umugabo amiboonye ariitweengera kuké yiirikanywe n’akayoka

3 KAMBAYEKO Sévérin, E.O. du 21/5/2011a Kigina.
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ubusi kari muusi y’imuserébanyi. Wia mugoré yiikuuriayo aviga

uwo mwiibutsa.»>

« Une femme a vu un petit serpent. Au lieu de le tuer, elle a pris fuite. Son
mari s’est moqué d’elle. Elle avait eu peur d’un serpent plus petit que le

lézard. La femme a dit ce proverbe pour se justifier. »

Dans cette situation, le petit serpent susceptible d’étre dangereuse malgré
sa taille fait penser 4 un chien avec ses molaires. Le serpent et le chien ont
quelque chose de commun : Ils sont tous les deux dangereux. Voyons un co-
proverbe a cette situation : Ubusigo buhuumd ntibubd bunini. (Des esprits de

marais n’ont pas besoin d’étre grand pour nuire.)
Une autre situation d’emploi est encore plus éclairante a ce sujet :

« Umupoorisi w’imbaga nké yahdgaritse urugabo runini arweereka
urupapuro rwé kumuhagarika. Yamwiaubashe kuké ari mu bajéejwe
umutéekaano. Abaimuboonye baramuzoomeera bati : ugahagarikwa

n’uiilyo ? Nawé abiishura awo mwiibutsa. »*

« Un policier de petite taille a arrété un géant d’homme. Celui-ci aprés
avoir vu son mandat d’arrét a obéi a l'ordre. Ceux qui ont assisté a cette

scéne se sont moqués de lui. Et il leur a répondu par ce proverbe. »

Le monsieur arrété voyait la faiblesse du policier. Mais il a obéi a la loi, dans le
sens de ce co-proverbe : Amatégeko aremeera nk’dmabuye. (Les lois sont

lourdes comme des pierres.)

Personne n’est au dessus de 1a loi. Tout le monde doit se soumettre 3 elle.

La preuve en est que le géant a obtempéré aux ordres du policier.

* NDABEMEYE Jean, E.O. du 9/5/2011  Buhaangura
% BIGIRIMANA Edouard, E.O. du 13/7/2011 2 Mbuye.
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Au Burundi, cet animal a toujours occupé certaines fonctions, telles que la
garde et la défense des biens du maitre, ’avertissement en cas de menace,

1’accompagnement a ’homme en cas de nécessité, surtout a la chasse.

Pendant la nuit, le chien est le gardien de 1’enclos. Tout inconnu qui
s’introduit dans ’enclos du maitre est considéré comme ennemi. -

MANIRABONA décrit bien ce phénoméne :

« Le chien de nature n’a pas de sommeil. Si cela lui arrive, chose trés
rare, il n’est que de trés courte durée. Il passe le gros de son temps a
accomplir le réle de sentinelle et surtout pendant la nuit. On dit qu’un
chien posséde la faculté de reconnaitre les personnes méchantes et dans
ce cas, il aboie, grogne tandis que lorsque il voit une personne gentille, il

remue sa queue. »*

Le chien veille sur les biens du patron. Le chien accompagne ’homme
dans certaines activités quotidiennes comme la garde des troupeaux de vaches
ou de chévres. Quand la vache ou la chévre s’approche du champ, le chien
grogne ou aboie pour avertir le berger. Le chien accompagne I’homme quand il

voyage.

A coté de cette fonction de garde et d’étre compagnon de 1’homme, le
chien est €élevé pour la chasse. Il est particuliérement doué pour poursuivre les

traces du gibier.

3.6.2. Quelques interdits liés au chien

Au Burundi, il existe une série d’actes que ’homme n’accompli pas au

chien. Sinon, il viole I’interdit. Or, celui qui viole I’interdit est considéré comme

2 MANIRABONA, F., L'univers sémantique du chien/Imbwa. Une étude sémantique, Mémoire, U.B, 2011,
p-24.
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un étre souillé. Il subit une discrimination. Toute personne se garde de

transgresser |’interdit.

A propos du chien, il est alors interdit de consommer sa viande. Autrefois,
a sa mort, on ne ’enterrait pas. Sa dépouille mortelle était suspendue sur un
arbre dans la forét ou il se décomposait par la suite. Selon la croyance des
ancétres, une fois le chien enterré, la gréle tombait jusqu’ a détruire les maisons

et les champs de cette zone.

De plus, I’homme ne se sert pas de 1’ustensile réservé au chien. Celui-ci
est considéré comme un objet souillé. Ses excréments ne servent pas non plus

comme fumier.

Dans le méme ordre d’idée, autrefois, une personne de sexe féminin ne
pouvait pas donner un coup de pied a un chiot ou une chiotte. On disait que,

devenu adulte, cet animal ne pouvait pas étre performant.

Le pire des maux est le partage de la nourriture entre I’homme et son

chien. Celui qui le faisait se voyait exclu du reste de la communauté humaine.

Enfin, selon la croyance des barundi, les pleurs incessants des chiens

pendant la nuit annongaient la mort d’un membre de la famille.

3.6.3. Le caractere péjoratif du lexéme « chien ».

Le comportement du chien inspire souvent la péjoration dans le langage.
Le chien est toujours avide, il n’est jamais satisfait. Il sort sa langue quand il
voit la nourriture. Devant la viande, il craque. Le chien est également méprisable
a cause de sa maniére de se restaurer. Il consomme tout, y compris méme les

excréments. I1 ose manger ce qu’il a vomi.

Le caractére méprisable du chien est bien décrit dans certaines formes

littéraires au Burundi. On les retrouve dans les contes, les fables, les
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chantefables, les proverbes, les injures et les jurons, les devinettes, etc. Sauf en
cas d’injures par exemple, le terme chien ne s’attribue pas & I’lhomme. Chaque
fois que I’homme est réduit au statut de chien, il est déshumanisé, on nie
symboliquement 1’esprit humain en lui. Dans les injures, ’on emploie souvent
I’image du chien pour humilier cyniquement le récepteur. De temps en temps,

on lui souhaite d’accomplir des actes réservés au chien.

Méme si le chien garde bien la maison, le maitre doit intervenir a temps

si non il peut agresser quelqu’un.

HASBROUCK H.M, nous avertit sur le caractére agressif du chien en ces

termes :

« Si votre chien arrache trois doigts a un quidam venu vous demander du
feu, vous aurez du mal a parler de légitime défense. En revanche, s’il a
déchiqueté la cuisse d’un visiteur de minuit, armé, entré chez vous apres

avoir cassé un carreau, la loi ne vous reproche de rien. »*

Le chien chasse I’intrus qui vient chez son maitre mais il n’appréhende pas la

pensée de I’intrus, il peut agresser un innocent.

% HASBROUCK, H.M., Dressage, tendresse sans coup ni cri. Comment éduquer son chien avec plaisir, LEDUC
paris, 2006, p225.
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4.0. ANALYSE DES PROVERBES LIES AU SIGNIFIANT
INGOMA/ LE TAMBOUR

Le tambour a une grande importance au Burundi. Sous la monarchie burundaise,
il jouait quatre rdles 4 savoir: le rdle politique, le rdle religieux, le réle

d’agrémenter les fétes officielles et le réle d’énonciateur des messages.

4.1. Tambour comme symbole du pouvoir dans les proverbes

Kkirundi.

Le tambour, sous la monarchie incarnait le pouvoir du Roi. Ce
symbolisme subsiste jusqu’a nos jours. Donnons un exemple a ce sujet. Un

informateur nous a dit :

« Uyu mwdana waanje yaviiutse kuu ngoma ya Buyoyd. * [Mon enfant

que voici est né quand le Président de la République était Buyoya. »

L’emploi du terme ‘ingoma’ ici désigne, le Pouvoir. Ce sens de ‘Pouvoir

royal’ a été vulgarisé dans les proverbes kirundi.

Le corpus de notre travail renferme certains proverbes contenant le
lexéme ‘Ingoma’. Et dans certains emplois présentés par nos informateurs, ce

mot désigne le Pouvoir. Commengons par le suivant :

4.1.1. Ingoma isabwa iceéza umusuri. / A Pautorité on ne demande que ce

qu’elle a. (cfr. Corpus Pg).

Ici, I’on parle de tambour pour nous faire entendre 1’ Autorité Royale : 1’autorité

que le roi exergait sur le peuple. NDIRITIRO E. nous donne cette situation ;

% NDABEMEYE Jean, E.O. du 4/6/2011 4 Buhaangura.




« Umuuntu yasavye umutégetsi yari mu mudiga ké yoomwuiinguruza. Uné
yari arwdaye. Waa mutégetsi ati ndiihuuta. Nawé abaandaanya

amitakaambira mberé amuha uyu mwiibutsa.»%

« Quelqu’un a demandé un service a une autorité : c’était de le déplacer dans
sa voiture. La personne était malade. L’autorité a répondu qu’elle était pressée.

Ce demandeur de service a insisté en disant ce proverbe. »

Celui qui peut venir en aide & quelqu’un pour des raisons de la courtoisie
peut étre surnommé Roi. Dans le proverbe, par un jeu métonymique 1’on parle
du tambour pour parler du Roi ou de son régne. C’est pour cette raison que

I’énonciateur a employé 1’image de tambour.

Le second emploi de ce méme proverbe utilise 1’image du tambour pour

qualifier le pouvoir d’un parent comme le souligne KATAYE G. :

« Umwaana w’ikigaaba yamaze imyaaka itaanu ayéreera mu
gisagara. Haanyuma agaruka gusaba ikigoongwe abavyéeyi ngo
agarike muu nzu. Sé abaanza kwaanka. Nyina ahanuura umugabo

amiciira uyu mwiibutsa ngo araabe ko yoogira ikigoongwe »%

« Un enfant prodigue a passé cing ans en ville. Il est revenu pour
demander pardon. Le pére a d’un premier coup rejeté la demande. La

mére a plaidé pour son fils en disant ce proverbe. »
Pour tous ces deux emplois, nous avons pu recueillir deux co-proverbes :

- Inzu ya musavyi ntivahiiye. / La maison du plus proche du pouvoir
n’est jamais brillée complétement.
- Ntaawukéma amashi ngo bayakubiteké. « On ne bat pas sur les

paumes des mains qui supplient. »

® NDIRITIRO Elie, E.O. du 11/6/2011 & Mbuye.
% KATAYE Gabriel, E.O. du 4 :6 :2011 4 Mbuye.
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Ces deux co-proverbes pourraient s’adapter aux emplois donnés par ces deux

informateurs. IIs soulignent I’humilité requise face au pouvoir.

Observons un autre proverbe.

4.1.2 Ingoma itsiindwa n’amashi./ La soumission est la meilleure moyen de

calmer le pouvoir en colére. Cfr corpus Py)

La situation d’emploi qu’a livié MANDEVU. A. montre le respect d’un
chef par ses sujets. Il dit :

« Umwuingere waanje yanyivye muu nzu. Haanyuma afatwa ariko
araguriisha ivyé yiivye. Ansaba ikigoongwe yiiciishije bugifi.

Ndamugirira imbabazi ngiirdko ndamuha uyo mwiibutsa. »°7

« Un gardien de mes vaches a volé dans ma maison. Malheureusement, il
a été attrapé quand il était en train de vendre les objets volés. Il m’a
demandé pardon en me suppliant. Je lui ai accordé ce pardon aprés lui

avoir dit ce proverbe »

Dans cette situation d’emploi, le pére de famille s’est comparé a un Roi.
I1 avait le pouvoir de pardonner ou de donner une punition a ce voleur. Pour le
voleur, il n’y avait pas aucun autre moyen de se sauver que celui de se

soumettre.
Le méme informateur nous livre ce co-proverbe :

Uwuciiye bugufi nta ciibwa izosi. (On ne coupe pas la téte de celui qui

s ‘abaisse.)

8 MANDEVU Athanase, E.O. du 18/6/2011 43 Mbuye.
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4.1.3. Ingoma ntigoora iviba nk’iivigirizo. /On peut voler le tambour roval,

mais on pourra difficilement trouver une place pour le tambouriner.(cfr

corpus Pyp)

Le lieu du tambourinage, c’est le lieu ou I’on exerce I’autorité royal qui y est
liée. Ce cas est arrivé & 1’ex-président de la Cote d’Ivoire comme Ciza L. nous

le raconte :

« Umukirn w’igihigu caa Cote d’Ivoire yiivye amatéora. Ariko
kubéera  abanyagihigu  bataamushaaka, badramwiiyamirije
haanyuma biimika uwatsiinze. Uyu mwiibutsa uréerekeye ivyo

vyaabaaye. »5®

« L’ancien président de la Cote d’Ivoire a faussé le verdict des urnes. Le
peuple s’est révolte contre lui. Et 'on a investi celui qui avait gagné. Ce

proverbe est applicable a cette situation. »

Personne ne peut se proclamer Président et exercer le Pouvoir sans le
consentement de la population. Le méme donateur de cette situation d’emploi
nous cite ce co-proverbe : Ntaawunéganega aho yanéguwe. (On ne peut pas

aller la téte haute dans un milieu oit on est mal connu.)

4.1.4. Ingoma ntiziima kumwé. « Les régnes ne s’inaugurent pas de la méme
facon. » (cfr corpus Py))

Ce proverbe s’inscrit aussi dans le symbolisme du pouvoir comme le montre la

situation d’emploi qui suit.

« Uyo mugini waciiriwe uwari yaraményeereye kwiitoneesha mize

akaza aragabana. Haanyuma haaza gutwaara abatimubibaye.

 CIZA Louis, E.O. du 18/10/2011 a Teeka,
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Yaciiriwe uyo mwiibutsa kugashinyaguro kuko yari yamenyeereye

kuroonka ivy’atabiriye akuiya »®

« Ce proverbe a été dit a celui qui avait I’habitude de recevoir les
cadeaux offerts par les chefs au pouvoir. Les autorités du moment ne se
sont plus intéressées a lui. C’était une fagon de se moquer de cet individu

habitué a recevoir sans travailler. »

Un autre informateur a critiqué ce courtisan en le comparant a4 un enfant :
Umwdana yiita sé uwamusigarije. (L enfant appelle pére celui qui mange et lui

laisse affectueusement quelque chose.)

Cet enfant est naif. Il n’est pas sur le privilége car il s’agit d’un pére qui n’est
pas son pére. Une autre situation d’emploi illustre bien ce phénomeéne de
changement d’agent de pouvoir :
« Umushiingamétéek:i yabuhoramwé mu matdora yasianze
atarimwé. Arahéza ari mu bunywéero yiidooga aca uyu

mwiibutsa. » °

« Un ancien député s’est retrouvé déchu de son mandat. Quand il était au

bar, il s’est lamenté en disant ce proverbe. »

Il s’agit d’'une déception totale de la part de cet ancien député. 1l avait
I’honneur. On 1’appelait honorable. Il dit ce proverbe parce qu’il avait de la
nostalgie de la place qu’il occupait. L’informateur a fait penser 4 un co-
proverbe : Inkeende irabdagirwa muust y’igiti ydracwiriye. (Le chimpanzé

peut étre abattu sous un arbre qu’il avait I’habitude de grimper.)

Pour celui qui a goiité sur le giteau de la députation, le fait de la perdre est

synonyme d’étre abattu. C’est dire de perdre complétement le pouvoir. Dans la

% NZISABIRA Sylvestre, E.O du 4/6/2011 3 Mweegeera.
" MANDEVU Athanase, E.O du 21/6/2011 2 Mbuye.
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fuite alors qu’il wn’était pas coupable. Il a alors répondu par ce

proverbe. »

L’administrateur communal est un agent du Pouvoir. Il est assimilable a
un Roi dans sa commune. Il avait puni un administré parce qu’il était fautif.
Celui ci a été touché psychologiquement. Chaque fois qu’il est appelé par
’administrateur, il ne pense qu’a la punition. Le méme informateur nous renvoie
a un autre proverbe pour expliquer cette crainte : Umuuntu ntdtiinyg ishaamba
atiinyaq ico vyaarihuuriyémwo. (On ne craint pas la forét, on craint ce qu’ony

a rencontré)

L’homme qui a rencontré un animal féroce, terrorisant dans une forét
n’aura pas I’envie de retourner dans cette forét. C’est une peur qui n’a pas
nécessairement sa raison d’étre, I’animal n’est pas cloué a cet endroit la. C’est

une peur réelle dont il faut tenir compte.

Observons un demier proverbe de la série :

(Cfr corpus Py4)

Le Pouvoir ne fait pas toujours du bien. Les abus du Pouvoir peuvent
survenir. Quand ils se produisent, les victimes de cette mauvaise gouvernance ne
verront donc pas d’un bon ceil les gens au pouvoir d’un régime pareil. Par
contre, celui qui est dans ce systéme ne voit pas les bavures qui y abondent. Un

informateur a donné, a ce sujet une situation d’emploi fort éclairante :

« Uwahdze ari umukiru w’4dgatuimba yuidmviise ahé bahayagiza
ubutégetsi k6 bukora néezid. Vyadvugwa n’dwamisubiriye. Wia
mukuikuruke ati hora bisuumbwa n’iivyo kuu ntwaaro zihitiye.

Uwabiiumvirije keéra abaha uyo mwiibutsa. »"*

"™ NTIBAMAZAYANDI Athanase, E.O. du 20/6/2011 a Teeka
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« Un ex-chef de colline a entendu son successeur parler des bienfaits du
pouvoir en place. Ce dernier dressait un bilan positif de la nouvelle
situation tandis que l’autre dressait un bilan négatif. Celui qui les a

entendus leur a dit ce proverbe. »

Chacun des deux politiciens locaux veut redorer du bien a son régime. Le

méme témoignage a d’ailleurs renvoyé le public au co-proverbe suivant :
Ntaawiimena igihate. (On ne peut pas se crever son propre abcés.)

Tous les proverbes recensés jusqu’ici mettent sous le signifiant
« ingoma » le méme signifié pouvoir. Passons maintenant au tambour comme

I’image de I’instrument de musique.

4,2. Tambour comme instrument de musique dans les proverbes

kirundi.

Si nous considérons l’ingoma/ tambour comme un instrument de
musique, il faut comprendre que ses percussions présentent deux utilités. La
premiére est celle d’agrémenter les fétes officielles et les mariages
d’aujourd’hui. La seconde est celle d’étre un énonciateur de messages. Il s’agit
d’un outil de communication a une longue distance. Le proverbe qui suit a déja
présenté le tambour comme le symbole de 1’autorité mais ici, il signifie un

instrument de musique d’une certaine ampleur. Voyons ce qui I’en est.

4.2.1. Ingoma ntigoora iyiba nkK’iivigirizo/Il est facile de voler le

tambour que de trouver le terrain du tambourinage. (Cfr corpus
Pyo)

Les jeux de tambour sont agréables a la vue et a I’oreille. La ol on joue du
tambour, il y a beaucoup de monde qui se rassemble pour assister. I arrivera un

jour ou il apparaitrait dans 1’assistance le propriétaire du tambour volé ou bien
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pour cela. Dans cette situation, le demandeur emploie I’image de pis de la vache

pour décrire les biens provenant de son beau-pére.

4.4. Continuité et changements remarqués dans le concept_ingoma

Apres analyse des données recueillis sur terrain, nous avons constaté que
le signifiant ‘Ingoma’ a eu quatre signifiés. Pour chaque signifié, les situations
d’emplois ont été rapportées pour une meilleure compréhension des phénoménes

de changements et de continuité des signifiés.

Ici aussi, les changements se sont effectués de deux ordres : le premier est
le passage d’un signifié a 1’autre, le second est le voyage d>un proverbe du

signifié 4 ’autre suivant les emplois. C’est le cas de Pg, Py, P15 €t Py,
Pour la continuité :

- Tous les sept proverbes peuvent véhiculer signifié pouvoir : PgE; et E,,
PoEy, PioEr, P1Ey, P1aE; et By, P13 Eg et E; et PyyEy;

- Deux proverbes véhiculent le signifié « instrument a percussions ». Il
s’agit de Pyy E,, Pi3Es;

- Deux proverbes véhiculent le signifié « pis de vache ». Il s’agit de PgE,,
Py,E;.

Cela nous permet de passer au tableau synthétique.
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Tableau synthétique

Signifiant Signifiés Proverbes et Emplois

Pouvoir PgE] et Ep_, PgEl, P]gE], P“E],

Plel et Ep_, P13 E1 et Ez et P14El
Ingoma (Tambour)

Instrument a percussion | Py E;, P13E;

Pis de vache PgE4, P12Es

4.5. Soubassement anthropologique des découvertes sur le tambour

Selon la place qu’occupe le tambour, nous distinguons deux sortes de
tambours : les tambours spéciaux réservés aux Rois et les tambours ordinaires

que possédent les tambourinaires ‘BATIIMBO’

4.5.1. Les tambours spéciaux.

Les tambours : Karyeenda et Rukiinzo avaient des traitements spéciaux

sous la monarchie.

Karyeenda était le symbole de la monarchie. Il n’était battu que par le Roi le
jour de la féte des semailles (umuganuro). On lui devrait un grand respect,
comme le souligne NDORICIMPA L. et GUILLET C. :

« Le tambour, insigne du pouvoir martéle les pas de la vie. Il est aussi le

palladium sur lequel on érige le chef. »™

Ces auteurs nous font penser a Karyeenda qui était le signe de la

monarchie.” Prendre Karyeenda, c¢’était synonyme de détroner un Roi.

" NDORICIMPA L. et GUILLET C., Les tambours au Burundi, C.C.B, Bujumbura, 1983, p.20.
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NININAHAZWE, G. nous montre combien karyeenda ¢tait objet d’un entretien

special :

« Karyeenda, véritable embléme du pouvoir, devait étre surveillé nuits et
jours car son enlévement signifiait la déchéance totale du Roi en

existence. Les gardiens qui en étaient ritualistes alternaient a sa

80
garde. »

Ce tambour était entouré de beaucoup de rites, car une femme lui était
réservée. Celle-ci &evait induire de beurre ce tambour comme les femmes le
faisaient pour leurs maris. De plus, un groupe d’hommes appelé
‘abanyamabaanga’(les possesseurs de secrets) vaquait quotidiennement a la

fonction de sa garde.

Karyeenda était censé intervenir quand le Roi était attaqué par des
invasions externes ou internes. En cas d’attaque, le Roi se prosternait devant

Karyeenda pour solliciter son soutien.

C’est le tambour Karyeenda qui aurait investi le premier monarque. Et
d’ailleurs, le commencement du royaume du Burundi est inséparable avec
I’apparition de Karyeenda au Burundi. 1l est le siége de 1’esprit protecteur du
royaume. On croyait que le pouvoir de fécondité, de fertilité, de prospérité que

détenait le Roi, provenait de ce tambour sacré.

Le second tambour royal fort respecté était Rukiinzo. Contrairement au
précédent, celui-ci était battu tous les jours a des heures précises et réguliéres
pour marquer les grands moments de la journée. En plus, il accompagnait le Roi
partout. 1l était le chef des autres tambours. C’est le grand tambour autour
duquel les autres tambours étaient disposés. Ceux-ci lui servaient de refrain

quand on le tambourinait. Lui, aussi avait des gardiens appelés ‘Abaramutsa’

SYNININAHAZWE G, La vie des ritualistes attachds au culte du tambour, Mémoire, UB, Bujumbura, 1992, p.7.
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(ceux qui saluent le tambour le matin). Il y avait des gens qui devaient assurer
son déplacement et ceux-1a donnaient le signal 4 1’aide des sifflements afin que

les tambourinaires dansent pour le tambour.

Rukiinzo et Karyeenda incarnaient la sacralitt du Pouvoir Royal.

NDAYISHINGUIJE le rappelle bien :

« C’est Rukiinzo qui réveillait la femme de Karyeenda pour qu’elle
ordonne de transporter Karyeenda dans un nouveau palais érigé a

Buryeenda la veille de la féte. »°!
Cela nous permet de passer aux tambours ordinaires

4.5.2. Les tambours ordinaires.

Par tambours ordinaires, il faut entendre les tambours utilisés lors des
fétes. Ce sont ces tambours que les simples gens pouvaient se fabriquer. Il existe
aussi des rites liés a sa fabrication. L’arbre dans lequel I’on fabriquait le tambour

n’était pas par exemple utilisé comme bois de chauffage.

Au moment de la fabrication du tambour, 1’on dansait et 1’on jouait au
tambour dés le commencement de I’abattage de 1’arbre jusqu’a la fin de sa
fabrication. Il s’agissait d’une grande cérémonie entourée de beaucoup de rites.

L’on disait que c’était pour calmer les esprits du tambour.

Quand les tambourinaires passaient devant les maisons, on devait leur
donner des cadeaux pour se protéger contre les esprits du tambour. Ces esprits
pouvaient étre maléfiques. Ils étaient censés étre capable d’attaquer les dames
enceintes. C’était en fait les vigoureuses vibrations qui avaient des répercutions
sur elles. Certaines gens tombaient de fait en syncope lors de 1’assistance. Il

revenait aux vieux tambourinaires de sauver les personnes attaquées par les

S NDAYTSHINGUIJE, P., Intronisation des Bami, Mémoire, E.N.S, Bujumbnra, 1968, p.19
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esprits. Les tambourinaires 4gés connaissaient la maniére de guérir ces esprits.
Ceci était un secret pour eux. Il s’agissait tout simplement d’un phénomeéne

naturel mystifié.

Deux raisons dictaient aux gens a battre le tambour ordinaire.
Premiérement, le rythme produit par le tambour battu par les vrais
tambourinaires est agréable a I’oreille. L.’autre raison est qu’il est énonciateur de
message. Sa voix retentit jusqu’aux horizons les plus reculés. Pour cela, en cas
d’alerte, I’on battait le tambour. Et tout le monde s’assemblait pour recevoir les

nouvelles urgentes d’un chef ou pour intervenir en cas d’incendie ou de vol.

Autrefois, le délégué de sous-chef appelé ‘Kaamiriza’ ou ‘Umuhamagazi’
c'est--dire ‘celui qui appelle’ se mettait sur les hautes collines et battait le
tambour, encore, il criait 4 haute voix pour communiquer aux sujets les ordres

émanant du sous-chef.

Aujourd’hui, le tambour est un élément de la culture burundaise qui est
sauvegardé. Il agrémente les fétes et festivals, sa voix retentit avant et aprés le

discours officie! d’un administratif.
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5.0. ANALYSE DES PROVERBES LIES AU SIGNIFIANT
INGWE / LE LEOPARD

Les proverbes de notre corpus sur le théme de léopard ont comme
référents : la violence, 1’orgueil, I’hypocrisie, la gourmandise, I’outrance dans

I’exercice du pouvoir. Voyons cela de plus preés.

5.1. Léopard comme symbole de violence dans les proverbes kirundi

Dans sa maniére de se procurer sa proie, le 1éopard use de la violence,
méme quand il n’a pas faim. Pour attraper sa proie, il utilise des griffes et des

dents pointues.

Dans nos proverbes kirundi, le substantif ‘ingwe’ est employé pour
critiquer les abus du pouvoir, des organes de sécurité qui usent de la violence

dans leur tiche et qui adoptent un comportement sauvage devant la population.

L’on présente ainsi un léopard comme un animal plein de méchanceté. Dans les
proverbes, cette méchanceté est reportée a des personnes qui adoptent ce
comportement. La violence est la nature méme du léopard. NTABONA abonde

dans le méme sens.

« Dans la plupart des cas, le léopard est présenté comme un animal

destiné a éliminer les autres, nuire au plus faibles. »*

Ce carnivore a |’habitude de s’attaquer aux animaux inoffensifs, méme quand il

est rassasi€. Il ne craint pas de tuer, comme il apparait dans le proverbe qui suit :

2 NTABONA A., « Symbolisme et message des personnages animaux danos les proverbes kirundi », in A.C.A,
n°5 (1981), p.97
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5.1.1. Ingwe igutwaara igituingwa ikagutaanga kuraka / Le léopard dévore
le troupeau et crie avant_que le berger se plaint. (Cfr corpus Pys)

Dans ce proverbe, le 1éopard dévore sa proie et accuse la victime de la

prédation. Un informateur donne une situation d’emploi pertinente a ce sujet :

« Umuisi umwé abuiingere baaragiye umurimd w’ibujuumbu,
nyenéwo aza kubdbuza. Bia buiingere baja kuri nyené umurima

barakiibita. Uwajé gutabaara niwe yaciiye uwo mwiibutsa. »>

« Un jour, les gardiens des vaches ont laissé leurs vaches brouter dans le
champ des patates douces. Le propriétaire du champ est venu les
empécher. Celui-ci a été battu a mort par les gardiens. Celui qui est

intervenu pour sauver cette personne en danger a dit ce proverbe. »

Cette animosité qui a poussé ces bergers a laisser les vaches brouter les
champs et de battre le cultivateur fait d’eux des vrais 1éopards. L’informateur
nous a renvoyé a un contre-proverbe : Ntaawukdma imbwa ngo ayiramize.

(On ne traie pas une chienne pour lui donner gracieusement son lait.)

L’énonciateur du proverbe veut critiquer ces malfaiteurs a travers ce
contre-proverbe en les accusant d’avoir osé traire une chienne et la cajoler en lui

donnant du lait. Ce qui est d’une bassesse sans mesure.
Observons un autre proverbe.

5.1.2. Ingwe yuubahirwa améenyo /le Iéopard est craint a cause_de ses dents.

(cfr corpus Py;)

Le léopard, chaque fois qu’il attaque, il mord avec cruauté. II utilise ses

longues dents. S’il ouvre sa gueule, ne fut-ce que pour bailler, I'individu

¥ NYOBEWE Eugéne, E.O. du 18/6/2011 2 Mbuye.
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s’imagine &tre attaqué. Les Barundi critiquent les méfaits des administratifs par

I’image du substantif ‘ingwe’ comme le rappelle cette situation d’emploi :

« Ndiiubaha kaandi nkiubahiriza amatégeko ya musitaantéeri kuko
ashobéra guhana abatuubishe amatégeko yiiwé kaandi
akavyéemaanga. Mbijijwe igitima nuubdha ivyiiwé vyddse

. .r 84
nookwiishura uwo mwiibutsa. »

« Je respecte et j’obéis aux ordres de 'administrateur, car il peut punir
tous ceux qui n’obéissent pas a ses ordres et il l’assume. Pour

caractériser cette soumission, je donnerais ce proverbe.»

Cet homme obéit sans réserve aux ordres de I’administrateur, car il craint
d’étre puni. Il qualifie cette autorité de léopard a travers ce proverbe. L’image
du 1éopard, c’est pour transposer le caractére des gens malveillants qui devraient

sagement étre accueillants envers leurs subalternes.

Le peuple éprouve une panique devant un dictateur. Un autre proverbe qui
peut qualifier cette situation est celui qui a été analysé dans notre travail en
rapport avec le concept du mot ‘imbwa’®. Face a cette situation, I’énonciateur
peut employer I’image de chien ou de léopard selon le type de signification qu’il
veut produire. L’image du chien, trop humiliant, présentera le signifié comme un
parvenu qui abuse de son autorité. C’est plus que sage de recourir a ’image du

léopard que d’employer celle du chien.

Des fois, I’on utilisait I’image du léopard pour louer les hauts-faits d’une
autorité. Dans la poésie héroique (amazina), pour symboliser sa vaillance au

combat, un ardent guerrier s’attribuait le nom de léopard.

¥ NAHAYO Jean, E.O. du 5/7/2011 2 Mbuye
% Cff. notre travail, proverbe n°5
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5.2. Léopard comme symbole de I’orgueil dans !es proverbes kirundi.

Le léopard sait que trés peu d’animaux peuvent se mesurer a lui. Quand il
attaque, il ne s’attend pas a une réplique. C’est pourquoi dans les contes par
exemple, il a ’habitude de jouer perdant devant les animaux de petite taille mais
rusés comme le liévre. Il oublie qu’a c6té de la force physique, il y a la force de
I’astuce qui peut mener 3 une victoire. Le léopard s’affirme et se croit toujours

malin que les autres animaux.

5.2.1. Ingwe igutwaara igituingwa ikagutaanga kuraka / Le léopard dévore

le troupeau et crie avant_que le berger se plaint. (cfr corpus Pys)

Dans la situation suivante, ou I’homme voulait s’accaparer de 1’héritage
de I’enfant orphelin qui est son frére, I’image du léopard est comme symbole de

I’orgueil tres affirmé :

« Umugabo yarima itoongo rydose, inka akaba yarariiyve. Mutooyi
wiiwé yari mugisagara agaruka kuraaba ahé yookwuubika. Mukiru
wé aramurahira, aramwiima. Nawé ataka abagabo
baramituungaaniriza. Barahanuura wida mugabo kuké ataajé
yiishuza zaa nka baari basaangiye yamaze. Miaze bamuciira uyo

mwiibutsa. »%°

« Un homme cultivait toute la propriété léguée par les parents alors qu’il
avait un frére parti en ville. Cet homme avait déja vendu les vaches qu’il
devait partager avec son frére. Celui-ci est reveny pour demander la ou il
pouvait construire sa maison. Son grand-frére le rejeta. Les notables qui
ont tranché ce différend ont dit ce proverbe a cet homme a la fois injuste

et imprévoyant. »

8% NDIRITIRO Elie, E.O du 15/6/2011 2 Buhaangura.
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L’expression proverbiale qui suit est venue 2 l’esprit du méme
informateur : Uwo bahaayé umusdya aca ashdaka kurydana n’agutwi.

(Plus on t'a donné, plus tu veux avoir méme ce qui ne t’est pas donné.)

1l y a des gens, & qui vous tendez I’oreille et qui ont tendance a avaler toute ta
téte, un peu comme cet homme qui a profit¢ de ’absence de son frére pour

s’accaparer a lui seul le patrimoine familial.
Voyons maintenant ce qu'il en est de I’hypocrisie du léopard

5.3. Léopard comme symbole de I’hypocrisie dans les proverbes kirundi.

Le léopard est un animal hypocrite. En effet, quelquefois, il dissimule sa
méchanceté. C’est un grand stratége. C’est un grand tacticien. Le proverbe qui

suit le montre bien.

5.3.1. Ingwe isuura keéra mu rugé ikagutwaara igituungwa / Le léopard qui
surveille souvent un enclos, finit par y voler du bétail. (cfr corpus Pi¢)

Si le léopard vient souvent chez toi, sache qu’il s’agit d’un jeu de cache-
cache. Il n’a pas d’ami. Il ne craint pas de dévorer ’animal qui fut son ami.

Cette situation nous fera comprendre cela davantage :

« Umunyéezaiamu yaima abéna umuuntu yaima iza kumuramutsa
ku kazi. Umuilsi umwé asaanga waa mu nyéezaamu arasiinziriye. Aca
arabémora ariiba ivyaari muu nzu. Yafishwe ariko araciliruuza ivyo

yiivyé. Waa munyéezaismu niwé yahiavuuye aca uwo mwiibutsa. »*’

« Une sentinelle avait I’habitude de voir quelgu ’'un venir le visiter au lieu
de son travail. Un jour, il est revenu et a trouvé la sentinelle en sommeil.

Il a franchi les mirs et a volé ce qui se trouve dedans. Pour le comble de

8 NDIMUBAGABO André, E.O. du 24/6/2011 3 Mbuye.
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malheur, il a été attrapé quand il était en train de vendre les objets volés.

La sentinelle a dit ce proverbe. »

Pour cette situation, le soi-disant ami a volé suite & des visites amicales
fréquentes. 11 mérite bien le proverbe tout comme il mérite le co-proverbe qui
suit : Uwutdambana na miikeebd ntakubita urugohe. (Celui qui danse avec un

rival ne ferme jamais l’eil.)

Le substantif ‘mukéeba’ signifie le rival. L’ami de la sentinelle était dans
ce cas un rival. Il revenait souvent en visite non pas par amitié, mais plutét pour
préparer le vol. C’est le vrai léopard, qui ne cherche que de la viande et qui est

d’ailleurs puni par 13, comme le souligne le proverbe qui suit :

5.3.2. Ingwe itsirikirwa ku ¢é iriivé. / Le Iéopard est retenu par ce qu’il

mange, (cfr corpus Py7)

Le léopard est neutralisé a I’aide de ]a nourriture. La situation d’emploi livré par

NICINTIJE est révélatrice a ce sujet :

« Abarozi babiri baashaaka kwiicana. Umwé agashaaka kwiica
uwutindi akabura akary6é. Umuusi umwé bahuurira mu bunywéero,
umwé muri bé aja kwiihagarika maze uwuwindi aca ashira isimu

mw’iiciipa ahéjeje, nih6 yiigaamba aca uyo mwiibutsa. »**

« Deux sorciers voulaient s’entretuer. L’un manquait l’occasion pour
accomplir sa bésogne et vice-versa. Un jour, quand ils étaient au bar,
l'un a laissé sa bouteille pour aller se soulager. Son ennemi a profité de
cette distraction pour l’empoisonner. L’ empoisonneur se félicita en disant

ce proverbe. »

8 NNCINTUE Serges, E.O.du 17/5/2011 4 Bigwaana.
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L’hypocrisie a réussi. L’un a guetté I’autre jusqu'a le tuer. Pourtant, ils se

considéraient comme des amis. C’est 14 la force de I’image du Iéopard.

Cet animal est un maitre dans la ruse comme le montre le proverbe qui

suit :

5.3.3. Ingwe ntiyiib3 iviindi iba isdanze isiinzirive. / Le Iéopard ne vole pas

autre a moins qu’il le trouve endormi. (cfr corpus Pap)

Ce proverbe a été proféré par un voleur qui se lamentait aprés avoir échoué dans
sa tentative de vol. Il avait vu qu’il lui était impossible d’accomplir sa sale

besogne. La situation d’emploi qui suit le montre bien :

« Umusima Nkuuyéko yagiiye kwiiba asaanga nyené urugd
aratéramye. Aca yiisabiisha umucainwa w’itaabi. Arahéza asubira

inyuma yiidooga aca uyo mwiibutsa. »°?

« Le voleur Nkuuyéko a planifié un vol. Mais il a trouvé que le chef de la
famille veillait. Il a demandé du feu pour son tabac et a regagné sa

demeure en disant ce proverbe. »

Le fait de demander du feu est un acte d’hypocrisie digne du l€opard. 11
demande du feu pour montrer qu’il n’était que dans le besoin de fumer car il a

trouvé le chef de famille vigilant.

5.4. Léopard comme symhole de la gourmandise dans les

proverbes Kirundi.

Le léopard est un animal sauvage et gourmand, quand il est question de la
viande, il ne maitrise pas ses appétits. Il veut les satisfaire a tout prix. Le

proverbe qui suit est clair la dessus :

% KATAYE Gabriel, E.O. du 5/8/2011 2 Mbuye.
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5.4.1. Ingwe ntiraarana n’impené. / Le léopard ne peut pas passer la nuit a

coté d’une chévre. (cfr corpus Pg)

La chévre est une proie pour le léopard. Quand il la rencontre, il la dévore.
Il est ainsi dans le symbolisme de la gourmandise comme le montre la situation

d’emploi qui suit :

« Umugabo yari afise imbito y’ibiharage abona ni nkéeyi arayibiika
ngo azooyoongereza mu kugura kw’iiséko. Biigoroovye umugoré aca
arabiteeka ngo ntiyoorya ibijuumbu abéna ibiharage. Waa mugabo
aviluye kugura ivyd yoongéreza, waa mugoré ati nardbitéetse. Waa

L] - r 0
mugabo aca aciira uyo mwiibutsa uyo mugoré. »’

« Un homme a remarqué que les semences de haricots n’étaient pas
suffisantes. Il les a conservées pour qu'il puisse les compléter le
lendemain. Sa femme rechigna de manger seulement des patates douces
alors qu’il avait des haricots. Le lendemain, le mari amena les haricots
pour compléter les semences. La femme a avoué avoir mangé les

semences. Et le mari proféra ce proverbe a sa dame. »

L’informateur nous donne d’ailleurs un co-proverbe a ce sujet : Imbwd

ntisaangd inyama. (On ne confie pas un veau a un chien.)

Cette femme était gourmande. Elle ne pouvait pas conserver jalousement les
semences. Elle a dégu son mari. Elle est comme un l€éopard ou un chien alléché
par I’odeur de la viande d’aprés I’informateur. Cette ruse du léopard c’est une

école comme le souligne le proverbe qui suit :

% NYAGAHUNGU Pierre, E.O. du 13/6/2011 2 Mbuye.
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5.4.2. Ingwe ntivari izi gufitira kw’iizosi variigijwe / Le léopard ne savait
pas capturer par le coup, il ’a copié quelgue part. (cir corpus Pyg)

L’incapacité de se tenir devant une proie se retrouve aussi bien chez le

chien que chez le 1éopard comme le rappelle la situation d’emploi qui suit :

« Mu rubhiigi, nyené intoozo yayiha ivy6 irya atévye. Imbwa nayo6 ica
ifata umugaambi wé kuuzana icé ifashé ibaanje kwiihiko igipaande.
Waa mugabo abaza abaindi bahiigi. Nab6o bamubaza ké ahora
ayijaana ydahaaze. Nawé abiishura ko ahora ayiha duké. Baca
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bamuciira uyo mwiibutsa. »

« Un chasseur avait I’habitude de donner tardivement a manger a son
chien. Par apres, le chien a pris la décision d’amener le gibier apres
’avoir amputé d’une partie du corps. Le chasseur a raconté aux autres
chasseurs le nouveau comportement de son chien. Ceux-ci ont remarqué
que le chien se rendait a la chasse sans étre suffisamment nourri. Ils ont

alors dit ce proverbe a ce profane de chasseur. »

Le chien est impatient. Quand il lui faut manger, si cela tarde, il se fait
justice. C’est une exigence de nature. 11 en est de méme chez le chien. Voyons

ce qu’il en est du l€opard dans le symbolisme de la violence au pouvoir.

5.5. Léopard comme symbole de la violence au pouvoir dans les

proverbes kirundi.

Le 1éopard apparait souvent comme symbole du pouvoir. La parémiologie
burundaise passe ainsi par le transfert de signification en employant I’image des
animaux dangereux pour critiquer I’injustice, la dictature, la torture et la

criminalité des gens qui sont au pouvoir.

1 HICINTUKA Vital, E.O. du 3/6/2011 a Kigina
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Voyons cela dans le proverbe ci-dessous :

5.5.1. Ingwe igutwaara igituingwa ikagutaanga kurika. / Le léopard dévore

le troupeau et crie avant_que le berger crie. (cfr corpus Pis)

La situation d’emploi qui suit évoque I’abus du pouvoir allant jusqu’au

concubinage assumé par le chef face a son sujet :

« Umutwadire yatwaaye umugoré w’awuindi mugabo. Waa mugabo
ngo ajé kwiitwaara ku muganwa, waa mutwaire ngo ageré
kuréenguka i buginwa, aca adodobereza wia mugabo ngo
yaramutitse. Abashiingantaahe baabiboonye nib6 baaciiye uyo

. r 2
mwiibutsa. »°

« Un sous-chef a pris la femme d’un autre homme. Celui-ci est allé se
plaindre auprés du chef. Quand le sous-chef s est présenté chez le chef, il
a accusé cet homme de I’avoir insulté. Les notables qui ont observé cette

scene ont dit ce proverbe. »

Le chef, au lieu de s’expliquer, préfére formuler un montage pour s’en prendre &
cet homme. Cet homme doit se résigner et s’enfuir, car il n’a pas d’autres
recours. L’informateur propose un co-proverbe intéressant a ce sujet:
Ntaawuriibwa n’iinzoka ngo yiitwdare kw’iisdato. (Celui qui est mordu par un

serpent ne peut pas aller se plaindre chez un python.)

Des fois, les gens qui sont au pouvoir ont une solidarité négative. C’est ce qui

est arrivé dans la situation ci-dessus.

" KATAYE Gabriel, E.O du 28/8/2011 2 Mbuye
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5.5.2. Ingwe yuubahirwa améenvo. / C’est d cause de ses longues dents que le

léopard est respecté. (cfr corpus Py)

Celui qui est au pouvoir a des agents de sécurité. Il y a des lois qui le protégent.
Il a méme des priviléges de juridiction. Un informateur propose cette situation

d’emploi pour illustrer le proverbe :

« Umusitantéeri yagwaanye mu kabare, arwaana naabé adashoboéra,
igipdorisi gica Kkiraaza kumutabaara. Bia baandi bati: Geenda

uriijaanye. Boongerak6 uyo mwiibutsa. »°

« Un administrateur communal a provoqué les gens dans un bar. Mais il
était incapable de les battre. Par apres, la police est venue pour protéger
cefte autorité. Les gens ont alors regreté cette protéction et ont dit le

proverbe. »

S’il était un simple citoyen, il aurait été battu & mort. Il ne pouvait pas se

défendre par ses seules forces. L’image des longues dents vient de 1a.

5.6. Continuité et changements intervenus dans le concept ingwe / le

léopard

Apres analyse des données recueillis sur terrain, nous avons constaté que
le signifiant ‘Ingwe’ a eu cinq signifiés. Pour chaque signifié, les situations
d’emplois ont €té rapportées pour une meilleure compréhension des phénomeénes

de changements et de continuité.

Les changements se sont réalisés de deux manieéres : la premiére est celle
du passage d’un méme proverbe d’un signifié a I’autre ; la seconde est celle d’un

voyage d’un méme proverbe d’un signifié a I’autre. C’est le cas de P;s et P,,.

S’agissant de la continuité du méme signifié, elle s’est réalisée comme ceci :

» MANDEVU Athanase, E.O du 11/7/2011 3 Mbuye.
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- Deux proverbes véhiculént le signifié « violence ». 11 s’agit de PsE,

PyEy;
- Deux proverbes véhiculent le signifié « orgueil ». Il s’agit de PisE,
P21Ea;

- Deux proverbes véhiculent le signifié « hypocrisie ». 1l s’agit de Pi¢E;,
P7Ey, PyoEr;

- Deux proverbes véhiculent le signifié « gourmandise ». Il s’agit de PygE;,
PisEr;

- Deux proverbes véhiculent le signifié « pouvoir violent ». Il s’agit de

PysEs, Py Es.

Cela nous permet de passer au tableau synthétique qui suit :

Tableau synthétique

‘Singifiant Signifiés Proverbes et Emplois
Violence PisE,, PyE,;
Orgueil PysE; P2iE;

Ingwe (Léopard) Hypocrisie P16E1, P17E1, P2oE,
Gourmandise PisE; PygE,;
Pouvoir violent PysE;, Py E;

5.7. Soubassement anthropologique des découcerte faite 3 paropos du
léopard.

Le léopard est un animal sauvage, carnivole. C’est un animal orgueilleux et

qui use de la violence avec fierté.

Dans la littérature burundaise, I’on emploie cet animal pour critiquer les

conduites de certaines autorités qui usent de la violence. On le trouve dans les
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contes, les fables, les fabliaux et dans les proverbes pour insinuer un grand

détour qui passe par les images animalieres.

Le 1éopard a une confiance démesurée de soi-méme. Devant les animaux
méprisables de petite taille, il n’a pas de pitié. Souvent, il joue perdant, ces petits
animaux sont plus rusés que lui. NTABONA souligne un échec habituel en ces

termes :

«Pour l’épreuve performancielle, jamais le léapard ne réussit pas a
atteindre son objet-valeur. C’est toujours contre lui que s’exerce la
performance. On dirait que le récit tend a mettre le léopard en condition

de perte. »**

Dans les proverbes kirundi, les caracteres du léopard y sont soulignés et cela se
justifie par les différentes situations d’emploi comme nous I’avons vu dans ce

chapitre.

* NTABONA A., « Symbolisme et message des personnages animaux des migani au Burundi » in A .C.A n°5
(1981), p.97.
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6.0. ANALYSE DES PROVERBES LIES AU SIGNIFIANT
UMUNWA [ LA BOUCHE

Dans les proverbes de notre corpus, aprés I’enquéte, 1’on a remarqué que le
substantif umunwa / la bouche renferme les symboles de I’indiscretion, de

mensonge, de la gourmendise et de la débauche. Voyons cela de plus prés.

6.1. La bouche comme symbole de ’indiscretion dans les proverbes

kirundi.
Observons le premier proverbe qui s’inscrit dans ce symbolisme :

6.1.1. Iriréenze umunwa riba rireenze impiinga. / Le secret qui sort de la

bouche va vite plus loin. (cfr corpus Py,)

Le secret doit étre gardé. On se méfie des amis car 1’on n’est pas sur
d’eux. Ils peuvent dire ton secret a d’autres amis. Et aprés, I’information sera

connu de tout le monde. C’est le cas de la situation d’emploi qui suit :

« Umugabo yabwiiye akajaambo k’ibaanga umugoré wiiwé. Waa
mugoré aribwiira abaandi bagoré. Umugabo avyuumviise haanzé,

yiidooga aca uyu mwiibutsa. »”

« Un homme a confié un secret a sa femme. Celle-ci I’a dévoilé aux autres
femmes. Le secret a été connu de tout le monde. Quand le mari ’a

appris, il s’est lamenté en disant ce provrbe. »

L’expression kirundi ‘kuréenga impiinga’ signifie « se propager ». Qand on veut
que la parole ne se laisse pas aspirer pas comme ’oxygéne, on la garde au fond

de son ceeur. Qbservons cela dans ce co-proverbe : Umutavu w’irurimi uracd

% NZISABIRA Sylvestre, E.O. du 13/6/2011 A Mweegera
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tradition, 1’on gardait I’espoir de renaitre comme le rappelle le proverbe qui

4.1.5. Ingoma vagihaaye amata ntiguha amaazi. /Le tambour qui t’a servi du

lait n’osera jamais te servir d’eau seulement. (Cfr corpus Py,)

Pour illustrer cette confiance, un informateur a rappelé la parabole biblique de

I’enfant prodigue :

« Umwaana w’icaangaazi yamaze igihe kireekire ayéreera aséesagura
itooranwa ryiiwé. Vyoodse biheze abize iyé aja n’iiyé ava, muunyuma
agaruka asaba gushirwa mu bashuumba baa sé, sé nawé amiiboonye
agira umuusi mukiru kuké ikiboondo ciiwé kigaritse (Le15, 11-32).

Uwo mwiibutsa urajaanye n’iivyo vyaabaaye. »”'

« L’enfant prodigue qui a passé son temps a errer et a dilapider fout son
bien. Il a pris la décision d’aller demander a son pére de I’accueillir, par
clémence, parmi ses serviteurs. Le pére I’a accueilli chaleureusement
(Lcl5, 11-32). Ce proverbe est plus que valable pour cette situation

parabolique. »

N’eut été la pitié parentale, cet enfant ne méritait méme pas d’étre parmi

les serviteurs. Mais, 1’affection qu’un parent a envers son enfant est indéfinie. 1l

oublie dans une fraction de seconde toutes les méconduites de son enfant. Le

méme informateur cite du reste ce co-proverbe : Ishdvu ry’amuvyéeyi ririirirwa

ntiriraard. (La colére d’un parent ne dure pas toute la journée.)

Un autre informateur a donné une situation d’emploi analogue :

«Umukozi yaménye ibikoreesho vyo muu nzu. Maze shéebuja ati ivyo

umenyé nzoobigukata ku mushahara. Mugabo muu nyuma amugirira

" NITUNGA Oscar, E.O. du 27/6/2011 A Mbuye.
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ikigoongwe amuha yéése. Umugoré nawé aca aha uyu mwiibutsa waa

mukézi. »

« Un domestique a cassé un ustensile de cuisine. Son patron lui a exigé de
payer les pots cassés. A la fin du mois, le patron lui a remis pourtant le

salaire en totalité. Sa femme voyant cela a dit ce proverbe. »

La femme compare son mari 3 un Roi par ’emploi de 1’image du
tambour. Cette comparaison met en lumiére le respect qu’elle a envers son mari.
Elle le considére comme un Roi. Poursuivons les proverbes liés au symbolisme

du tambour renvoyant a 1’autorité royal en analysant celui qui suit :

4.1.6. Ingoma vagiikaianze irahuruza ugahuunga. / Le tambour qui a

effrayé, quand il résonne a nouveau, tu t’enfuis a toutes jambes. (Cfr
corpus Py3)

Quand les gens qui sont au pouvoir terrorisent le peuple. Celui-ci en
devient traumatisé comme cet homme dont il est question dans la situation

d’emploi qui suit :

« Musitaantéeri yahamagaye uwo yiigeze guphuungiisha ngo azé
gusuura ivy0 yabéonye ku baantu baishwaanye. Uyu nawé aho
kwiitaba aca aroondera ukuuntu yoohuungia. Bamubajije icaatumye

ahliunga kadndi ataa ciaha yiiyagiriza, aca avuga uyn mwiibutsa. »”

« Un administrateur communal a appelé un homme qu’il avait
emprisonné auparavant. Il lui demandait d’étre témoin dans un différend
qui opposait plusieurs personnes. Celui-ci, au lieu de répondre a cet

appel, a pris la décision de s’enfuir. On lui a demandé pourquoi il a pris

7 HICINTUKA Vital, E.O. du 4/6/2011 a Kigina,
" NZISABIRA Sylvestre, E.O. du 17/7/2011 2 Mweegeera
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ntibagartira. (Quand la langue n'est pas retenue, il y a des incartades

irreversibles.)

Le mot ‘Umutavu’ signifie le ‘veaw’. Quand celui-ci sort de 1’étable, il est
difficile de le ramener au bercail, car il court & grande vitesse sans savoir ou il
va. Le gardien fournira beaucoup d’efforts pour le ramener. La parole est
également impossible & récupérer quand elle est dite. La vitesse de sa

propagation est sans mesure.
Observons une situation d’emploi relatant I’indiscrétion des enfants :

« Umugabo yaraifise umubiindi w’durwaarwa, atuma umwaana
guhamagara abageenzi biiwé batatu, waa mwaana agéze muu nzira
uwo bahuuyé wéése, akamubwiira ko agiye gutimira. Sé abéonye

abaantu beénshi mu rugé aha uwo mwiibutsa wia mwdana.»”®

« Un homme avait chez lui une cruche de biére. Il a dit a son enfant
d’aller inviter ses trois amis bien intimes. L’enfant a dit a tous ceux qu'’il
croisait sur le chemin que son pére avait de la biére a donner. Le peére
» 4 . .
s’est retrouvé avec beaucoup de monde et a dit ce proverbe a son

enfant. »

Cette situation montre que 1’invitation a été donnée aux non-concernés.
Tous les voisins ont connu que cet homme avait de la biére a4 donner.
L’informateur a fait d’ailleurs un renvoi vers un proverbe beaucoup plus
dépréciatif : Usaangira ibaanga nr’iimbwa ikarikwiiza ibisaka.(Le secret

détenu par un chien est vite connu des buissons.)

Observons du reste un autre proverbe a ce sujet. L’énonciateur compare

un récepteur de ce proverbe a un chien. Celui-ci le recevra comme une injure.

% KAMBAYEKO Sévérin, E.O. du 8/7/2011 & Kigina
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6.1.2. Umunwa w’iimubéeshi utaambataamba nk’insaazi / La bouche d’un

menteur passe d’un lieu @ Pautre comme la mouche. (cfr corpus Pas)

Dans la conception des Barundi, le fait de ne pas savoir garder le secret
est synonyme d’étre menteur. Cet image-action de menteur est souvent utilisée
dans les proverbes Kirundi pour évoquer I’indiscrétion. MANDEVU nous donne

cette situation d’emploi a ce sujet :

« Umugabo umwé yabwiiye akajaambo k’ibaanga mugeenziwe baca
bajaana kugura agacipa. Bari mu baandi bagabo, umwé waa mbere
ataangura kuviga kda kabaanga. Mugeenziwe aca amuciira uyo

mwiibutsa. »°’

« Un homme a confié a son ami un secret. Par aprés, ils se sont rendus
dans un bistrot pour se rafraichir. Lorsqu’ils étaient en train d’échanger
avec les autres buveurs, ’indiscret a commencé a dévoiler le secret. Son

ami lui a dit ce proverbe. »

Le méme informateur nous a ainsi fait un renvoi a cette maxime: Nfaa mugabo
yiibaraguza. (Un homme adulte valide ne dit pas du n’importe quoi). Celui qui
divulgue ses secrets, au Burundi est réellement considéré comme dépourvue de
la qualité d’&tre un adulte valide. Observons un autre proverbe quui souligne ce

point de vu.

6.1.3. Umunwa w’imubéeshi waama uréshwareshwa / La bouche du

menteur est toujours_agitée. (cfr corpus Pag)

BARAKAMEFITIYE E. nous a livré une situation d’emploi 12 dessus :

9" MANDEVU Athanase, E.O. du 27/6/2011 4 Mbuye.
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« Uwo mwiibutsa noowuca mbéna umuuntu agiré até ibaanga, aca

amiaramaara agaca ahéra, girtyo nkaba ndamukebuye. »

« Je peux proférer ce proverbe a celui qui est sur le point de vomir son

secret, pour qu’il se sente honteux et se taise. C’est une fagon de lui dire

de contrbler ses mots. »

A travers ce proverbe, ’énonciateur interdit au récepteur de dire son
secret 4 n’importe qui et n’importe quand. Il a d’ailleurs rappelé que c’est une
affaire de déformation suite aux mauvaises habitudes en faisant un co-proverbe
qui suit : Agatoke kaamanyereye gukéomba kaama gahese. (Le petit doigt

habitué a cloper les vivres au sein de la marmite est toujours courbé).

6.2. La bouche comme symbole du mensonge dans les proverbes

kirundi

En tant qu’organisme de la parole, la bouche peut apparaitre comme
symbole du mensonge dans quelques proverbes de notre corpus. Revisitons un

proverbe déja rencotré pour I’approfondir.

6.2.1. Umunwa w’imubéeshi utaambataamba nk’insaazi ./ La bouche d’un

menteur voltige partout comme une mouche. (cfr corpus Pys)

Dans cet énoncé proverbial, le lexéme « umubéeshi» signifie
littéralement « le menteur », mais il peut aussi signifier I’indiscretion comme il

en est dans la situation d’emploi qui suit :

« Umugabo n’imugoré bairashwianye, haanyuma umwiana

bikeeye abibwiira ababaanyi. Nyina ataashaaka ké babiménya niwé

yahinye wia mwiana yoongera amuha uyo mwiibutsa. »”

% BARAKAMFITIYE Emmanuel, E.O. du 15/6/2011 4 Teeka.
% BARAKAMFITIYE Emmanuel, E.O. du 15.6/2011 4 Teeka.
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hY
« Un homme et sa femme se sont querellés. Le lendemain; leur enfant a
porté a la connaissance des voisins la mésentente qui régne entre ses
parents. La mére qui voulait que le linge sale se lave en famille a puni

Venfant et lui a dit ce proverbe. »

Dans cette situation, ’enfant n’a pas menti. Toutefois, sa parole a été
qualifiée de calomnie par sa mére. La diffamation des parents, c’est-a-dire la
divulgation d’un secret auprés du non concerné, est donc considérée comme un
mensonge. 11 s’agit 1 d’un point de vue & creuser. Une maxime a ce sujet mérite
d’ailleurs beaucoup d’attention : Ntaa wuviga yoose nk’awurdga. (Personne
n’est autorisé a tout dire comme quelqu’un qui dit ses dernieres volontés avant

de rendre I’dme.)
Aprofondissons en ce sens un proverbe déja rencontré :

6.2.2. Umunwa w’dmubéeshi waama uréshwareshwa . /La bouche du

menteur subit des constantes démangaisons. (Cfr corpus Py)

Le mensonge se révéle dans cette situation décrite par NZISABIRA S.:

« Kaana yagiiye kugopeesha inzéga avuga ké azooriha ngo inka yliwé
yaavyaaye ngo azooriha mu mahera y’amata. Haciiye imiisi
aragaruka avuga kwaa kuundi, waa mudaindaza aramiha mugiabo

amuciira uyo mwiibutsa. »'%

« KANA a vregu a crédit de la biérre a boire, aprés avoir promis de
s aquitter de la dette aprés la vente du'lait de sa vache en gestation. Il est
revenu s'endetter encore une fois en faisant la méme promesse. Le

commergant lui a quand méme servi, mais lui a dit ce proverbe. »

1% NZISABIRA Sylvestre, E.O. du 13/6/2011 A Mweegeera .

T
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Voild un menteur a répétition, qui ne soupgonne méme pas que son
interlocuteur lui aussi peut étre informé. L’informateur nous a livré un co-
proverbe qui montre que le mensonge ne peut pas durer. Ikinyoma kimara
umuisi ntikimard umwadaka. (Le mensonge ne peut durer qu’une journée, mais,

Jjamais toute une année.)

6.3. La bouche comme symbole de la gourmandise dans les proverbes

kirundi

Ici, nous parlons de la gourmandise pour insinuer aussi par I’image de ce
terme, 1’envie exagérée de se procurer des biens. Voyons cela de plus prés avec

le proverbe qui suit :

6.3.1. Umunwa waanse amati waanka amasabo. / La bouche qui refuse le

lait du patron, refuse aussi tous les faveurs qui émaneraient de lui. (Cfr

corpus Py;)

KAMBAYEKO nous dit en ces termes une situation qui peut contextualiser ce

proverbe :

« Buramataari yahaaye umuuntu ntahoniikora akavi
yookwuubakamwé. Nawé araanka ngo ashaaka itoongo. Waa
Mukiru nawé ati uraryiiha ahé uribéna. Abashiingantaahe baciira

uwo mwiibutsa waa muuntu. » '*!

«Un gouverneur a donné une petite parcelle a un indigent afin qu’il y
construise sa cabane. Celui-ci a refusé en disant qu’il voulait un grand
terrain. Le gouverneur lui a dit de s’en procurer lui méme. Les notables

ont dit ce proverbe a cet indigent. »

101 K AMBAYEKO Séveérin, E.O. du 8/7/2011 4 Kigina.
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Le demandeur n’a pas raison de refuser ce qu’il regoit sans payer. S’il
refuse cela traduit un mépris 4 ’égard du donateur qui a fermé les robinets par
la suite. Cette situation d’empoi est proche d’un autre que nous reproduisons ci-

apreés :

« Umugoré yazize igiteenge aguriwe n’imugabo ngo ni kibi, waa
mugabo nawé ati: ‘geenda uroondére abakigurira icé ushaaka.’

. . . . e . 102
Ashitse kwaa nyina nawé aramiciira uyu mwiibutsa. »

« Une femme a refusé un pagne offert par son mari en arguant qu’il
n’était pas de son goilt .Le mari a répudié cette isolente femme. La mere

accueillant sa fille a dit ce proverbe a sa fille ingrate. »

Cette femme voulait de bons habits alors que son mari n’avait pas les
moyens suffisants pour les acheter. Elle était trop exigente.Dans la tradition

burundaise c’est une forme de gourmandise.
Observons un autre proverbe en ce sens.

6.3.2. Umunwa w’iinkiiunda vyéose usoma inabuja. / si fa bouche est avide

de_tous les plaisirs, elle te pousse a baiser la patronne. (Cfr corpus Py;)

On n’embrasse pas une personne dont on n’est pas familier. S’il s’agit

d’une autorité ou une personne a respecter, on peut étre puni ou marginalisé.

C’est comme une violation d’interdits, un peu comme dans la situation

d’emploi qui a été donnée par cet informateur :

« Umugabo yarahiimvye haanyuma yiita muu nzu kwaa mwiishwa

wiiwé gusaba inzoga anywa. Abaamuboonye baimuhanuuje uwo

mwiibutsa ».'®

122 MANDEVU Athanase, E.O. du 27/6/2011 a Mbuye.
1% NAHAYO Jean, E.O. du 17/6/2011 a Mbuye.




104

« Un homme était dans une ivresse extréme. Il s’est précipité dans la
maison de son neveu (fils de sa soeur) pour solliciter la biére. Ceux qui

!’on vu, lui ont prodigé un conseil par ce proverbe. »

Etre ivre c¢’est aller au déla de I’étanchement de soif c’est plus que de la

gourmandise dont il va étre question dans le proverbe qui suit :

6.3.3. Umunwa w’iinkiunda vyédse wiica inka. / La bouche avide de tout les
plaisirs cause de la mort des vaches. (Cfr corpus Pag)

Celui qui ne maitrise pas ses appetis finit par vendre tous ses avoirs pour
les consommer. KATAYE nous donne une situation illustrative de ce

phénomeéne en ses termes.

« Umugabo n’imugoré baakuunze utuyoga, haanyuma amahera
abahezeké baca barya itoongo, muunyuma baja muvyd guseega.

Uwababoonye niwé yaciiye uyo mwiibutsa, »'%

« Un homme et sa femme ne s’absentaient jamais dans un bar. Comme
l’argent leur faisait défaut, ils ont préféré vendre leur terre cultivable
morceau par morceau. La famile s’est ainsi retrouvée en disette. Un

observateur de ce désastre a alors dit ce proverbe. »

Dans ce proverbe, les vaches tuées c’est la propriété fonciére vendue. La
famille-a fini alors par mendier.Un observateur a dit alors ce proverbe. Le méme
informateur nous a renvoyé au co-proverbe suivant: Inda ndeende ihuumira

indya. (La gourmandise maudit la source des biens.)

Celui qui se livre plus 4 la consommation qu’a la nourriture normale fait
maudir ses avoirs. L’avidité devrait étre accompagnée de la recherche d’une

productivité au moins.

1% K ATAYE Gabriel, E.O. du 18/9/2011 a Mbuye.
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6.4. La bouche comme symbole de débauche dans les proverbes

kirundi

La bouche peut étre un lieu de I’abus des plaisirs sexuels, du déréglement

des moeurs, la sensibilité excessive.

En effet, les gens s’embrassent sur les bouches comme signe d’amitié et
de familliarité. Il n’est pas permis d’embrasser n’importe qui. Entre ‘autorité ou
autre personnalité respectueuse et le subalterne il n’y a que I’obéissance. Et

’amitié et la familiarité n’ont pas de place.
Observons cela dans ’analyse de ce proverbe.

6.4.1. Umunwa w’igiséesamaita usoma inabuja. /La bouche qui donne un

baiser a la patronne, t’éloigne de la prospérité. (Cfr corpus Py

L’informateur nous a donné une situation d’emploi fort éclairante :

« Umukézi wo muu nzu yadma yiipfuuza inabuja. Haanyuma umuisi
umwé ashaaka kumiafata kuu ngimvu mugabo arananirwa. Shéebuja
abibwiirwa n’imugoré aca aramwiirukana atanamiheemvye kaindi
abaanza gucid mu gasho, kaandi yahora ahéembwa ayamikwiiye.

Abaandi bakézi baamuciiriye uyo mwiibutsa.»'®

« Un domestique voulait violer sa patronne, pour le comble de malheur, il
a échoué. La femme a tout dit a son mari. Celui-ci a renvoye le
domestique sans lui payer son salaire. Le domestique a méme passé
quelques jours dans un cachot. Les autres domestiques ont dit ce

proverbe suite a ce fait. »

Pour une simple tentative, il a €té renvoyé. 11 a été emprisonné a cause de

son incapacité de maitriser son corps. Un co-proverbe a d’ailleurs été donné a

1% BARAKAMFITIYE Emmanuel, E.O. du 19/6/2011 A Buhaangura
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cette occasion : Uguhunahuna kw’iimbwd kuyimena amaziuru. (Le fuinage

du chien lui a bouché le nez.)

Le domestique était également fuineur jusqu’a avoir envie de la femme de son
patron. Ce domestique n’en n’est pas arrivé, mais il est allé dans la méme ligne

comme le montre cette situation d’emploi.
Observons un autre proverbe a ce sujet de la débauche.

6.4.2. Umunwa w’iinkiiunda vyédse usoma inabuja. / La bouche qui est

avide de tout les plaisirs, elle pousse a baiser la patronne. (cfr corpus

P37)

Celui qui ose embrasser sa patronne est un touche a tout, il est

irrespectueux, il n’est pas obéissant, il ne reconnait pas sa tiche essentiel.

La situation ci-dessous présente une personne qui est allé au déla de ses

fonctions en usant le plaisir excessif.

« Umukézi wé muu nzu yabdéonye shéebuja yagiiye mu bihidgu vyo
haanzé ; yaakiira impudzu zaa shéebuja araambara. Agarutse,
ababaanyi bamuboonye bamubwiira ké baahora babona umukozi
wiiwé yaambara ivydaambarwa vyiiwé, Abajije waa mukozi

aramaaramaara, aca amuciira uwo mwiibutsa. »'%

« Un domestigue voyant que son patron était en mission a l’étranger. Il a
pris ses habits, et il se les est mis. Les voisins en ont informé le patron a
son retour. Celui-ci a interrogé son serviteur, qui fut couvert de honté. Il

lui a dit en plus ce proverbe. »

L’informateur s’est rappelé & ce sujet un co-proverbe issu d’un proverbe

frangais bien connu:Quand le chat n’est pas la, les souris dansent.

1% NDIRITIRO Elie, E.O. du 13/6/2011 3 Buhaangura



’informateur ne sait méme pas que le soi-disant proverbe n’est qu’une
adaptation de celui-la : Aho akayddbu katari, Imbeba ziriira kuu méezd. (La ot

il n'y a pas de chats, les souris mangent a table.)

Comme chacun le voit, la colonisation et la mondialisation aidant, les
proverbes kirundi peuvent ne pas étre kirundi du tout, mais apporte une

contribution 2 la production du sens au Burundi.

6.5. Continuité et chanpements remarqués dans le concept umunwa /

la bouche,

Apreés I’analyse des données recueillis sur terrain, nous avons constaté que
le signifiant ‘umunwa’ a eu quatre signifiés. Pour chaque signifié, les situations
d’emplois ont été rapportées pour une meilleure compréhension des phénoménes

de la continuité et de changements des signifiés.

Les changements sont de deux ordres : le premier est celui du passage
d’un signifié & 'autre. Le second est le voyage d’un méme proverbe d’un

signifié a 1’autre suivant les emplois. C’est le cas de P,s, Pog et Py

Consernant la continuité, il s’agit d’un signifié qui regoit plusieurs

proverbes différents mais véhiculant ce signifié. Elle s’est réalisée comme ceci :

- Trois praverbes véhiculent le signifié « indiscrétion ». 11 s’agit de

PyE et Ey, PasE;, PygEy 5

- Deux proverbes véhiculent le signifi€ « mensonge ». 1l s’agit de PysE;,

PaeEz;
- Trois proverbes véhiculent le signifié « gourmandise ». 11 s’agit de
PyE1, PysEq, PE;

- Deux proverbes véhiculent le signifié « débauche ». I s’agit de PyE,,
P27E1.
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Cela nous permet d’établir un tableau synthétique.

Tableau synthétique

Signifiant Signifiés Proverbes et Emplois

Umunwa (la bouche) Indiscretion P,,E et E,, PasE |, PyEy
Mensonge PysE;, PyE,
Gourmandise P7E;, PxE,, PE;
Débauche Po4E;, Po7E,

6.6. Soubassement anthropologique a propos des découvertes faites

sur la bouche

La bouche est ’organe de la production de la parole. Elle est aussi le
passage obligé . des.éléments que nous consommons et 1’organe de I’appareil
respiratoire. Dans la production de la parole, celle-ci peut étre source de:

mensonges, une vérité, une injure, une bénédiction, une priére, un souhait, etc.

Dans la littérature burundaise, la bouche peut étre le symbole de I’une des
composantes de la parole comme elle peut étre le symbole des composantes de
différentes actions de consommation, de la maniére dont les aliments sont

consommeés.

Par jeu métonymique, les proverbes kirundi emploient cette partie de
’organe de production de la parole pour symboliser 1’indiscretion. La bouche et
la langue sont les parties les plus visibles de ’organe de la phonation. Elles

deviennent par 14 le symbole da la chaine parlée dans les proverbes Kirundi.

Depuis un temps immémorial, les Barundi possédaient des expressions

tournant autour du signifiant UMUNWA /LA BOUCHE.
Nous citons quelques unes en guise d’exemple :

1. Bd munwa woonkd ugutwi ; ceux qui disent des rumeurs.
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2. Urunwaarunwa : les oui-dire, ou rumeurs.
3. Gukiuturako umunwa : parler (euphemisme)
4. Kugira umunwa mureemure : parloter

5. Kugira umunwa mubi : avoir la bouche « porte-malheur »

Cette liste d’expressions n’est pas exhaustive, elle est présentée a titre
exemplatif. Il en est de méme pour le substantif « ururimi » ‘la langue’ qui
est organe de la parole, il peut étre le symbole de « ce qui est dit » dans la

communicotion concernée.cela nous permet de passer a la synthsé
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7.0. SYNTHESE SUR LES FACTEURS DE VARIATIONS
DES SIGNIFIES. '

En parcourant notre corpus, nous avons constaté que chaque concept a eu

un certain nombre de signifiés. Suivant les différentes situations d’emploi, il y a
des proverbes différents qui renfement le méme signifié et qui reposent sur le
méme signifiant. Cette convergence est relative, mais combien pertinanente &

travers les incontournables variations.

Un signifiant apparu dans un certain nombre de proverbes change de
signifié sous I’effet des facteurs suivant : la différence des images, la diversité
des situations d’emploi, les acteurs de I’enonciation, les signes extra-

linguistiques.
Observons les facteurs de cette variation :

7.1. Le facteur « image » dans la provocation des variations.

Un mot isolé a un sens du dictionnaire. Mais, quand il est associé a
d’autres unités de la langue, il devient complexe. Ces unités peuvent &tre : un
verbe, adjectif, un adverbe, une proposition, un groupe de mot. Dans un
proverbe, 1’ensemble de ces mots qui constituent une seule image est appelé «
pole d’images ». La compréhension de I’image est une condition sine quoi none
pour comprendre les messages proverbiaux, car rares sont ceux qui n’en font pas

usage et en particulier ici en Afrique. CAUVIN J. abonde dans ce sens :

« Les proverbes africains, dans leur immense majorité, sont bdtis sur le
jeu des images. C’est ce jeu qu’il faut comprendre pour percevoir la

signification des proverbes. »'”

17 CAUVIN 1., op. ¢it., p.14
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Un changement de signifi¢ de ’image s’observe si elle aussi est confrontée a un
autre podle d’images. La mutation des mots qui entourent ’image, entraine par

conséquent une modification du signifié de I’image. Ainsi CAUVIN nous dit :

« C’est parce que les images se sont modifices par leur rapprochement

dans le symbole proverbial qu’elles deviennent significatives »'®

Pour déceler le signifié d’un mot se trouvant dans le proverbe, il faut donc

d’abord délimiter les pdles d’images. Passons au réle des situations d’emploi.

7.2. Le facteur « situation d’emploi» dans la provocation des

variations

Une situation d’emploi peut étre qualifiée par une infinité de proverbes.
Ainsi, I’image contenue dans le proverbe peut dramatiser ou dédramatiser la
situation. Les images péjoratives qui stigmatisent la bassesse, dramatisent les
situations alors que les autres enveloppées dans le beau language, sont pleines
de courtoisie. De la sorte, 4 une méme situation d’emploi, peuvent concourir
plusieurs proverbes pour la seule fonction de qualification. Les explications de

CAUVIN fourmillent dans ce sens.

« A plus forte raison, une méme situation peut-elle étre qualifiée
différenmment par des proverbes disctincts : la norme et les valeurs
universelles d’une société n’existent pas comme un « en soi » mais sont

incarnées dans le contingent. »'%

Méme si une méme situation peut étre qualifiée par plusieurs proverbes, il
faut reconnaitre qu’un seul proverbe peut s’adapter a plusieurs emplois. Nous

lisons chez CAUVIN des explications i cela:

198 CAUVIN J., op.cit, p56.
199 14 ibid.
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« (..) si la valeur de signification (par dénotation premicre et la
dénotation seconde) est a peu prés identique d’un emploi a l’autre, les
valeurs de connotation peuvent varier énormément : un méme proverbe

-~ ] . rys = - . L4 IIO
peut étre tour & tour, conseil, repproche, félicitation, ironie etc. »

Donc, les situations d’emploi elles-mémes contribuent a la variation du signifié

dans un proverbe quelconque.

7.3. Le facteur « acteurs de I’énonciation » dans la provocation des

variations

Pour qu’un proverbe produise ses effets, s’adapte a la situation, la position de
I’émetteur, son comportement et son statut social sont des €éléments non
négligeables porteurs de significations. Un proverbe énoncé par un vilain perd
considérablement son sens. Nous lisons chez NTABONA a ce sujetque :
« La sagesse du diseur est d’ailleurs requise pour qu’un proverbe produise ses

11
effets. »'!

L’image mal choisie par rapport 4 la situation vécue présentera une
incongruité. Tout part de 1’énonciataire, il faut que 1’image choisie et la situation
d’emploi soient cohérantes. Il faut observer avec attention ’énonciataire et
séléctionner avec précision le vrai proverbe qui interpréte les faits. D’ailleurs,
c’est ce dernier qui donne le sens au proverbe a en croire les propos de
NTABONA :

« C’est finalement l’énonciataire qui recéle la cle de ’interprétaion du

proverbe, il mérite d’étre observé le premier dans une enguéte

participation o l'enquéteur est lui-méme partie prénante. 12

10 CAUVIN J., op.cit., p56.

" L ACROIX J., cité par NTABONA dans son aricle intitulé : “La logique imageante du langage
?arémiologigge et I'éducation de la jeunesse™ in A.C.A. (1997), p.301

2 NTABONA A., Itinéraire de la sagesse. L.es Bashingantahe hier, aujourd’hui et demain, CRID, Bujumbura,
1999, p148
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Suivant ’appartenance & une méme communauté linguistique ou aux
mémes conventions langagiéres, les images utilisées doivent étre reconnues et

acceptées par les deux parties de 1’énonciation.
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CONCLUSION GENERALE
Au terme de notre travail intitulé « CONTINUITE ET CHANGEMENTS
DES SIGNIFIES DANS LES PROVERBES KIRUNDI », il nous est impérieux

de résumer les résultats auxquels nous sommes parvenus.

Le présent travail nous a permi d’étudier les rapports existant entre les

proverbes renfermant le méme concept.

Gaston Mialaret affirme qu’un boiteux arrive avant le coureur qui s’égare. Ainsi,
n’eut été la pertinence de la démarche méthodologique, notre travail n’aurait pas
connu sa fin. La méthode de CAUVIN Jean consigné dans I’ouvrage

« Comprendre les proverbes », nous a été d’une grande utilité.

Le travail a été éffectué en trois étapes. La premiére était la recherche
d’un corpus et I’éclaircissement de certaines notions en rapport avec le sujet. La
fixation des frontiéres entre les proverbes et les locutions sentancieuses a été

une tiche utile pour entrer dans le cceur du sujet.

La deuxieéme étape a été celle de I’enquéte-participation. L’enquéte a été
menée dans les différentes collines de la Commune de Mbuye en Province de
Muramvya. Nous n’avons pas parcouru toutes les_ collines. Nous avons ciblé
quelques unes. Comme 1’unité culturelle est réalisable au Burundi, nous pensons
que les résultats obténus ne s’opposeraient pas 4 ceux qui proviendraient des
autres coins. Les informations livrées par nos informateurs ont été consignées
dans notre camet d’enquéte. Celles-ci nous ont permis d’établir les dossiers

parémiologiques.

La mise en laboratoire des données a été 1’étape finale da la recherche.
Pour chaque image charniére caractérisant les proverbes et leurs situations

d’emploi respectives et pour les différents signifiés véhiculés par les signifiants
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identifiés, une synthése sur la continuité et les changements remarqués a été

faite. Les tableaux synthétiques ont été dressés a cet effet.

1l serait prétentieux de faire croire que nous avons traité le sujet jusque
dans son entiéreté. Nous avons seulement répondu & nos aspirations : celles de

vérifier nos hypothéses de travail qui sont:

1. Les mémes comparants ne revétent nécéssairement pas les mémes
comparés quand ils interviennent dans les proverbes kirundi.

2. Les éléments des conventions langagiéres contribuent aux changements
des signifiés quand un méme signifiant se retrouve dans plusieurs
provrerbes.

3. La charge affective améne des nuances et un sens personnel que la charge

sémentique ne revét pas.

Les trois hypothéses ont été largement vérifiées. Continuellement nous avons vu
sur le vif de 1’analyse que les mémes comparants ne revétent pas les mémes
signifiés. Les facteurs en sont enfre autres : les conventions langagiéres et la
charge affective influengant les relations entre I’émetteur, le récepteur et le

public au moment méme de 1’énonciation du proverbe.

Il serait intéresant d’entreprendre le méme sujet en partant de nombreux
signifiants avec plusieurs proverbes pour que celui qui garde quelques doutes

s’en rassure.

Toutes sortes de critiques ou de remarques qui auront pour but de nous

compléter ou de nous corriger sont de toute fagon les bienvenues.

Rien n’est tmpossible pour

une dme qui veut.
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Questionnaires d’enquéte

1. Ouestionnaires concernant chaque proverbe.

a) Uyu mwiibutsa wari bwaawuiimve ?

= Avez-vous déja entendu ce proverbe ?

b) Baawuciiye babikuuye kuki ?

= Quel était le contexte générateur de ce proverbe ?

¢) Woowuca haabaaye iki ?

= Qu’est ce qui te poussera al’ proférer ?

d) Nsiguurira iri jaambo naaka riri muri uyo mwiibutsa.

= Expliquez-moi ce mot se trouvant dans ce proverbe.

e) Ntaa wuindi mwiibutsa wooca hdabaaye nk’iivyo ?

= N’y a-t-il pas d’autres proverbes qui interpréteraient cette méme situation

d’emploi ?

2. Questionnaire concerant chacun des quatre signifiants analysés.

a) Insiguuro y’{jaambo naaka rirf muri uyu mwiibutsa itaaniye hé n’iiyé
muri uyu mwiibutsa witundi ?

= La signification de tel mot se trouvant dans ce proverbe a-t-clle la
différence avec le méme mot se trouvant dans tel proverbe ?

b) Ni muri iyiihe myiibutsa ijaambo naaka ryaagizé insiguuro nk’iiyo ?

= Dans quels proverbes tel mot a-t-il eu cette signification ?

¢) Nimuri iyiihe myiibutsa ijaambo naaka itaagize insiguuro nk’iiyo ?

= Dans quels proverbes tel mot n’a pas eu cette signification ?

d) Ni muri iyiihe myiibutsa ijaambo naaka ryaagizé insiguuro imwe ?

= Quels sont les proverbes ol ce mot a eu la méme signification ?
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