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o. INTRODUCTION GENERALE

« Ie proverbe n 'est jamais employe avide,. if est toujours

prononce dans un contexte donne et dans I 'intention

precise de provoquer ou de modifier Ie comportement de

I'auditeur. 11 n 'a d'autre moyen de pression que d'etre

d · IIt».

Notre travail de recherche est intituJe « Analyse semantique du proverbe

rundi "ljiimbo rigukunze rikuguma mu nda" ». Pourquoi avons-nollS pense ace

sujet ? Quels sont les termes de la question? QueJs sont nos hypotheses et queUe

est la methodoJogie utiJisee pour les demontrer ?

0.1. Motivation du choix du sujet

Au COUTS de notre formation, nous avons acqUls un bon nombre de

connaissances dans des domaines multiples. C'est ainsi que nollS avons ete

interesse entre autres par Ie cours de semantique du kirundi, qui nous a pousse a

penser a la recherche de la signification de quelques paroJes des Barundi, surtout

ceJJes dont Ie sens n' est pas facile adetecter.

Au moment oil Jes Barundi, jadis caracterises par la tradition de l'oralite,

continuent a changer de mentalite, certaines formes de paroles comme Jes

proverbes sont devenues moms frequemment utilisees et, quand elles Je sont,

peu comprehensibJes a la plupart de gens, surtout les intellectuels.

I NTAHOMVUKIYE (H), La [oDclio" du proverbe dans la communication de la pensee au Burundi, Memoire,
Louvain-la-Neuve, J981, p.149.
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Nous avons ainsi pense qu'il etait opportun de proposer un "essai de

canevas" de recherche du sens du proverbe, celui que nous aurons nous memes

demontre dans la realisation de notre travail. Nous pensons alors que nous

aurons ainsi contribue quelque peu it. l'avancement de Ie paremiologie

burundaise et donc it. ia semantique du kirundi.

0.2. Les termes de la problematique

A la vue de l'¢nonce qui fait l'objet de notre recherche, "Ijambo

rigukimze rikuguma mii nda" , nous pouvons nous poser pas mal de questions

en ce qui conceme la fayon dont Ie sens est rendu par cet enonce : Quels sont les

elements qui renferment la signification dans cet enonce? Sont-iis d'ordre

linguistique ou extra-linguistique ? Sont-ils les deux it. la fois ? Comment alors

faut-il proceder pour devoiler ie sens de ce proverbe? C'est pour tenter de

repondre it. ces questions que nous entendons mener notre travail.

0.3. Hypotheses

0.3.1. Hypothese generale

Contrairement aux avancees de la litterature anterieure, inda serait IDle

valeur hautement positive.

0.3.2. Hypotheses specifiques

1. La parole humanisante serait une specificite de l'homme d' honneur.

2. Inda serait l'adresse et la reference de la parole humanisante.

3. L'hamanisme de l'honune serait dans sa fayon de tout confier it. l'inda.
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0.4. Methodologie

Comme nous avons pour objet la recherche du sens d'un proverbe et que

nous savons que Ie sens jaillit des structures, notre methode sera d'abord

structurale et consistera aanalyser la structure de ['enonce. Nous allons ensuite

aborder Ie sens extra-linguistique en se basant sur quelques theories de certains

auteurs comme B. NDlMURUKUNDO-KURURU, Le concept d'umutlma a
travers les temoignages et les textes de style oral au Burundi, ENS, 1977; F.

BARINAKANDI, Le concept d'ibanga d'apres les contes rundi, Universiie du

Burundi, 1979; L.S. SENGHOR, La parole chez Paul Claudel et chez les

Negro-Africalns, Dakar, NEA, 1973; H. NTAHOMVUKlYE, La fonction du

proverbe dans la communication de la pensee au Burundi. Memoire, Louvain-Ia­

Neuve, 1981 et d'autres. Nous allons ensuite interroger la culture burundaise sur

sa conception face aux differents concepts qui composent notre enonce. Le sens

global sera obtenu par la confrontation du sens linguistique et du sens extra­

linguistique, socio-culture!.

0.5. Etat des lieux de la recherche sur les concepts « inda » et « ijambo »

Les concepts «ijambo» et «inda» ont ete cibles par pas mal de

chercheurs. Pour Ie concept d' ijambo nous pouvons citer entre autres les

travaux de G. CALAME-GRIAULE, Langage et culture africaine. La parole

chez les Dogon, Paris, Maspero, 1977 ; ceux de J. CIRAMUNDA, Le griot et

I'art de la parole dans les civilisations africaines, Bujumbura, Universite du

Burundi, 1983 ; ['article de P. NGARAMBE,« Trois niveaux d'elaboration de

discours de circonstance au Burundi» in La civilisation ancienne des peuples

des Grands Lacs, Karthala, C.C.B, colloque de Bujumbura du 4- 10 septembre

1979; les travaux de E. NDUWlMANA, La notion de parole a travers les

jurons et les serments dans la culture burundaise, Bujumbura, Universite du
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Burundi, 1993; ceux de A. NTIRUHANGURA, ljambo. La notion de parole au

Burundi. Essai de definition, Memoire, Universite du Burundi, 1987 et ceux de

S. MBONINYIBUTSE, La conception de la parole atravers quelques proverbes

du K.i.rundi, Bujumbura, Universite du Burundi, 2005.

Pour Ie concept d' inda, signalons les travaux de B. NDIMURUKUNDO­

KURURU, Le concept d'umutima a travers les textes de style oral au Bunmdi,

ENS, 1977 et ceux de F. BARINAKANDI, Le concept d'Ibanga d'apres les

contes rundi, Universite du Burundi, 1979.

Nous ne pouvons pas affinner que ces demiers sont les seuls chercheurs a
aborder ce sens, mais plutot nous admettons que la liste est loin d'etre

exhaustive surtout parce qu' il s'agit des concepts interessant beaucoup de

chercheurs acause de leur complexite. Toutefois, ils n'ont pas tout parcouru et

des apports nouveaux restent encore afournir.

0.6. Plan suivi

Ainsi notre travail s'articule sur cinq chapitres asavoir :

I) Elucidation des concepts cles

2) Analyse linguistique de l'enonce et son interpretation

3) La conception negative de ]'inda dans la culture burundaise

4) La conception positive de I'inda dans la culture burundaise

5) La force de I' ijambo dans ses multiples manifestations
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CHAPITRE I. ELUCIDATION DES CONCEPTS CLES

1.0. Introduction

Au cours de ce premler chapitre, soucleux de faciliter aux lecteurs la

comprehension de notre travail, nous avons juge pertinent de soumettre SOllS

quelque eclairage certains concepts fondamentaux de notre travail, en

J'occurrence les quatre suivants : ljiimbo, umutima, lnda, lbiinga.

Nous allons aussi donner la lumiere sur les notions de « enonce » et « phrase»

ainsi que « enonce paremiologique »

1.1. Ijambo

Le terme ljiimbo peut avoir plusieurs acceptions. Seion F.M. RODEGEM,

« Le terme ijiimbo signifie parole, mot, vocable, locution >t

Ce terme se caracterise cependant par une certaine force, du fait que un

ijiimbo prononce ne Iaisse pas indifferent son destinataire, et qu'il se montre en

quelque sorte comme l' identite de son emetteur, etant donne que toute personne

est qualifiee a partir de ce qu'elle dit ou de ce qu'elle fait. A.

NTIRUHANGURA dim meme que:

« Pour Ie Murundi, l'ijiimbo est soit forte, soit faible, soit

mauvaise, soit belle, etc ... (. ..) par sa qualite, sa teneur et son

auteur, l'ijiimbo nous determine. Par sa force, elle peut nous

°1 b . 3e ever ou nous a Qlsser, nous sauver ou nous tuer » .

2 RODEGEM (f.M), Diclionnaire Rundi-francais, Tervuren, Musee Royal d' Afrique Centrale, 1970, p.186.
3 NT1RUHANGURA (A), Ijambo. La notion de parole chez les Barundi. Essai de definition, Memoire, U.B,

1987. p.J48
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En troisieme lieu, certaines expressions donnent au terme ijiimbo

l' acception de "secret". Quand par exemple on dit : " ijiimbo ryii nkunzi ", Ie

Murundi comprendra un "secret contie a un ami intime" ; par contre, "Ntii

kajiimbo unyumvak6" (tu n'entendras pas Ie moindre mot de moi) traduit Ie

refus d'un interlocuteur metiant d'engager ou de poursuivre la conversation.

L'auteur de pareille declaration n'a pas I'intention de reveler ses idees, ses

pensees, de se verser dans une indiscretion peut-etre dangereuse.

Nous pouvons remarquer par la que ijiimbo peut designer une pensee (ou

une idee) intime ou secrete, dont Ie devoilement releverait de I' inopportunite si

pas de l'impertinence. Les quelques proverbes suivants nous autorisent de

I'aflinner :

Ribwlrwa benshi rikiimva beneryo (elle est dite a un grand nombre mais

comprise seulement par ceux aqui elle est destinee).

Akatciyabariwe ntikayamenya (celui a qui on ne les raconte pas ne les4

connait pas).

Signalons que ijiimbo ainsi compris engage toujours son emetteur ; de ce

. fait, il exige une attention particuliere, parce qu'il entraine toujours des

consequences souvent inattendues et qui, disons-nous, peuvent etre dangereuses,

comme nous Ie comprenons dans Ie proverbe "Akica umiintu kamuvamwo"

(c'est ce qui sort de I' homme qui le tue). C'est pour cette raison que sa

verbalisation constitue un veritable engagement. Du reste, meme des

expressions simples comme " ijiimbo ry-fmvah6" (la parole authentique)

, 'ijiimbo ry-ink6ramutima" (Ia parole qui va droit au coeur) sont asaisir dans ce

sens. s

1 « les » est un pronom qui designe les paroles ou les nouvelles
5 NTtRUHANGURA (A), op. cit. p.78.
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Comme ijambo est un engagement) Ie choix d'un interlocuteur est fait sur

mesure pour ne pas mettre sa vie en jeu ; dans Ie cas contraire) toute causerie se

couvre de suspicions entre partenaires incapables de sincerite parce que trop de

sincerite constitue comme une autotrahison, ce qui fait ecrin~ aA. NTABONA :

« Posseder la parole d'autrui c 'est posseder sa vie et par

consequent la personne en question peut etre mise en danger »6.

Dans notre travail done, nous comprenons ijambo dans Ie sens de toute

parole dite aquelqu'un selon une situation presente. Cette parole ne pourra pas

laisser J'auditeur indifferent. Pour cette raison, l' orateur gagnera a tenir son

attention eveillee pendant son discours.

1.2. Umutima

Le terme umutima est egalement tres polysemique. Nous pouvons

traduire ce concept par « esprit», « creur», « arne», « conscience »,

« courage» et « siege des sentiments». Deux etudes d'envergure lui ont ete

consacrees; il s'agit de celle de Barbara NDIMURUKUNDO-KURURU

(1977) et celle de Hilaire NTAHOMVUKlYE (1981). B. NDIMURUKUNDO­

KURURU dit du mutima :

« La premiere comprehension de ce concept nous oriente

directement vers I'organe physique (muscle cardiaque et centre

de la circulation sanguine ou de la seve) situe a I'interieur (mil

nda) de tout etre vivant (igiti: arbre, igik6k6: animal, umilntu :

un homme). Le concept d'umutima se com;oit ensuite comme Ie

6 NTABONA (A), « Le concept d'umushinganlahe et ses implications sur ('education de lajeunesse
d'aujourd'hui au Burundi» in ACA, Tome xxv nOS (Septembre-Octobre 1985) p.288.
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centre de la vie humaine en general. C 'est un principe vital,

diraient les philosophes )/.

Nous en partageons l'avis et concevons d'emblee umutima comme Ie

centre de la vie humaine, surtout parce que c'est lui qui coordonne toutes les

activites de I'homme en collaboration avec Ie cerveau. Quand par exemple Ie

Murundi dit « lkibabaje umutima kizlndura amaguru », il souligne combien les

preoccupations d'umutima affectent directement les autres parties du corps, Y

compris meme les jambes. Tous les membres du corps doivent etre unanimes

. pour repondre a l'invitation d'umutima afin de trouver la solution a son

probleme. Umutima intervient aussi dans les choix et les preferences; ic6

mutima ushiika isog68 zisumba inyama. Ceci veut dire que Ie choix et la

preference d'umutima sont sans recours. Lorsqu'umutima d'une personne opte

pour telle chose, la personne en question accepte cette chose, queUe que soit sa

qualite.

Un autre proverbe est cependant plus ferrne: «Akiimi kii muntu m

umutima wiwe» (Ie (petit) roi de l'homme est son creur). Toute activite

humaine doit se faire apres consultation de son mutima pour eviter des incidents

qui risqueraient de surgir dans Ie cas contra ire. Ce serait d' ailleurs la raison

pour laqueUe beaucoup de gens prennent garde lorsqu'ils sont dans des

situations ou ils doivent donner leur avis sur une question quelconque. 11 y en a

qui disent souvent : Ngfye kubilza umutima Qe vais interroger Ie cceur), c'est-a­

dire qu'i]s vont retlechir profondement sur la question pour voir des pieges

qu'ils peuvent rencontrer afm de donner un avis qui ne va pas les compromettre

par apres. C'est toujours Ie mutima qui les guide dans leur retlexion.

B. NDTh1URUKUNDO-KURURU concluera d'umutima :

1 N IMURUKUNDO·K, UR . (B), Le concept d'umutima atravers les temoignages et les textes de style oral
au Burundi, ENS, 1977, p.285

8 lsogo est une sorte de legume dont la qualite est de loin i.nferieure acelie de la viande mais Ie mutima nous
prouve Ie contraire et la personne acceple volontairement Ie choix de son mutima
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«Dans la representation generale du corps et de l 'homme, les

Barundi s'imaginent que umutima est superieur a toute autre

partie du corps. Umutima est l'essence meme de l 'homme ( ..). Il

est ce qu'on appelle couramment le Ifor interieur " ( .. .).

TOUj'ours est-it que c 'est par le concept d'umutima que les

Barundi differencient l'homme des autres animaux ( ..) »9.

Ses temoignages soutierment l'idee que l'homme dont Ie cceur a de

bormes qualites est souvent dit ' 'mutima uruta umutumba ". Les qualites de son

mutima se manifestent a travers ses ceuvres, c'est done son mutima qui domine

tout Ie reste de son corps, ce qui fait que les autres hommes l'admirent. De cette

maniere, il est different d'un animal du fait qu'il medite sur ses faits et ne se

Iaisse pas guider par I' instinct (itima).

Par contre, celui dont Ie mutumba n'est pas soumis a son mutima peut

etre quaiifie d'« igipfamutima» ou « ikiburamutima» et ses ceuvres ne

meritent pas d'etre admirees ; par consequent il est suspecte par tout Ie monde,

parce qu'il ne se maltrise pas lui-meme. B. NDIMURUKUNDO-KURURU

ajoute encore:

«Nous avons decouvert que les Barundi en parlant d'umutima se

referent beaucoup plus a la realite psychologique et aux

exigences morales qu 'a la realite physique» 10.

H. NTAHOMVUKIYE, apres avoir fait Ie tour des defmitions que des

auteurs predecesseurs les resume en representant I'univers semantique

d'umutfma de la maniere suivante :

9 DIMURUKUNDO-KURURU (B), op.cit, p.285.
10 Idem, p.254
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Representation de l'univers semantique d'umutima l1

Umutima

raison me orre

in tincts

~Tza

1mbi
inda

Physiologique =

umushaha

ubiintu = Moral = umutima

/~
activltes humaines I r--v-e-rtu:....-s-h-u-m-a-i-n-e-s----,

conseil
partage
accueiJ
hospilalite
serviabiJite
solidarite
etc ..

amour

bonte
courage

fidelite
moderation
pudeur
discretion

==~>. :Interdependance

Note: Selon qu'il porte un sens physioJogique, psychologique ou moral, il pourra se dire
respectivement umushaha, umuzirikanyi, umutirna. Mais la demiere appellation contient les
deux autres dans Ie sens courant.

UKfYE (1-1), op. Cit. P.65
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A partir de ce schema, nous constatons que umutima a un UllJVerS

semantique extremement diversifie, qui affecte pratiquement tous les domaines

de la vie humaine. Nous pourrions meme affrrmer que umutima est la vie. Le

njveau psychologique est Ie plus revelateur ; nous y apprenons que tout ce qui

se passe a l'interieur de l'homme, que ce soit du point de vue de la raison, de la

conscience, de la memoire ou des sentiments, doit passer par Ie filtre umutima,

dit alors umuzirikanyi, pour traduire l'image de la personne.

Ceci veut dire que l'homme est juge selon ses actes, et ses demiers sont

Ie resultat de son raisonnement. Les gestes que posent l'homme servent de

miroir pour voir son mutima. C'est pourquoi nous entendons des gens qui

disent: naka afise umutima mWlzQ (tel a un bon creur) ou bien niikQ afise

umutima mubi (tel a un mauvais creur). C'est donc Ie comportement de

l'individu qui permet d'attribuer ason mutima la bonne ou la mauvaise qualite.

Ainsi, pour Ie cas de notre travail, nous comprenons Ie terme umutima du

point de vue psychologique et morale car c'est ace niveau que nous pouvons

remarquer les caracteres de I' homme, ses vertus et son affectivite, qui nous

permettraient de Ie classer parmi les autres.

1.3. Inda

Le concept d' inda a egalement pas mal d' acceptions. Son premier sens

renvoie a l'aspect physiologique, precisement a la fonction biologique. C'est Ie

ventre. Les Barundi partent souvent du concept d'inda non pour rendre Ie sens

.biologjque mais en se referant beaucoup plus a la realite psychologique et aux

exigences morales.

Le temoignage de B. NDIMURUKUNDO-KURURU vient renforcer cette

idee:
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« umutima et inda representent Ie "for interieur" Ie lieu profond

d'ou jaillissent nos emotions et nos sentiments, mais aussi

I 'endroit ou nOIlS pouvons conserver nos secrets. Ils permettent

egalement une certaine vie specifiquement humaine : la reflexion,

I'amitie, »12

Nous sommes du meme aVIs que cet auteur, inda comme umutima,

designe une certaine vie specifiquement hurnaine. Ceci se remarque meme a
travers les noms que les Barundi donnent a leurs enfants, cornme celui de

ClRAMUNDA, nom qui invite l'individu a garder dans son "for interieur" ce

qu'il constate dans son entourage, a etre discret. C'est done son inda qui va lui

servir de "caisse d' epargne verbale".

Nous ne pouvons pas manquer de signaler qu'en plus de ses differents

sens du concept d'inda deja precises, it y a aussi une connotation pejorative liee

asa fonction digestive.

F. BARINAKANDI Ie signale en ces tennes :

«Il parait comme Ie siege de la faim et des instincts in­

contralables. 11 evoque la gourmandise, I'egoisme, I'instabilite et

I'insatisfaction permanente. Par la meme, if est de nature a
inciter irresistiblement acommettre des infractions plus ou moins

13graves» .

C'est egalement dans ce sens que parle Ie proverbe "mil nda hariira

inzara hakaz"induka inzigo", parce qu'inda peut etre Ie facteur qui pousse

I' individu areagir dans certaines situations. C'est ]e siege des instincts.

12 NDIMURUKUNDO-KURURU (B), op. Cit P.265
13 BARJNAKANDI (F), Le concept d'iQan a d'a re Jes conIes Rundi U.B, 1979, pp.34-35.
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Comme nollS rayons deja signale, tout ijiimbo non encore dit est un

secret. Ceci pourra alors nous aider a comprendre que Ie role d' inda est de

garder 1'ijiimbo non encore dit, donc de garder Ie secret. Quand Ies Barundi

disent : Akari mit nda y 'umugabo gasokororwa n 'akar[ mil nda y'itmubindi, ils

veulent dire par Ia que les gens qui sont ensemble au tour d'un verre echangent

jusqu'a dire Ie secret qui etait conserve dans l'inda, jusqu'a ce que quelque

chose I'en fasse sortir, l'alcool notammen4 parce que celui qui prend beaucoup

d'alcool devient incapable de se maltriser et devoile son secret a qui veut Ie

capter.

104. lbanga

Le terme lbiinga est tellement vaste que nous ne trouvons pas en franvais

un terme qui lui correspondrait. Du point de vue linguistique, Ie mot lbiinga

vient du verbe ' 'kubiinga" qui signifie tendre, bander ou tresser. Pour faire un

arc (kubanga umuheto) ou pour fabriquer un tortillon (kubiinga ingata), nous

utilisons necessairement une corde qui sert de lien. NOllS pouvons alors dire que

lbiinga serait comparable ace lien qui donne la forme a l'arc ou au tortillon.

L'expression "kugumya ibiinga" est faite d'un double renforcemen4 a

savoir celui d'lbiinga comme "lien" et celui de kugumya dont Ie sens renvoie a
la fois a la durete, a solidite, a la fermete, a la permanence et a la constance.

Nous trouvons dans cette expression I'idee qu'il est necessaire de se

cramponner aI' lbiinga, de ne pas Ie lacher. C' est sans doute ce qu i fait dire aA.

NTABONAque:

« L'lbiinga, c 'est la jidelite radicale aux liens constjtutifs de la

personne (secret que I 'on porte, engagement contracte et devoir
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assume) au point de conferer ala personne une force interieure a
toute epreuve du seul fait de la parole donnee »14.

Toute personne qui s'engage a l'ibiinga doit imperativement tew a son

engagement, car ce qu' on appelle ibiinga ne doit pas etre tenu a la legere. Ii est

a garder jalousement et avec beaucoup d'energie. C'est pourquoi meme les

Barundi disent : ibiinga ribiingirwa umuheto. 15

C'est meme dans ce sens qu'il faut Ie comprendre dans l'autre version de

la paremie qui dit : ibiinga ribiingirwa ingata. 16

Mais la, une nouvelle nuance s'ajoute parce que nous attribuons ingata a

ibiinga pour montrer que ibanga est 10urd a porter. Cette 10urdeur n'est

cependant pas nocive car ibanga ntiryonza (1' ibanga ne fait pas maigrir), n 'uw6

ryonjeje agumana akaremba (et celui qui en maigrit garde toute sa fralcheur).

Par contre, ne pas y tenir peut etre dangereux. Cet avis est d'ailleurs au

creur des ceremonies d' investiture des bashingantiihe OU l'on dit a 1'initie :

« ukazorimena rizokumena umutwe» (si tu trebuches a l'ibanga, tu risqueras ta

vie). De ce fai~ et BARlNAKANDI nous Ie fait comprendre, ibanga est

quelque chose a fonder ferrnement au prix de sa vie. Dans ce cas, la societe

vous admire.

« Dans la mesure au on sait garder I'ibanga, on est qualifie de

umugumyabanga/ 7
, umubanga, nyenibanga, impfirabanga. ( ..)

11 TABONA (A), op. cit. p. 287
IS ' muheto symbo]lise la guerre. lei c'est pour monlrer que ibanga doit elre defendu aloul prix
16 lngflta est utilise pour porter des objets Jourds transportes par la tete. lei, c'est pour monlrer com bien ibanga

est lourd.
17 Nous sommes en dehors de toute consideration politique.
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le terme ibanga renvoie aussi bien il la discretion, au secret qu 'il

I fid 'l" 18ale lte» .

Par contre, celui qui echoue a Ie garder perd automatiquement sa place

dans la societe, et il sera qualifie d'ikimenabiinga ou d'ikimaramiire, des

qualifications deshonorantes. Celui-Ia constitue un danger dans la societe, et on

lui cache souvent la verite et surtout pour des choses secretes.

Concernant les notions d' « enonce }) et de « phrase» Le Nouveau Robert

Methodique l9 definit I'enonce comme I'ensemble de formules prononcees ou

lues exprimant quelque chose avec precision. II est aussi une suite d'elements

du langage qui a un sens complet. Quant a la phrase, c'est tout assemblage

d'elements linguistiques capable de representer pour l'auditeur l'enonce

complet d'une idee. Elle peut consister en tenne unique ou predicat (ex:

viens !), mais contient habituellement un second terme qui est Ie sujet de

I'enonce (ex: tu viens).

Concernant la notion d'« enonee paremiologique», nous pouvons

d'abord signaler qu'une paremie, dite aussi proverbe, est un enonee eonstitue de

deux poles dont I'un est au moins image. L'enonee paremiologique est done un

type de langage qui eonsiste a dire moins pour faire entendre plus.

IS BARlNAKANDI (F), op.cit., pp.J4-35.
I~ JOSEITE (R.D), te Nouveau Robert MCth dii ue Paris. Larousse, 2003,
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CHAPITRE II. ANALYSE LINGUISTIQUE DE L'ENONCE ET SON

INTERPRETATION

11.0. Introduction

P. NKANIRA ecrit que:

« (. ..) un mot, un syntagme ou une phrase veulent dire quelque

chose, autrement dit, ont une fonction de signification en vue de

laquelle its ont ete crees ou construits ».20

Or, notre travail porte sur un proverbe, donc sur un enonce allant bien au­

dela d'un mot. Et comme il est devenu evident en linguistique, pour analyser

tout enonce, il est preferable de commencer par l'analyse de ses constituants.

Ainsi, J.C. ANSCOMBRE et O. DUCROT ecrivent :

« ... la signification de la phrase ne peut etre traitee "en bloc",

et il faut y distinguer des elements disjoints. Le calcul de la

signification passera donc par la decomposition de la phrase en

divers elements que nous appellerons les contenus, ayant

eventuellement des statuts differents ».21

Le chapitre que nOllS entreprenons constitue precisement une analyse

linguistique et I'interpretation de I'enonce «Ijiimbo rigukunze rikuguma mu

nda ». Nous vouIons comprendre ce qu'il dit et comment iI Ie dit. Nous allons a

cet effet interroger ses constituants de base, du point de vue syntagmatique.

;EO KANIRA (P), La representation et I'expression du temps grammatical en Kirundi : Essai de description
psychomecanique, Universite Laval, 1984, p. 32-

21 ANSCOMBRE (1. C) et DUCROT (0), L'argumentalion dans la langue, Galerie des Princes, BruxelJes, 1983,
p.85
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Cependant, avant d'entamer ces operations et pour en rendre les resultats

lisibJes de Ja meme maniere par tout lecteur, il nous semble utile d'enoncer les

differents symboles que nous utiliserons pour designer les diverses categories

syntaxiques que nous identifierons, symboles que nous empruntons a N.

CHOMSKy22. Ces differents symboles sont :

P pour "phrase"

SN pour "syntagme nominal"

SV pour "syntagme verbal"

tv pour "theme verbal"

pv poUr "prefixe verbal"

pour' 'infixe' ,

Les autres symboles n'ont pas ete modifies du fait qu'ils avaient ete des

I' origine les memes en franyais et en anglais. On pourra voir entre autres :

Prep pour "preposition"

N pour' 'nom"

V pour' 'verbe"

Ce sont alors ces symboles que nous allons utiliser au cours de l'analyse

de notre enonce.

11.1. Analyse syntagmatique de l'enonce

Cette analyse a pour but de mettre au clair les differents syntagmes qui

constituent l'enonce tout entier. C'est une operation qui s'inscrit dans Ie cadre

de la linguistique, plus precisement de la syntaxe. Mais it est difficile de ne pas

commencer par la car, comme J. LYONS l'ecrit bien,

2+ CHOMSKY (N), Aspect de la throne svntaxique, Paris, Seuil, 1971, p. 7.
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« Ii existe un lien intrinseque entre Ie sens des mots et leur

distribution,. et c 'est la raison pour laquelle if est difficile de

determiner lafrontiere entre syntaxe et semantique ».23

J.C. ANSCOMBRE et O. DUCROT ajoutent que:

« Ce qui entre dans I'analyse semantique pourrait ne faire qu 'un

avec ce qui sort de I 'analyse syntaxique ,- de meme, I' « in put»

de la pragmatique ne serait rien d'autre que I' « out put» de la
, . 24

semantlque ».

S'il est ainsi vrai que la frontiere entre syntaxe et semantique est flu ide,

l'analyse syntagmatique est comrne une cle obligee pour entrer dans la structure

des phrases, des enonces. Le modele syntaxique que nous aJlons ainsi suivre ici

consiste a analyser les constituants immediats de l'enonce en Ie decomposant en

ses constituants immediats et en imposant le meme traitement aux sous­

constituants immediats, et ainsi de suite jusqu'aux elements inanalysables de

l'enonce.

Soit l'enonce « ijiimbo rigukunze rikuguma mu nda ». A Ie voir d'emblee,

il constitue une phrase simple, composee d'un syntagme nominal sujet (ijiimbo

rigukunze) , d'un verbe (rikuguma) et d'UD syntagme nominal objet (mu miG).

Mais deja a ce niveau d'analyse, Ie syntagme sujet revele une grande

complexite puisqu'il est constitue d'un substantif sujet (ijiimbo) et d'un verbe

faisant fonction de determinant (rigukunze). Le syntagme objet, moins

2 LYONS (1), Semantique linguistique, traduction de J. Durand el D-Boulonnais, Librairie Larousse, J 980,
p 13.

J~ ANSCOMBRE (J.C) et DUCROT (0), op. cit, p. 16
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complexe, comprend seulement un embrayeur situatif (mu),25 que nous

appellerons "preposition", et Ie vrai substantif objet.

Pour comprendre cette complexite et son impact sur Ie sens de l'enonce,

interrogeons les structures elles-memes.

Si nous prenons P pour" phrase' " nous avons :

p

SN
SV

N SV SV SN

A 1\
Prefixe infixe Theme Pretlxe infixe Theme Prep N
verbal verbal verbal verbal

ijambo fl- ku- kunze fl- ku- guma mu nda

Nous venons ainsi d' obtenir les constituants de notre phrase. Nous

constatons que cette phrase est faite d'une suite de constituants dont la

2~ ous emprenlons ici la lerminoJogie de H. NTAHOMVUKIYE in Cours de semantique du kiruodi Ie",
. Licence en Langues et Litteratures Africaines
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disposition sur l'arbre syntagmatique respecte un certain ordre hierarchique : un

syntagme nominal sujet et un syntagme verbal pour Ie premier niveau et ensuite

les composantes des syntagmes cites.

Le premier syntagme qui est Ie syntagme nominal sujet est constitue du

nom et du syntagme verbal, lui aussi fait du prefixe verbal (pv), de J'infixe (i) et

du theme verbal (tv).

Le deuxieme syntagme, quant a lui, est fait du syntagme verbal constitue

du pretixe verbal (pv), de l'infixe (i) et du theme verbal (tv) avec Ie syntagme

nominal constitue ason tour d'une preposition et du nom.

Nous pouvons reecrire notre phrase en utilisant les differents symboles de

la maniere suivante :

P = SN + SV

= (N + SV) + (SV + SN)

= [N + (PV + i + t.v)J + [(p.v + i + t.v) + (Prep + N)J

A la premiere ligne dans la reecriture de notre phrase, nous voyons que

l'analyse syntagmatique distingue les deux grandes parties qui constituent cette

phrase, a savoir Ie syntagme nominal (SN) qui assure Ia fonction du sujet de la

phrase ainsi que Ie syntagme verbal (SV) qui entoure Ie verbe principal.

La deuxieme Iigne nous revele les sous-constituants des constituants

principaux de la premiere ligne. Nous voyons par la que Ie syntagme nominal

sujet (SN) est fait du nom (N) et du syntagme verbal (SV) alors que Ie syntagme

verbal (SV) est constitue du syntagme verbal (SV) et du syntagme nominal

(SN).
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La troisieme ligne de la reecriture vient enfin detenniner les differents

elements qui entrent en jeu dans la constitution de la deuxieme ligne. Nous

voyons alors que Ie syntagme verbal (SV) du syntagme nominal (SN) sujet est

constitue du prefixe verbal (pv), de l'infixe (i) et du theme verbal (tv); Ie

syntagme verbal (SV) du syntagme verbal (SV) est lui aussi fait du prefixe

verbal (pv), de l'infixe (i) et du theme verbal (tv) ; Ie syntagme nominal (SN)

est construit it base d'une preposition (Prep) et du nom (N).

Nous pouvons signaler que I'ordre de succession des mots dans l'enonce

porte un cachet semantique plus important. En effet, si nollS observons bien le

syntagme nominal sujet, nOllS constatons qu'il est fait du nom et du syntagme

verbal dont Ie verbe a un role semantique special, celui d'ajouter du sens acelui

du nom; son role est de particulariser Ie nom qui est de nature des noms

communs.

Par ailleurs, ne pas ajouter ce verbe au nom pourrait creer des confusions

quant it la question de savoir de quel type d' ijarnbo I' on parle, et nous aurions

du mal adetecter Ie sens de I' enonce tel que rendu par Ie diseur. P. NKANIRA

dit :

«En Kirundi cornrne dans d'autres langues, Ie locuteur ernet,

pen;oit et comprend des phrases. Ce que nous observons en

premier lieu chez Ie locuteur c 'est la phrase mais Ie locuteur ne

parle pas en mots, encore moins en sons mais plutot en phrases.

Les mots et les sons se presentent comme des instruments de la

phrase. Les composantes de cette derniere a leur tour doivent

etre ordonnees et rassemblees selon leurs relations mutuelles qui

dependent du sens que Ie diseur veu! rendre »26.

~'f> KA IRA (P.), op. cit., p. 30
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Il n' est donc pas etonnant de voir un verbe qui s' ajoute au substantif pour

fonner un groupe nominal sujet dans une phrase puisque les mots peuvent se

completer dans une meme phrase pour donner un sens quelconque.

Nous constatons egalement la presence de deux verbes dans cette phrase

-kunze et -guma. Mais en realite c'est Ie second qui est Ie verbe principal

puisque c'est lui qui a la fonction verbale dans la phrase.

Notons egalement que les unites constitutives de la phrase deja obtenues

apres la representation syntagmatique peuvent a leur tour etre detailIees pour

donner d'autres unites plus petites qu'elles.

11.2. Regard sur la lecture de quelques mots du proverbe

Notre enonce etant deja ramene a ses constituants immediats, noilS allons

par la suite analyser ces demiers pour voir leurs composantes afin de devoiler Ie

sens qu'ils renferment. C'est une operation qui portera sur Ie jeu des

morphemes, leur emplacement et leurs apports semantiques respectifs pour

I'ensemble. Ces mots peuvent etre analyses de la maniere suivante :

A. ijiimbo Ii - (ri) - jiimbol

B. rigukunze Iri - ku - kund - yel

c. rikuguma Iri - ku - gum - al

D. mu nda Imu II (0 - (n) -ndal

Ici nous n'aHons pas nous occuper des questions morphosyntaxiques,

parce que notre travail est une analyse semantique. Nous allons surtout insister

sur la fayon dont les morphemes sont disposes pour pennettre a l'enonce

d'avoir un sens tel que voulu par l'orateur.
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Prenons d' abord A :

ijiimbo Ii - (ri) - jiimbol
(1) (2) (3)

(1) C'est un augument. lci il nous indique un substantif. II souligne

egalement l'idee de singularite. 11 s'agit donc d'un type d'ijiimbo bien

specifie.

(2) II s'agit d'un morpheme de classe (el 5). 11 devient Ie prefixe verbal dans

Ie verbe dont Ie substantif est sujet; comme Ie precedent, il souligne

I'idee de singularite.

(3) Celui-ci est Ie theme nominal qui vehicule la matiere lexicale propre du

mot.

Pour Ie cas de B, nous avons :

rigukimze Iri - ku - kfmd - yel
(1) (2) (3) (4)

(1) 11 s'agit d'ull prefixe verbal. II vient du morpheme de classe du substantif

qui assure la fonction du sujet de ce verbe. NoilS pouvons comprendre

que c'est ce substantif qui est l'auteur de l'action signifiee par ce verbe.

(2) Le morpheme lui, est un infixe qui a pour fonction celie d'un

complement d'objet. NoilS comprenons par Iii celui ii qui l'action est

adressee par Ie sujet.

(3) II s'agit d'un radical qui traduit l'idee d'un comportement particulier,

celui d'aimer.

(4) C'est la fmale qui traduit l'aspect accompli du verbe.
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Pour Ie cas de C nous avons :

rikuguma lri - ku - gum - al
(1) (2) (3) (4)

1) Il s' agit du meme prefixe verbal rencontre au cas de B. Nous constatons

que c'est Ie meme substantif qui assure la fonction de sujet dans les deux

cas et de favon simultanee.

(2) Ce morpheme est celui du cas de B qui est l'infixe avec pour fonction

celui d'un complement d' objet. Nous constatons egalement que les deux

actions partagent Ie meme sujet et Ie meme objet. Plus encore, celui aqui

la premiere action est adressee est Ie meme qui beneficie de la seconde.

(3) Ce morpheme indique Ie radical du verbe qui traduit l'idee d'un

comportement particulier, celui de « rester» ou d' « etre dur ».

(4) Celui-ci designe la fmale du verbe traduisant son aspect cursif.

Pour Ie cas de D nous avons :

mil nda Imu 11m - (n) -dal
(1) (2) (3) (4)

(1) Ce morpheme est une preposition qui a pour fonction de designer la

place. II precise bien que c' est aI' interieur de l'inda.

(2) Cet element morphologique est un augment. Son apport semantique est

d'indiquer que Ie mot qui Ie suit a valeur de substantif.

(3) lci nous avons un morpheme de c1asse (c19/10). II est grarrunaticalement

affecte a fa signification de singularite ici.

(4) C'est un theme nominal dont la fonction est de vehiculer la matiere

lexicale propre du mot.
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La morphologie des differents elements qUl constituent notre enonce

vient de noilS reveler un certain ordre de morphemes quant a la construction des

mots. eet ordre n'est pas un jeu du hasard, car il est fonction du sens que

l'orateur veut rendre. Cette operation nous a egalement pousses aconstater que

chaque element morphologique est porteur du sens et que c'est l'ensemble de

leurs apports semantiques qui participent a 1a formulation du sens de l'enonce

tout entier.

II.3. Interpretation semantique du morpheme « ri-»

Apres l' analyse que nous avons faite au point precedent, nous constatons

]a presence frequente du morpheme « ri-», ce qui a reveille notre curiosite.

En effet, des questions peuvent Mitre au sujet de ce morpheme: qui est

ce ri-? Pourquoi sa frequence? Quel est son apport semantique a notre

proverbe?

Pour tenter de repondre a toutes ces questions, nous aimerions d' abord

jeter un coup d'reil sur la langue kirundi, notamment dans la structure du verbe

rundi tel que nous le dit P. NKANlRA,

« D 'une faryon generaIe, Ie verbe rundi conjugue comprend Ie

prefixe verbal, l'inflXe, Ie radical,' Ie suffixe et la finale. C 'est Ie

preflXe verbal qui indique la relation entre Ie sujet et Ie verbe

parce qu'il emane du sujet. Si Ie sujet est un substantif, c 'est Ie

morpheme qui indique la classe nominale qui devient Ie preflXe

verbal ))27.

27 N ANTRA (P.), op. cit. p. 34

I~
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C'est done Ie cas de « ri-» dans notre proverbe. Sa frequence, notamment

dans le verbe "rigukimze" et "rikuguma", temoigne que les deux actions sont

realisees par un meme sujet, ijambo. Nous voyons que Ie verbe "rigukUnze"

vient directement apres Ie substantif et avant Ie verbe "rikuguma". Ceci veut

dire qu'iJ y a la premiere action qui doit se realiser d'abord avant d'entamer la

deuxieme et cela doit etre realise par Ie meme sujet. Ce morpheme vient pour

etablir une relation entre les trois termes, ces verbes et ce substantif. Ce

morpheme a un sens qu'il tire du substantif et il I'affecte aces verbes de telJe

sorte qu'ils peuvent etre nominalises en gardant Ie meme sens : irigUkimze et

irikuguma (mu nda).

Nous pouvons dire alors « irigUkimze rikuguma mu nda » ou bien encore

« irigUkimze ni irikitguma mu nda ». Nous pouvons tenniner en disant que ce

morpheme insiste sur I' idee de complementarite des deux actions de I' ijambo

parce que l'une de ces actions appelle I'autre et si l'une manque I'autre n'aura

plus de sens.

1I.4. Interpretation semantique du morpheme « -ku-»

L'analyse morphologique des verbes rigukimze et rikuguma a permlS

I'apparition du morpheme «-ku-», chez l'un comme chez I'autre. Ceci nous a

incite a nous demander ce que peut signifier ce morpheme ainsi que la raison de

sa frequence.

Pour tenter de trouver la f(~ponse a ces questions, nous proposenons

d'interroger la langue eIJe-meme, qui renferme beaucoup de realites, surtout en

grammaire, comme le dit J. .MIBURO :
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« Nous pouvons nous rejouir de ce que Ie kirundi est parmi les

langues dont Ie verbe reste ouvert, du moins dans sa structure,

pour accueillir des elements exterieurs qui lui apportent un ajout

au point de vue semantique. C'est notamment Ie cas des prefixes,

des inflXes et des autres /8.

Au cmITS de l'analyse morphologique, ce morpheme a ete decrit comrne

un infixe ayant pom fonction d'un complement d'objet, c'est-a-dire de designer

celui aqui l' action est adressee. Nous voyons alors que, de toutes les fayons, ce

morpheme remplace une personne quelconque. QueUe est aJors cette personne ?

Quand Ie locutem parle, il s'adresse a l'auditem. lei nous SOllunes face a un

discours direct ou nous avons un face aface entre l'oratem et l'auditem qui est

Ie destinataire du message.

Si Ie morpheme « -ku-» est un complement d'objet dans notre proverbe,

il remplace la personne aqui Ie locuteur s'adresse. Sa frequence souligne que

les deux actions se rapportent concomitamment a Ia meme personne. Son role

semantique est de pointer du doigt Ie destinataire pour que Ie message renferrne

dans l'enonce soit bien capte par son destinataire.

II.5. Conclusion

Ce deuxieme chapitre nous a servi de cle pour entrer dans la structure

phrastique de Ia paremie faisant I' objet de notre analyse. Nous avons pu voir les

constituants de notre enonce et cela adifferents niveaux. NollS avons egalement

pu constater l' apport semantique des differents elements fondateurs de notre

28 MfBURO (J.), A roche linguislique et transformationnelle de la syntaxe du Kirundi : La phrase declarative
simple, . emoire U.B, 1987, p. 110
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enonce. Ce sont donc ces derniers qui mettent ensemble leur part de

signification pour produire un seul element entier et signifiant.

Nous allons, dans les chapitres suivants, poursuivre avec la recherche du

sens extra-linguistique. Celui-ci peut intervenir soit sous l'effet de la culture,

soit sous l' influence de la situation du moment.
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CHAPITRE III. LA CONCEPTION NEGATIVE DE L'INDA DANS LA

CULTURE BURUNDAISE

111.0. Introduction

La culture burundaise ne donne generalement pas une place favorable a

l'inda,car eile considere que ce dernier constitue un obstacle dans la vie sociale,

en ce sens qu' il empeche les gens aassumer convenablement leurs statuts. Ceci

se manifeste a travers les contes, dans l'education donnee a l'enfant, dans

certains proverbes, etc.

lILt. Inda it travers les contes

Certains contes rundi montrent que l'inda est dangereux pour l'homme surtout

dans ses relations sociales. C'est pour cette raison que BARINAKANDI ecrit

que:

« La multiplicite des contes rundi qui viiipendent la gourmandise

montre deja combien les Barundi ont horreur de ce vice. Les

personnages qui I'incarnent paraissent extremement

antipathiques, indignes de tout respect en raison de leur

preoccupation prioritairement terre aterre »29

Nous pouvons illustrer cette affirmation par un exemple du conte tire du

livre de J.B. NTAHOKAJA.

29 BARJNAKANDI (F), ap. Cit, pp. 55-56
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lnda ndende ihumira indya

« Hiiriho umugabo n-umugore hakaba mu mapfa. Umugabo araguze

uturo two gucumbamwo umutsima. Umugore ati bwabtiye buke

tuzobushigishamwo umusururu, gatatu, kane, mbere na gatanu. Umugabo

aravyemera. Wa mugore arashigisha umusururu asuka mu nzato zibiri, rumwe

rw-umugabo, urundi rwiwe. Umugabo ati mpa iyo nk6no ndayikombe jewe

nabusumye. Umugore ati niinje ni ukO nakuruhiye. Vytibaye kera umugabo

amugwa mu kanigo, noneh6 n-umwe w6 mu nzato ugaseseka, ink6no ikameneka

ikajiina n-umugore )}o.

La traduction de ce recit est la suivante :

La gourmandise gache la nourriture

Il y avait un homme et une femme et c 'etait pendant la periode de la

famine. Le mari acheta de I'eleusine pour en fa ire de la pate. Sa femme lui dit .­

I 'eleusine est en petite quantite, nous allons en faire seulement de la bouillie,

trois fois, quatre fois, voire cinq fois. Ie mari accepta la proposition de sa

femme. L 'epouse prepara la bouillie, en remplit deux petites ecuelles, I 'une pour

Ie mari, I 'autre pour elle. Le mari dit : « Donne-moi cette marmite pour que je

la recure moi qui suis aile acheter de l'eleusine )). La femme lui retorqua : Et

moi qui me suis fatigue pour toil Finalement I 'homme se precipita sur sa femme,

lui empoigna la gorge, les deux ecuelles se renverserent, la marmite se cassa et

s 'en alia avec lafemme egorgee.

Ce conte nous situe en face d'une situation dramatique OU J' homme perd

ses responsabilites de chef de famille pour se jeter dans un conflit injustifiable

qui aboutira it une flO malheureuse: la perte de la bouilJie impatiemment

)0 TAHOKAJA (J.B), lmigani n-ibitito, Bujumbura, Presses Lavigerie,1977, p.3?
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attendue et, plus grave encore, la mort de son epouse, tout cela a cause de son

inda. C'est ce demier qui a ete Ie moteur de tous ces forfaits commis. Nous

venons de voir ici les consequences les plus graves que 1'0n court quand I'on a

pour guide son inda qui apparalt aplus qu'un egard comme la negation de la

lucidite.

Ce conte qui est fonde sur une trame evoque une situation anonnale et pas

du tout souhaitable. En effet, il n'est pas normal qu'un homme (umugabo)

s'occupe de la marmite ni de ce qUI reste colle sur ses parois. F.

BARINAKANDI ecrit apropos:

« Quant au chef de fa famil/e, fa dignite exige qu'if ne s 'occupe

pas de fa cuisine. En tant que maitre du foyer, on lui sert a

manger avec tout Ie respect qu 'inspire son autorite. II ne saurait

toucher a la marmite qui a servi apreparer Ie repas, ce serait

. d' ., 31une In 19mte» .

Idealement, Ie chef du menage doit veiller a ce que son menage puisse

aVOlf Ie necessaire pour sa survie surtout lorsqu'il s'agit d'une periode de

disette. II peut meme passer des nuits sans manger pour ceder sa part au reste de

sa famille. C'est ce qui a manque ace personnage de notre conte. II a ete guide

par son inda, ce qui lui a fait perdre son caractere humain pour adopter la

reaction bestiale de se laisser guider par une pulsion instinctive. Son inda lui a

fait oublier son statut social pour se plonger dans des defauts extremement

graves, oterla vie aquelqu'un et encore la vie d'une personne qui lui est chere,

son epouse. II est inexplicable qu'un homme s'engage dans un tel combat pOUf

un tel motif: de la bouillie coHee sur les parois d'une mannite, ce qui fait

penser a J'adage franyais qui dit : « on perd tout en voulant tout gagner ». Mais,

31 BARINAKANDI (F), op. cit. p. 55
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mleux encore, nous comprenons POurqUOI comme nous Ie dit F.

BARINAKANDI:

« Dans la culture burundaise, la gourmandise est consideree

comme un vice « execrable ». Elle empeche I'individu d'acceder

aI'etat d'homme bien accompli et socialement correct »32

La societe burundaise considere la gourmandise comme la source de tollS

les maux. Avec elle, il n'y a plus de respect ni de verite parce que celui qui est

anime d'un tel esprit ne peut penser it la vie des autres ni it leur interet, parce

qu'il chercbe it s' accaparer tous les biens et passe par tollS les moyens, pour y

arriver, meme s'il faut pour cela commettre les forfaits les plus graves. '

111.2. Inda it travers I'education donnee it Penfant

J.B. NTAHOKAJA parlant de l'education d'un enfant dit ceci :

« Umwiina akundilna ntiyzmcma, niiho Mba akumbati ariko

arahekenya aca amiinyura bagasiingira n-zlmugenzi wfwe.

Mugabo ntawukimda inda ngo yongere akitndane. Umukunzi

w'inda umusiingije n-ifwiindi arya ashiivuye, agacuranwa, uyo

akundana ahiize, ni ukuvuga kO adakunda abiindi, azokura

~k - ,1- 33yl unuu»

Ce qui signifie :

« Un enfant qui aime les autres ne refuse pas de donner, meme s 'i! s 'agirait

d'un petit morceau de manioc qu'il est en train de manger, if Ie divise en

morceaux pour partager avec son ami. Mais on ne peut pas aimer son inda et

j BAR1NAKANDI (f), idem.
Ii TAHOKAJA (1.B), fmigenzo y'ikirundi, Bujumbura, V.B, 1978, p.23
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etre aimable a la fois. Le gourmand quand tu lui donnes iI partager avec I'autre

it mange avec courroux et gloutonnement, alors que I'autre qui est aimable est

rassasie, c 'est-a-dire que Ie gourmand n 'aime pas les autres, it grandira

egorste»

NollS voyons ici combien inda empeche l'individu a etre en bonnes

relations avec les autres. Nous constatons qu'il y a une certaine incompatibilite

entre Ie fait d'aimer son inda et celui d'aimer les autres. Celui qui aime son inda

ne peut pas aimer les autres et meme dans l' obligation de partager avec eux il se

sent mal a l'aise. Non seulement il mange trop vite mais egalement il est tache

de voir les autres partager avec lui et il les prend pour des ennemis qui Ie

rivalisent. NollS pouvons pour cela dire que sa gourmandise lui fait incamer sa

mechancete qui Ie pousse a refuser toute amitie car qui dit amitie dit aussi

partage a un certain moment, ce qui n'est pas digestible chez Ie gourmand. F.

BARINAKANDI dit que:

« Un gourmand n'a pas de sens d'ouverture awe autres, or

I 'amitie suppose Ie donner et Ie recevoir. On comprend alors que

celui qui ne pense qu'iI son ventre ne puisse etre un veritable

ami, celui qui partage avec les autres ce qu 'it a »34

Si un enfant grandit avec une telle gourmandise, il ne sera pas facile de

l'integrer dans la societe, et il sera pour elle un element nuisible. C'est pourquoi

les Barundi, dans l'education de leurs enfants, insistent beaucoup sur les dangers

qui peuvent provenir de I'inda. Pour ce faire, ils interdisent par exemple a
l'enfant de se servir amanger en absence d'une personne adulte. C'est meme ce

que nous lisons chez F. BARINAKANDI :

34 BARINAKANDI (F), op. cit, p. 56
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« Un enfant bien eduque attend qu 'on lui donne amanger. Il se

garde de retirer lui-meme la nourriture de la marmite

"kwfyarurira". Il est meme indecent de regarder dans l'assiette

de son voisin quand if mange. "Kwarura" (retirer la nourriture

de la marmite) incombe ala mere et aux flUes qui ont la maturite

voulue pour Ie fa ire. »35

Le meme defaut est egalement decrie dans la vie conjugale, Oll il pourrait

meme constituer un obstacle majeur a la stabiJite du mbage et meme J.B.

NTAHOKAJA dit:

« Umugore yaratiibwa kubera ingeso mbi nk 'umwanda,

ubushiras6ni, uhur6swa, ubutarima, ubwiiyaye, inda nyango,

ubuzeze, ukwfganza, yarazlra ubumuga, ubugiimba, ukuvyara

abigeme gusa (...) Umugore yftegereje agasanga ingeso z­

umugabo zamunaniye ari nk-ubusfnzi, ubusuma, ubukimzi

bw 'inda, ubuhitmbu, yarashobora kwfjiina atfrukanywe

akaziibzrwa ahandi» 36

Ce que nous traduirions comme suit:

« La femme pouvait etre rejetee acause de ses mauvaises habitudes comme la

salete, I 'indiscipline, la gourmandise, ne pas cultiver, la badinerie,

I 'indiscretion, la legerete, l'insoumission, une inflrmite, la sterilite ou

lorsqu 'elle ne mettait au monde que des fllles (...). Lorsque la femme constatait

que les defauts de son mari lui persistaient comme la violance, Ie vol, la

gourmandise, l'adultere, elle pouvait partir sans etre congediee et aller se

marier ailleurs ».

35 BARINAKANOI (F), op. cit, p.37.
I,; I TAHOKAJA (J.B), op. cit, p.35
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Nous constatons ici que la gounnandise figure parmi les causes majeures

du divorce, ce qui nous montre que l'inda conduit dans Ia plupart de cas vers

l'echec. Finalement l'inda est dote d'une force negative qui arrive meme a
renverser les foyers. II incame la haine qui ne peut meme pas epargner Ie milieu

conjugal qui, normalement, est fonde sur l'ibanga entre les partenaires. lnda

peut alors endommager cet ibanga. Pour F. BARINAKANDI,

« lnda porte atteinte al'ibanga. On doit donc s 'en mefier (. ..), ne

pas ecouter la vou de son ventre mais plutot celie de son C(1!ur.

5i non on aboutit ades situations absurdes 0" »37

111.3. Inda a travers les proverbes

Les Barundi n'ont pas oublie de critiquer l'inda a travers les proverbes.

Nous soulignons ici qu'il y a l'usage frequent des proverbes soulignant les

dangers qui peuvent provenir de l'inda. Ce demier est beaucoup critique par les

Barundi comme s'il constituerait un danger social et un antimodele. Prenons

I' exemple des proverbes suivants :

(1) Nta wuhigira umukimzi ku mukimzi w-inda. ("Personne ne cherche l'ami

chez Ie gourmand' ').

(2) lnankiindakurya yarfye igifyera kimumena itama. (' 'Celui qUi aIme

manger a mange le scorpion et illui a casse la joue").

(3) Utamira cane ukfcura. ("Lorsque tu manges trop vite tu te depasse la

vitesse (Ie rythme)").

(4) UtQf:a mu nda ugatariira ibib6ze. ("Lorsque tu couvres (quelque chose)

dans Ie ventre tu Ie decouvres etant pOUITi").

Voyons alors les differents sens de ces proverbes :

37 BARINAKANDI (F), op. cit, p.57
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(1) Nta wuhigira umukunzi ku mukunzi w-inda. ("Personne ne cherche l'ami

chez Ie gourmand"). Ce proverbe nous montre combien celui qui aime

son inda n'est pas estime dans la societe. Ii ne gagne la confiance de

personne et par consequent il ne faut pas Ie prendre pour ami. II est

antisocial.

(2) Inimkundakurya yarzye igifyera kimumena itama. ("Celui qUi alme

manger a mange un escargot qui lui a perce la joue"). Nous voyons ici

que Ie proverbe lance un din d'reil a quelqu'un qui, quand il est pousse

par son indo, ne fait pas attention a ce qu'il va manger, s'il lui appartient

ou pas, s' iI est comesti ble ou pas. Ii montre egalement les consequences

qui peuvent aniver chez celui qui se laisse emporter par son indo.

(3) Utamira cane ukicura. ("Lorsque tu manges trop vite tu te depass.es Ie

rythme"). lci nous voyons l'image d'une personne qui gaspille ses biens

et ne pense pas aen epargner, parce qu'il ne pense q'a consommer, donc

a repondre toujours favorablement aux demandes de son inda , il en arrive

a etre totalement demuni. Indo est donc un mauvais conseiller, et il n'est

jamais satisfait. C'est donc necessaire de conserver pour l'avenir et de se

mefier. B. NDlMURUKUNDO-KURURU Ie dit bien:

« ... le ventre ne se souvient point du bienfait du passe. Ce qui

importe c'est qu'it soit pLein au moment voulu. D'au on ne peut

jamais satisfaire Le ventre. Et si on serre La ceinture, la rancceur
, . 38

S en SUlt ».

(4) Utara mu nda ugatarura ibib6ze. ("Lorsque tu couvres (quelque chose)

dans Ie ventre tu Ie decouvres pourri' '). Ce demier ne va pas dans Ie sens

de la gounnandise comme les precedents. II nous donne un autre aspect

negatif de l'inda. Ce demier, considere comme l'interieur de l'homme, ne

38 NDlMURUKUNDO-KURURU (B), op. cil, p.69
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doit pas servir de lieu de conservation. C' est pourquoi nous entendons

souvent dire de certaines gens qui sont apparemment siJencieux:

« ahoranye ikibi» (il se tait avec Ie mal). C'est notamment les personnes

qui, lorsqu'elles sont offensees se reservent de prononcer aucun mot mais

cherchent plutot ]es moyens pour se venger. NOllS pouvons dire qu'ils

gardent dans leur inda d'ou a]ors constitue un danger dans beaucoup de

domaines.

111.4. Conclusion

Nous venons de voir combien inda est mal vu au Burundi. Les divers

temoignages recueillis de part et d l autre ne nous ont montre que inda constitue

un danger et qu'il faut se mefier de lui.

Cependant, notre vision sera differente, nous allons demontrer au cours de

notre travail qu'inda est apprecie positivement dans d'autres circonstances.

C'est lui qui renfenne les merveilles de I'homme comme son mutima. 11

constituerait egalement un lieu privilegie et sUr ou l'homme peut conserver ses

secrets.
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CHAPITRE IV. LA CONCEPTION POSITIVE DE L'INDA DANS LA

CULTURE BURUNDAISE

IV.O. Introduction

A cote des connotations negatives donnees au concept inda, nous avons

beaucoup d'autres qui sont positives. Pour fonder cette affumation, nous

traiterons de l'aspect positif de l'inda, de sa relation avec umutima et avec

ijambo) et enfm de la relation du mutima avec ijambo.

IV. I. Aspect positif de Pinda

L'approche positivante du concept" inda" nous revele diverses qualites

que Ie Murundi peut attribuer a ]'inda, et qui apparaissent par exemple a
1'analyse des expressions rundi suivantes :

(l) Kuvugana umutima mil. nda ("parler avec Ie mutima dans Ie

ventre' ')

(2) lnda nZlza (' 'un bon ventre' ')

(3) Umuwindimwe (' 'un venant du meme ventre' ')

(4) Nda ya mama ("ventre de rna mere")

(5) lnda y-ingoma ("Ie ventre du tambour")

(6) lriva mil. nda ("ceJle (la parole) qui vient du ventre")

(7) Kuyaga n-inda ("dialoguer avec Ie ventre")

Toutes ces expressions nous revelent l'aspect positif lie au concept d'inda dans

]a culture burundaise. Nous allons Ie constater a travers les differents sens

rendus par ces memes expressions.
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(1) Kuvugana umutima mu nda, c'est parler posement, sans peur ni pression,

tant exteme qu' interne. C' est s' exprimer de maniere ret1echie. Certe

expression nous renvoie done ai' idee de tranquillite, de paix interieure.

On Ie dit de quelqu'un qui est d'humeur tranquille, qui ne s'emporte

Jamals.

(2) lnda nziza est une expressIon qui designe quelqu'un de bon creur,

airnable et aimant les autres, toujours gentil et sachant reconnaltre la

gentillesse des autres.

(3) et (4) umuvandimwe et nda ya mama sont des expressions qui traduisent

habituellement des relations frere/frere, frere/sreur et sreur/sreur; bref

elles sont utilisees pour Ie cas des freres etJou sreurs de sang. Le sellS de

I'inda renvoie ici a 1'idee de consanguinite et de solidarite. Signalons

aussi que ces expressions peuvent etre utilisees lorsqu'il s'agit des amis

intimes.

(5) lnda y'ingoma; I' expression date du debut de la periode royale et

designe les descendants de Ja famille royale.

(6) iriwj mu nda traduit I'origine de toute parole posee, sensee et proferee au

bon moment et de la meilleure fayon, au contraire de irisimitswe n­

umuyaga, c'est-a-dire une parole qui ne vient pas au bon moment.

Pareille signification vient du fait que Ie Murundi, naturellement retenu,

apprecie une parole qui se dit au moment opportun. C'est dans certe

optique que quand une personne qui, voulant dire quelque chose,

s'abstient finalement de Ie fa ire, Ie Muriindi dit de lui "amize ijiimbo"

(il avale l' ijiimbo)

(7) Kuyaga n'inda ; cette expression releve du fait que, dans la pensee du

Murundi, I'ijiimbo prend sa source dans I'inda. Elle intervient pour

signifier que quelqu'un ne veut pas exterioriser sa pensee, pour une

raison ou une autre. II prerere mediter sur cet ijiimbo qu'il garde encore
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dans son interieur, dans son inda. lei nous sommes face a la discretion

qui est d'ailleurs dans I'education du Murundi apartir de son bas age.

H. NTAHOMVUKIYE parle de cette discretion du Murundi en ces termes :

« ... le-murUndi est discret de nature, tant dans son langage que

dans ses reactions. 11 ne faut jamais qu 'on Ie vide de son

interieur -ntashiikti uwumudaha mil nda- ou qu 'on Ie traite de

"sans c(Eur"( nta mutima). 11 meprise fort celui qui reagit

comme un irreflechi qui se compromet ou choque dans ses

reactions. C 'est que dans son education, tout convergeait a l'y

former ».39

eet aVIs demontre bien que I'inda est un endroit precieux pour la

conservation et la securite de l' ijambo, du fait qu'il est un endroit non

accessible, a la curiosite des indiscrets, car, mil nda ni kure, expression qui

signifie qu'il n'est pas facile d'y arriver. Nous pouvons pour conclure

synthetiser les differentes caracteristiques positives de l'inda en quinze points, a
savoir: la tranquillite, la paix interieure, Ie bon creur, ]'amabilite, la retlexion,

la gentilllesse, la reconnaissance, la fratemite, l'amitie, la descendance,

l'abstinence, la meditation, la discretion, la source de l'ijambo, l'endroit

securise.

19
TAHOMvUKIYE (H), « IMIZIRO, element d'education religieuse el morale au Burundi )} in Que-vous-en

semble? nO 19-20, 4<m< trimestre 1972, p.270
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IV.2. La relation entre inda et umutima

Apres avoir constate les differents sens rendus par Ie concept d'inda,

nous pouvons nous demander la relation qui existerait entre lui et Ie concept

d'umutima. Ce demier peut etre une reference pour l'appreciation d'une

personne car il est Ie centre de la personnalite. H. HARAKANDI et P. MINANI

conyoivent en effet Ie mutima de cette maniere,

«Par umutima, nous entendons ce que I 'homme a de plus

interieur, cequ'iI a de plus intime en lui ( ..). Le mutima c 'est

cequi se s itue dans la profondeur la plus profonde de toute

personne, mii nda y'umugabo, kure caaane ; dans l'interieur de

I 'h ' l' 40omme, tres om ».

Nous voyons l'existence d'un lien intrinseque entre les deux concepts

dans la pensee du Murundi. lIs presentent tout l'interieur de I'homme. C'est

aussi Ie lieu profond d'ou jaillissent les emotions, les sentiments malS

egalement un lieu sur ou l'homme peut conserver ses secrets. NOllS pourrions

alors nollS demander la position de ces deux concepts l'un par rapport a l'autre.

A. NTLRUHANGURA nous donne la reponse suivante :

« Nous constatons que umutima n 'est pas localise a I'exterieur,

mais bien dans I'inda. C'est-a-dire dans une place privilegiee.

interieure, cachee et insondable ».41

Le constat de cet auteur nous pennet de dire que umutima et inda auraient

des rapports de contenu-contenant, car nous venons de voir que umutima est

localise dans une place privilegiee, interieure, cachee et insondable qui est

l'inda.
-----------
40 HARAKANDI (H) et MINANI (P), "Le mutima centre de 18 personnalite" in ue vous en semble? n020, 4e

trimestre 1972, p.300
41 NTIRUHANGURA (A), op. cit. p.68
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Le Murundi parle cependant d' une possible delocalisation du mutima

dans certaines circonstances.

En effet, nous entendons souvent dire de quelqu'un : « umutima uri mu

mutwe» (Ie c~ur est dans la tete), «umutima urasimvye» (Ie c~ur saute),

« umutima nturi mu nda» (Ie c~ur n'est pas dans Ie ventre), ... Toutes ces

expressions indiquent qu'une personne n'est pas dans une bonne situation, dans

un etat de paix. II [aut absolument que Ie mutima revienne dans sa place, inda,

pour que cette personne regagne I'etat d'equilibre, de paix. Ce serait la raison

pour laquelle celui qui veut l'aider a se calmer lui dira « subiza umutima mu

nda» (Remets Ie mutima dans l'inda).

Le mutima et l'inda sont done complementaires dans la vIe d'une

personne. Jl [aut que Ie mutima se stabilise dans l'inda puisque son instabilite se

repercute sur la vie entiere de celui qui souffre.

IV.3. La relation entre inda et ijambo

Jl est apparu dans les pages precedentes que inda serait aussi en

relation avec ijiimbo dont il serait la source. En ce cas, la bouche ne servirait

que de passage a ijiimbo, et la langue ne lui servirait que d'instrument. Les

Barundi disent souvent : akari ku mutima gasesekara ku rurimi (ce qui est au

mutima se deverse sur la langue) ou encore: kuvuga akari mu mutima (dire ce

qui est dans Ie mutima).

De par ces expressions des Barundi, nous comprenons qu'ijiimbo, pour

arriver dans la bouche, viendrait du mutima. L'homme pense a l'ijiimbo dans

son mutirna. Ceci signjfie que l'homme parle quand il veut exterioriser sa
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pensee. Et pour parler, il met en marche tollS les organes de la phonation, ce qui

Ie distingue des autres etres non humains. MVUYEKURE dit que

« L 'homme (. ..) est un animal qui parle, qui dialogue avec les

autres et avec lui-meme. En d'autres termes, ce qui distingue

I 'homme des autres etres de la nature, c 'est la parole articulee

42ou Ie langage ».

Si nous avons deja constate que Ie mutima est localise dans une place

interieure, dans I'inda, et que nous disons que l'ijiimbo viendrait du mutima

pour arriver a la langue, dans la bouche, nous pourrions aJors conclure par ]a

transitivite que l'ijiimbo viendrait de I'inda. L'ijiimbo et I'inda seraient lies par

la relation de contenu-contenant comme il en est Ie cas pour Ie mutima et I'inda.

Ceci est vrai, parce que lorsqu'une personne parle, elle fait sortir l'ijiimbo

qui est dans son interieur, dans son inda.

IVA. La relation entre umutima et ijambo

H. NTAHOMVUKJYE parle du mutima en ces tennes :

«ll apparait clairement ici qu'il est Ie siege de la pensee mais

son domaine semantique est beaucoup plus etendu ».43

Or, la pensee d'une personne peut se manifester a travers l'ijiimbo. En

effet, quand une personne parle, it vehicule sa pensee a travers son ijiimbo. A

I'expression deja citee (akari mu mutima gasesekara ku rurimi), nous pouvons

ajouter la suivante pour etudier la relation entre umutima et ijiimbo : «uk6

umutima ubfzi sik6 umunwa ubivuga » (la fayon dont Ie mutima Ie connaH n'est

pas ceJle dont la bouche Ie dit). Toutes ces expressions sont des proverbes. Dans

~~ MVUYEKURE (A), « ljfunbo ou Ie discours au Burundi» in Que-vous-en-semble? nOI4-15, 1971, p.15
U Nl'AHOMVUKIYE (H), op. Cit. P. 60
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Ie prenuer proverbe, Ie murundi souligne l'endroit d'ou sort directement

l'ijambo avant d'etre prononce. C'est bel et bien dans Ie mutima.

Le second, quant a lui, nous montre qu'il peut y avolI des cas ou

I'homme prerere ne pas dire ce qui est dans son mutima. Nous voyons par la

que Ie mutima a quelques realites que Ia bouche n'est pas autorisee adire. C'est

par Ie dialogue qui se fait a l'interieur de l'homme, dans son mutima

(ukuzirikana) que l'homme pourra selectionner Ie type d'ijambo adire et celui a
garder dans son mutima.

Ainsi, quand l' homme fait sortir ce qui est dans son mutima, son auditeur

va connaitre de quel type d'umutima a cet homme : il a un bon creur ou pas.

Voyons ce qu'en disent H. HARAKANDI et P. MINANl,

« Qui peut sander Ie mutima d 'autrui, l'interieur d'un homme si

non Dieu qui I'a cree? Le mutima d'autrui est inaccessible saul

quand celui-ci se revele lui-meme de son propre gre au quand it

a trap bu. En ce moment, il se trahit sans Ie savoir et revele son

interieur au it porte les secrets (. ..), car a ce moment la bouche

parle de I'abondance du cceur (. ..) c 'est comme si son mutima se

, d - I 1 44repen art sur a angue ».

Ceci nous permet de dire que ijambo devoile I'interieur de I' homme, il

constitue Ie revelateur atravers lequel nous pouvons voir Ie mutima de l'homme

sauf evidemment dans Ie cas du mensonge, de la tromperie, de I'ironie ou de

l'exageration qui montrent que l'homme peut cacher ce qui est dans son mutima

pour n'exterioriser que Ie contraire, ce qui depend aussi du type d'homme et du

type du mutima.

4d HARAKANDJ (H) et MfNANI (P), ap. Cit., p. 3'02
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IV.5. Conclusion

Au cours de ce chapitre, nous avons pu remarquer comment la culture

burundaise considere inda dans son aspect positif et cela a travers certaines

expressions. Nous avons egalement constate la relation contenu-contenant qui

existe entre umutima et inda mais egalement entre ijambo et inda. /jambo a

aussi un role de miroir pour refleter l'image du mutima sauf en cas d'ironie, de

mensonge ou de l'exageration. Un autre constat est que I'ijiimbo viendrait du

mutima pour arriver dans la bouche alors que Ie mutima se situe dans la place

cachee et insondable qui est J'inda, ce qui montre alors que I'ijiimbo serait

contenu dans Pinda.

L'inda represente Ie lieu profond, l'interieur de l'homme ou il peut faire

un jugement personnel avant de prendre une decision sur ce qu'il va dire et ce

qu' il va garder.
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CHAPITRE V. LA FORCE DE L'IJAMBO DANS SES MULTIPLES

MANIFESTATIONS

V. o. Introduction

ljiimbo est un element de grande importance dans la vIe humaine

quotidienne, il y jouit meme d'une force extraordinaire ; quand nous observons

bien par exemple imihezagiro (les benedictions), imivumo (les maledictions),

indahiro (les jurons) et indamutso (les salutations) dans l'univers du discours au

Burundi, nous y reconnaissons cette force de l'ijiimbo de maniere nette
45

. a si

nous elargissons notre perspective, nous reconnaissons bien ce que L.S.

Senghor resume de maniere magistrale:

« La parole est tout

Elle coupe et ecorche

Elle modele, module

Elle perturbe, rendlou

Elle guerit ou tue net

Elle amplifie, abaisse selon sa charge

Elle excite ou calme les times ».46

Nous avons donc plusieurs raisons de croire que ijiimbo est un element a

ne pas negliger; celui qui dit !' ijiimbo doit faire une grande attention pour

eviter ]a suite negative de son ijiimbo, car ce demier, une fois prononce, ne

laisse pas indifferent l' auditeur. Signalons egalement que celui qui dit I'ijiimbo

donne et demande a recevoir en meme temps. C'est ce que nous allons

expliciter en traitant successivement du role d' ijiimbo dans les relations

~ efr NTAHOM VUKJYE (H.), in Cours de Slylistique du Kirundi 2~mc Licence, Langues et Litteratures
Africaines.
46 SENGHOR (L.S), La arole chez P ul C!audeJ el chez les ne ro-africains NEA, DAKAR, J973, p.36
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interpersonnelles, d'ijambo comme facteur qualificateur chez l'homme, d'

zjambo comme ibanga et puis d' ijambo comme parole autorisee.

IV.I. Le role d'ija mbo dans les relations interpersonnelles

Les relations entre personnes sont basees sur I' ijambo qUI est une

puissance pouvant lier ou separer les individus, les sauver ou les tuer et en tout

cas regler leur conduite. Tout cela depend du type d'ijambo utilise au cours de

la communication. Signalons egalement que la valeur d'ijambo est fonction de

son auteur. D. NIZIGfYIMANA nous dit que,

«En Afrique, dans les societes qui nous sont connues par

exemple, I'on sait que Ie vieillard constitue une sagesse respectee

et une reference alaquelle il faut revenir souvent. Dans certaines

situations d'hesitation, la parole ancestrale eclaire et rassure.

Les vieillards reglent les conflits familiaux par la parole et

assurent la bonne marche des assemblees par la parole ».47

L'ijambo se montre comme une liaison qui existe entre l'interlocuteur et

l'auditeur, il se positionne entre eux comme etant leur mediateur. Sa force ne se

limite pas au simple contact des partenaires, mais elle va jusqu'a modifier Ie

comportement de l'auditeur dans Ie temps present de meme que dans l'avenir.

C'est surtout ijambo sous-forme d'impanuro (conseils) qui parvient a maitriser

l' auditeur en tra~ant pour lui une ligne de conduite. Cet ijiimbo est souvent dit

par des parents ou d'autres personnes agees, mais egalement toute pers-onne qui

s' adresse a son ami, et d' autres encore.

• NIZIGIYIMANA (D) « La conception de la parole et ses multiples implications dans les narrations orales au
Burundi}) in ACA Tome XIV n06, Novem bre-Mcembre, J984, p. 358
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Si notiS prenons ijambo dans Ie sens de « parole-discours », notiS aurons

Ie discours allatit8• Ce type d'ijambo donne Ie sens et la valeur de l'action

ayant motive telle ou telle autre circonstance de rencontre. D'une maniere

generale, l'ijambo doit etre respectee. C' est pourquoi celui qui dit son ijambo

beneficie du silence de son auditeur pendant Ie moment de son ijambo, et

l'auditeur ecoute avec attention. C'est une pratique de la culture burundaise et

peut-etre d'ailleurs, et elle a pour but de faciliter l'ecoute et la comprehension.

HAMPATE BA, cite par NEGAMIYlMANA, Ie dit bien:

« Il faut ecouter (. ..) sans interrompre par des demandes, des

questions ou en faisant des comparaisons avec ce que I'on sait

deja par ailleurs. Il faut mettre la logique dans sa propre poche,

et ecouter simplement (...) ».49

Ce comportement d'ecoute correspond ace que traduit Ie Murundi quand

il dit : vuga muhana ijiim bo (parlez en vous donnant mutuellement I' ijambo).

Pour mettre de la discipline dans un acte d'intercommunication, dans Ie sens

qu'il faut que I'un parle pendant que l'autre ecoute et non que Ies deux parlent a
Ja fois. Dans les relations interpersonnelles, quel que soit Ie type d'ijambo,

ceIui-ci a toujours une visee, et c'est la raison principale pour qu'il soit ecoute

avec interet. Nous l'affmnons ainsi en pensant ace que H. NTAHOMVUKIYE

ecrit:

« C'est que laparole est douee d'uneforce et realise une action,.

on parle pour agir ,. Et puis la parole repond a une intention, Ie

langage aussi a une visee. ».50

: ous empruntons Ie terme aH. NTAHOMVUKlYE in COllIS de stylistique du Kirundi, 2eme Licence, Langues
et Litteraturcs Africaines.
~? HAMPATE BA (A), cite,par NIZIGfYIMANA (B), Quelques aspects de la communication non verba Ie au

Burundi; d'apres une enguete menee en commune MVRAMVY A, Province
'0 . MURAMVY A, Memoire, VB, 1998. p.16

N rAHOMVUKlYE (H), op. Cit. P. 23
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V.2. ljambo comme facteur qualificatif chez I'homme

Du moment que I'homme fait sortir ce qui est dans son int6rieur, quand il

parle donc, nouS pouvons voir qui il est, ce qu'il aime et ce qu'il n'aime pas.

Ceci veut dire que nous pouvons nous servir de l'ijambo de quelqu'un pour Ie

defmir par rapport a son entourage. Nous Ie comprenons a la lecture du passage

suivant :

« Selon sa signification habituelle, la parole n Jest conr;ue dans sa

racine et son importance qu 'en fonction de celui qui la proftre.

La paroleJ Ie verbe est I Jexpression par excellence de l'etre dans

I ' . d 5lsa p emtu e ».

Effectivement, selon que I' ijambo est droit, correct et parfait, nous dirons

que son auteur est juste, correct, honnete et parfait; It est donc identifie par son

ijambo, et Ie MurundL dira de lui "avuga uk6 asa" (it parle comme il

ressemble) ; C'est-a-dire q,ue I'aspect de son ijambo ressemble a celui de son

caractere, de son individualite.

De meme, celui dont I'ijambo contient Ie mensonge, l'ironie, la ruse ou la

demagogie sera qualifie de menteur, d'ironique, de malhonnete, d'hypocrite et

de sans confiance. Dans ce cas il constitue un element dangereux pour Ia societe

puisqu'il cherche a user de son ijambo pour nuire. Ceci est justifie par certaines

expressions du kirundi dont l'exemple typique est "00 kubiina n 'umubeshi

wi5bana n-umurozi' J (mieux vaut vivre avec un sorcier que vivre avec Ie

menteur). Le fait de preferer Ie sorcier (umurozi) au menteur (umubeshi)

souligne la gravite d'ijambo une fois utilise a des fms de nuire. Cette gravite

peut aller jusqu'a provoquer un scandale voire Ia m'ort des innocents. Dans ce

jl BUDUDJRA (B), "Catechese ellangage" in ACA vol XX n06. 1981, p, 58
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cas, celui qUi dit tel ijambo est qualifie de meurtrier a cause de son arme

verbale.

Certes, il peut se faire que quelqu'un laisse s'echapper de sa bouche, a

son insue, une parole qu'il n'aurait pas voulu dire. Cette "parole echappee"

doit-elle etre pour lui une raison de disqual ification sociale ? car il ne peut plus

la "ravaler" ; la faire revenir dans son ventre; les Barundi Ie disent bien

, 'irirenze umunwa riba rirenze impfnga" (celle qui depasse la bouche depasse

les etendues". Mais alors, que faut-il faire? II n'y a pas trente six solutions

apparemment : Si ce diseur laisse les choses telles qu'elles sont, il va porter

l'etiquette de ce que provoquera son dire. Par contre, s'il veut s'en sortir, il

faudra d'abord se reconnaitre coupable et demander pardon, pour sa legerete au

rnoins, et Ie dire de telle fa90n que son auditeur Ie prenne ainsi et allege lui­

meme son jugement. En cas de necessite, Ie diseur imprudent ne manquera pas

de changer Ie langage car, comme B. BUDUDIRA Ie dit :

«Le langage est l'enveloppe d'un message. Lorsqu'il n'a plus

des dimensions de porter le message, on le change, on en utilise

un autre qui est plus approprie. Ainsi nous voyons la micessite

d'etre critique dans l 'emploi des langages. II faut toujours alter

jusqu '(} la verite vehiculee par Ie langage, signifiee par Ie signe.

Ce signifie, cette verite, sera notre seul denominateur

commun ».52

Cependant, comme ce revirement constitue ausSI une autre raIson de

disqualification, bien qu'a une momdre dimension, il sera preferable de

pratiquer la retenue, de ne parler qu'en cas de besom, et d'eviter ainsi ce que les

Barundi appellent "guhandwa ku rurimi" (etre pique sur la langue). C'est

)2 BUDUDURA (B), idem, p. 710
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d'ailleurs une pratique qui, au Burundi, s'apprend des le bas age, parce qu'on

interdit au jeune enfant de dire du n'importe quoi a n'importe qui, J.B.

NTAHOKAJA en temoigne :

« II est interdit a I'enfant de parler sans discretion et de se mettre

en valeur. Si I'on tente de faire un sandage sur lui et de

decouvrir tout ce qu'iI sait par curiosite, iI fait attention en

parlant avec reserve. En tout, il essaie de voir si son

comportement ne Ie trahit pas, lui et ses parents " c 'est par la

qu 'on remarque un enfant bien eduque. Un enfant bien eduque ne

parle pas trap devant les adultes de peur qu 'on dise de lui qu'i!

I ' "1 t 53par e a tout vent, qu I est men eur ».

V.3. Ijambo comme ibanga

Ijiimbo qu'il n'est pas bon de porter a Ia connaissance de n'importe qui

devient ibiinga. Ibiinga s' elargit acertaines actions ou acertains comportements

socialement non publiables. Ibiinga doit etre garde a I'interieur de son

detenteur. 11 peut aussi etre partage au sein d'un groupe restreint. Ijiimbo du

type ibiinga doit etre garde dans un lieu tres cache, tres profon~ dans Ie

mutima. Nous pouvons dire que ijiimbo devient ibiinga Iorsque Ie detenteUT de

cet ijiimbo trouve que sa diffusion aura des consequences morales ou physiques

negatives sur la source.

Garder l'ibiinga dans son mutima est une tache Iourde chez l'individu,

voire un engagemen~ car il doit s'investir entierement (ibiinga riraheberwa).

Mais, il est honorant de reussir a cette epreuve combien fatigante et il devient

, 'umugumyabiinga" ou ' 'impfirabiinga" (celui qui sait tenir aI'ibiinga au celui

. TAHOKAJA (J.B), cite par NEGAM1YIMANA (D), op. cit, p. 23
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discretion et ala fidelite radicale.

Par contre, ne pas reussir a cette mission fait perdre l'honneur. Celui qui

echoue a cette epreuve est dit ikimenabiinga (celui qui casse I'ibiinga) ou

igipfamutima (celui dont Ie mutima est mort) dont G. BIRIHANYUMA et A.

GAHUNGU en disent ceci :

« Le mot gipfamutima qui est quelque peu I'antithese du mutima

a plusieurs acceptions dans la litterature burundaise. Pour les

barundi, if signifie celui qui ne sait pas se maftriser (uwutiizi

kwfgumya) , celui qui est capable de trahir, celui qui n 'ecoute

aucun conseil (in tabw'irwa), litteralement celui dont Ie coeur est

mort. Autant d'expressions pour stigmatiser Ie manque de

, . . d I . 54serzeux que certams mettent ans eur we. »

Etre qualifie de la sorte est une sanction sociale, et un tel individu ne peut

pas Vlvre aisement dans la societe. Cette qualification peut meme etre

consideree comme une fayon de Ie priver de certains droits dans la

communaute. Ce type d'homme n'a pas d'estime dans la societe et fmit par en

souffrir, comme les memes auteurs I'ecrivent :

« Le gipfamutima, en general, fin it par souffrir de son ecart des

lois sociales (. ..). Personne n 'a plus confiance en lui. Plus

aucune estime a son egard: tous ceux qui Ie connaissent Ie

considerent comme une chose abjecte. »55

54 BIRlHANYUMA (G) et GAHUNGU (A), OLE GIPFAMUTIMA" in Que-vous-en-semble? n020, 1972, p.
J II

5\ Idem, p. J 12
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VA. Ijambo comme parole autorisee

ljiimbo ne peut pas etre dit n'importe comment ni par n'importe qui. 11

doit etre dit dans un contexte bien determine et pour un but bien precis. C'est

pour cette raison d'ailleurs qu'il doit avoir un rythme et Ie temps adapte it la

visee du diseur. B. BUDUDIRA lui-meme ecrit que,

« ... la parole a ses rythmes et ses temps, justement appetes les

temps des verbes, elle est dite par quelqu 'un et adressee a

quelqu 'un (. ..). L 'homme qui parle a son histoire passee,

presente et future. II s 'adresse a un autre ayant des liens et des

reseaux de communication par Ie sens ou l'alliance. Mais au­

dela de ce contexte historico-syntaxique, la parole nait,

s 'exprime dans un lieu ou meme dans un milieu physique et

h . 56umazn» .

Nous parlons d'ijiimbo comme ' 'parole autorisee" Jorsqu'iJ s'agit d'une
L

parole dite par celui qui a Ie droit de Ie dire, ·lors'qu'elle est dite dans une

situation adequate.

En effet, tout ijiimbo a sa propre signification en fonction de son

contexte. De meme, beaucoup de circonstances differentes ne peuvent pas

partager un seul ijiimbo, ce qui signifie qu'ijiimbo varie en fonction de la

variation des circonstances. Si la variation des circonstances implique la

variation d' ijiimbo pour s 'hannoniser avec ses circonstances, alors la prise de

parole exige une attention particuliere pour savoir quel ijiimbo correspondant it

telle circonstance, ce qui est l'affaire du diseur. Ce demier doit avoir acquis Ie

droit de la prise de parole qui, elle aussi, exige une personne babilitee.

56 BUDUDJRA (B), op. Cit., p. 57.
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Cependant, la notion de "parole autorisee" renvoie plus souvent a celle

de "parole publique" ; c'est d'elle qu'il s'agit quand I'on parle de "discours

reservee" comme nous Ie lisons par exemple chez A. MVUYEKURE dans Ie

passage suivant :

« ._. Ie discours etait reserve aux adultes, aux "bashingantahe ",

notables remarquables par leur valeur personnelle, leur maturite

et leur prestige dans Ie domaine des affaires et des relations

sociales de leur milieu de vie. »57

Effectivement, ce n' est pas toute personne qUI a acces a la parole

publique au Burundi. Nous pouvons ajouter a cela qu'une "parole autorisee"

est celie qui n'accuse pas la conscience du diseur apres sa proferation ; celie qui

ne deshonore pas son auteur. C'est donc tout ijiimbo digne d'etre dit et dont

l'auteur peut se rejouir de I'avoir dit. II peut etre un avis, une demande, une

intervention, un conseil et d'autres encore, mais qui ne depassent pas les limites

du diseur.

Pour connaltre si tel ijambo est autorise pour lui, Ie diseur pourra se poser

une serie de questions telles que:

Que dois-je d.ire ?

Qui suis.-je pour dire cet ijambo ?

A qui vais-je Ie dire?

QueUe est son ampleur ?

Quel est Ie but de Ie dire?

Quand vais-je Ie dire?

Comment vais-je Ie dire?

Etc ...

57 MVlfYEK1JRE (A), op. Cit. P_ 75
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Toutes ces questions vont permettre au diseur de rnesurer la taille et la

portee de son ijiimbo, s'il veut que son comportement verbal lui soit

socialement faste et non nuisible. Dans Ie cas contraire, son dire sera de

consequences pour Ie moins imprevisibles. C'est toute la signification de notre

paremie sous etude: ijiimbo rigukunze rikuguma mil nda, ou « une parole qui

l'est faste te reste dans Ie ventre ».

V.5. Conclusion

Dans ce chapitre, nous avons vu que la force d'ijiimbo nous pennet de

nous imposer dans de multiples situations. Capable de guerir, de tuer, d'exciter,

de calmer, d'amplifier ou d'abaisser son diseur, sa proferation ne laisse pas

indifferent l'auditeur. Son pouvoir peut en effet, permettre a l'auditeur de

qualifier son diseur puisqu'il est considere comme un miroir qui reflete I'image

de son mutima. C'est pourquoi celui qui dit ijiimbo doit faire une attention

particuliere avant de Ie faire sortir de son mutima.

Neanmoins, ijiimbo ne peut pas etre dit par n' importe qui ni an' irnporte

quelle circonstance. 11 doit repondre a tout un reseau d'exigences et d'interdits

visant a lui assurer a la fois Ja pertinence et la portee.
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SYNTHESE ET CONCLUSION

Au tenne de notre travail, est venu Ie moment de jeter lID regard

retrospectif sur les grandes articulations qui Ie composent, et d'en tirer les

conclusions. Nous allons a cet effet montrer brievement les differentes etapes

parcourues pour arriver a cette conclusion et nous allons aussi donner quelques

recommandations.

Rappelons que nous aVlOns a traiter Ie sujet: «Analyse semw­

anthropologique du proverbe rundi "~iambo rigukunze rikuguma mz"i nda" », et

les tennes de sa problematique etaient centres sur Ia question de savoir Ja favon

dont Ie sens est rendu dans cet enonce,

NOllS avions comme hypothese generale que, contrairement aux avancees

de la litterature anterieme, inda serait une valeur bautement positive. Nous

avions egalement trois hypotheses specifiques suivantes :

I) La parole humanisante serait une specificite de l'homme

d'honneur.

2) Inda serait l'adresse et la reference de la parole humanisante.

3) L'humanisme de l'homme serait dans sa fayon de tout confier a
l'inda

Apres avoir montre les hy'-potheses, nous avons signale que Ia methode a
utiliser serait de partir d'abord de la linguistique pour analyser la structure de

I' enonce et, par apres aborder Ie sens extralinguistique en interrogeant la culture

burundaise sur sa conception face aux differents concepts qui composent notre

enonce.
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Nous avons ensuite entame Ie point important de notre travail qui est

l'analyse semantique de notre proverbe. Pour y parvenir, nous avons d'abord

consulte quelques ouvrages et articles de revues relatifs anotre sujet.

Cela etant, notre travail est fonne de cinq chapitres. Le premier conceme

l' elucidation des concepts cles que nous avons beaucoup utilises dans Ie present

travail, asavoir : ijiimbo, umutima, inda, ibanga.

Le second chapitre portait sur l'analyse linguistique de l'enonce et son

interpretation. Nous avons remarque que la signification de la phrase ne pouvait

pas etre traitee en bloc mais qu'il faHait la decomposer en ses constituants pour

en tirer les contenus semantiques. C'est donc ce chapitre qui nollS a pennis de

penetrer dans la structure de notre enonce pour voir qui donne quoi comme

apport semantique.

Le troisieme chapitre etait axe sur Ie fait que la culture burundaise a une

conception negative du concept d'inda. Ceci peut etre constate a travers les

contes, a travers l'education donnee a l'enfant mais egalement atravers certains

proverbes. Ce chapitre nous a montre que la culture burundaise considere inda

comrne un danger et qu'il faut se mefier de lui. NOllS avons conclu en

promettant de demontrer que inda pourrait avoir aussi une valeur hautement

positive. Ce que nollS avons realise dans Ie quatrieme chapitre qui etait fonde

justement sur la maniere dont la culture burundaise conyoit Ie concept de I'inda

de favon positive. NOllS avons remarque que ce concept couvre plusieurs

acceptions. Nous avons ete conduit a conclure qU'inda represente Ie lieu

profond de l'homrne, une pJace cachee et insondable, l'interieure de I'homme,

ou il peut cacher ses secrets, un lieu de repli qu'il emprunte pour faire son

jugement personnel avant de prendre une decision sur ce qu'il va dire. II serait

aussi Ie siege du mutima et de I'ijambo.
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Le cinqueme chapitre enfm, qui est en meme temps Ie dernier parIait de

la force de I'ijiimbo dans ses multiples manifestations. Nous appuyant sur

certains auteurs comme L.S. SENGHOR, D. NIZIGIYIMANA, A. HAMPATE

BA., H. NTAHOMVUKlYE, B. BUDUDIRA et d'autres, nous avons conclu

que ijiimbo est dote d'une force et realise une action bonne ou mauvaise selon

sa charge. II doit alors repondre a tout un reseau d' exigences et d' interdits

visant a lui assurer a la fois la pertinence et la portee.

Nous pourrions dire que Ie proverbe ainsi analyse lance un clin d'ceil a

celui qui veut parler pour qu'if reflecrusse d'abord sur son ijiimbo avant de Ie

dire. Il doit d'abord mesurer la taille de son ijiimbo, celie de son interlocuteur et

la sienne en tant que diseur afm de ne pas causer des degats par]' ijiimbo.

C'est pourquoi avant de clore notre etude, il nous faut emettre quelques

recommandations al'adresse des uns et des autres :

• Aux locuteurs : eviter de dire du n'importe quoi et n'importe comment

mais plutOt penser a leur ijiimbo pour voir s'iLs sont dignes de le dire, de

Ie dire acelui qui les ecoute, raisonner sur fa manihe de Ie dire et surtout

sur ses consequences.

• Aux auditeurs: prendre l'habitude d'ecouter attentivement et sans

interrompre Ie Jocuteur pour ne pas retenir faussement Ie message ce qui

pourrait provoquer un malentendu et ses consequences. Pour mieux

comprendre la signification d'un concept, il serait important de

confronter son sens lexical avec celui du contexte cuItureI et non

seulement Pun ou l'autre.
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