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0. INTRODUCTION GENERALE.
0.1. Qu’est-ce que le mythe?

Comme aux temps des anciens, le mythe continue de fasciner,
de donner & penser. Selon Algirdas Julien Gréimas, la mythologie
s’est constituée en une discipline autonome grace & G. Dumézil !

Ce dernier a réagi contre les amateurs de la mythologie qui
avaient considéré 1les mythes comme des oeuvres de pure
‘imagination. Il a été é&galement contre les historiens en quéte
de faits mythiques mais qui ne prennent pas le courage d’en

chercher la signification.

Il a été ensuite sévére envers les prétendus philosophes qui
prenaient le risque d’expliquer les mythes d’/un coup de plume et
affichaient un air d’avoir percé 1la pensée mythique. La
mythologie en tant que science autonome va se constituer et &tre
reconnue dans les années 1960 et va s’occuper sérieusement de la

signification du mythe.
Mais, qu’est-ce que c’est @I-ue) le "mythe"?

Le mot '"mythe" vient du grec "Mythos"?
Les mythes étaient des récits dont les personnages étaient
anthropomorphiques comme EROS le dieu de 1’Amour, ISIS déesse
égyptienne etc...

Ces récits comportent l’explication du fondement de la vie
quotidienne des peuples. Toute activité, toute production
dépendaient, selon leur conception, de la volonté de ces

personnages anthropomorphiques.

IA.J. Gréimas, Des Dieux et des hommes , P.U.F Paris 1985.
P. 11.

D’aprés Robert. P. Dict. alphabétique et analogique de la
langue francaise, Paris 1988. '




Le travail instituait des relation entre les hommes et les
dieux. Selon J.P. VERNANT "le mythe de promethée exprime une

conception trés élaborée de technique comme fonction sociale"?

Cependant, selon Malinowsky "le mythe (...) n’est pas une
histoire racontée seulement, mais wune réalité vécue. Il
n’appartient pas au genre de 1l’invention, comme ce gque nous
lisons de nos Jjours dans les romans ; il est une vérité
effective, vivante, dont on croit qu’elle s’est produite aux
époques les plus anciennes et qu’elles continue & influencer le

monde et les destinées humaines"(...)*

Cependant Malinowsky nie 1’aspect symbolique et étiologique
du mythe vivant. Selon C.G. YUNG, cette "négation de 1l’aspect
symbolique du mythe réside dans la constatation trés juste que,
pour les porteurs d’un mythe celui-ci exprime d’une facgon
primaire et directe, précisément ce qui est raconté&, a savoir un

événement remontant aux époques les plus anciennes™

Il représente la création d’une réalité, la faisant remonter
aux époques les plus anciennes et tout cela sous une forme
narrative. Il est donc le symbole de la réalité traditionnelle
et telle est notre hypothése.

%Wernant J.P.Mythe et pensée chez les Grecs, Paris Maspero,
1965 p. 11 ’ '

‘Malinowsky, cité par C.G YUNG in Introduction i 1’essence
de la mythologie , Paris Payot 1951 p. 17.

SIDEM.



0.2. Le mythe et les autres Genres littéraires

Outre que les mythe soient difficiles & classer parmi les
symboles , il est également difficile & é&tablir une différence
entre les mythes et autres récits narratifs tels que les

légendes, les conteé, les fables, chante-fables etc...

Selon le dictionnaire la Grande encyclopédie, "l’histoire
de ces théories s’adresse surtout & ce que les termes de mythe,
de légende, de conte et de fable désignent tous en commun :

1° Un récit (écrit ou parlé) dont ceux qui le rapportent se

considérent comme dépositaires et non comme des auteurs.

2° Une histoire composée de personnages dont certains

(parfois tous) possédent une nature surhumaine.

3° Une fusion totale entre les é&léments réels et les
é€léments surréels au sein d’un récit méme qui apparaissent

ainsi tous sur un pied d’égalité."S

Cependant, le mythe n’a pas que des ressemblances avec ces
autres genres narratifs ; il a & lui seul certains é&léments qui

lui conférent une spécificité.

I1 est défini comme "un ensemble d’aventures dont les
personnages sont considérés comme des dieux ou des demi-dieux.
Le mythe par 13 méme & une certaine relation avec la religion :
les dieux d’un mythe sont les mémes que ceux de la religion ; un
demi-dieu , héros de nombreux mythes peut étre 1l’objet d’un

culte. "

’L,a grande Encyclopédie, Paris 1975 p. 8323.

"IBIDEM et méme page



Un autre élément qui le distingue des autres récits, comme
nous en parle Claude L. Strauss c’est qu’"Un mythe se rapporte

toujours 3 des événements passés, "avant la création du monde"

ou pendant les premiers Ages, en tout cas ‘il y a longtemps’?

- Ainsi pour Lévi Strauss, le mythe posséde méme d’autres
caractéres lui différenciant des autres récits. En effet ce n’est
pas un discours comme les autres. Il continue en disant qu’on
pourrait définir le mythe "comme ce mode de discours ol la valeur

‘de la formule "traduttore traditore" tend pratiquement & zéro"’

A cet égard, nous dit-il "la place du mythe sur 1l’échelle
des modes d’expression linguistiques est 3 1/opposé de la poésie
quol qu’on ait pu dire pour les rapprocher car la substance du
mythe ne se trouve ni dans le style, ni dans le mode de
narration, ni dans la syntaxe, mais dans 1l’histoire qui y est

racontée"'®

Est-ce qu’on peut dire que ces définitions recouvrent toute
‘la réalité du terme "mythe"? Difficile & infirmer ou & affirmer.
Dans tous 1les cas, on peut parler du mythe de "Romulus et
Rémulus", mythe de NTARE RUSHATSI, du mythe de "Luther king", du
mythe de "Napoléon", soit des héros d’aventures mythique ou non,

qui motivent de fagon subconsciente notre comportement.

Ce sont également des représentations collectives, elles
aussi chargées émotionnellement comme les précédents. C’est le
cas du mythe du dipléme, c’est le cas aussi du mythe d’&ge d’or,
ou de toute autre forme de ce que nous pouvons appeler "mythes

modernes"!!

1. L. STRAUSS  Anthropologie structurale, Ed. Plon Paris
1958 p. 231. /

SIBIDEM p. 231
1°TBIDEM p. 32

R. Barthes, Mythologique, 1957




0.3. Intérét et problématique du mythe Burundais

En ce qui est d’intérét portée a 1l’étude des mythes, nous
nous sommes sentis personnellement interpellé lors d’un exposé
en classe (2& candidature). C’est 1la que 1’intérét sur les mythes

a été suscité en nous.

L’éxposé en question portait sur les mythes de 1’Afrique
oxidental? Ces mythes ressemblaient & des contes mais ne
l’étaient pas. Il s’agissait des récits trés brefs trés
‘compréhensifs aussi. Dés lors, nous avons fait des lectures
relatifs aux mythes en général. Au fur et a mesure que le temps
passait, nous nous demandions s’il existait des mythes au
Burundi. Nous avons alors mené des recherches tant dans

littérature orale qu’écrite.

La littérature Burundaise semblait ne pas connaitre les
mythes en tant que récits et les confondait avec les contes,

légendes...

-~ . P . . . o P
Aprés avoir consulté les dictionnaires et @ncyclopédies sur
le sens du mythe, nous avons ceuilli des récits qui ressemblaient

%ncyclopédies :

4 ceux que décrivaient ces dictionnaires et
"récit décrivant 1l’origine d’une chose". Il s’agissait des mythes

de la mort. .

Notre approche s’inscrit ainsi dans le contexte d’un
questionnement sur ce que nous appellerions "1l’anthropologie de
la mort" au Burundi :

Comment le Burundais en est-il arrivé i se représenter la mort
comme initialement logée dans le corps de la femme, et comment
la société Burundaise a-t-elle géré cette domiciliation ?

Ia condition de 1la femme dans la société Burundaise
traditionnelle est-elle liée de .1oin ou de prés a cette

conception ?



Tel est le genre de question que nous nous posons et que

nous tenterons de donner réponse.

0.4. Question de Méthode

L’étude du mythe peut s’envisager sous plusieurs angles.
Nous nous situons dans celui de 1l’analyse linguistique. Nous
interrogeons le mythe en tant que discours et nous nous laissons

guider par sa discursiviteé.

~ Cela signifie que nous imposons une démarche qui laisse la
parole au mythe lui-méme essentiellement. Pour ce faire, nous
empruntons une double démarche :
D’une part celle dite "caractérisation lexicale" initiée par D.
DUGAST et qui nous permettra de maitriser les données lexicales

de l’expression mythologique.

L’analyse du contenu ainsi annoncée sera thématique, mais
les thémes retenus seront dictés par 1’/importance occurrentielle

des données lexicales y référant.

Toutefois, cette voie d’analyse présuppose au préalable
l’accumulation des données d’analyse. Ce préalable est assuré par
une enquéte sur le terrain dont lé but était de mettre sur pied
un corpus contenant tous les mythes de la mort que 1l’on peut

rencontrer dans la culture Burundaise.

Nous disposons ainsi d’un ensemble de 8 textes recueillis

dans les provinces de Muramvya, Cibitoke ,Bururi'et Rutana.

Leur petit nombre rend inutile 1’établissement d’un
échantillon réducteur. Par contre, la diversité de la provenance

semble assurer la représentativité des données d’analyse.



0.5. Plan de travail

Notre travail suivra les étapes suivantes :
0’. Présentation du corpus
I. Analyse de l’expression
I.1 Analyse de l’expression des lexémes verbaux
I.2 Analyse de l’expression des lexémes nominaux
I.3 Synthése sur l’analyse de l’expression
II.. Analyse du contenu
II.1'Les thémes centraux de la mythologie Burundaise sur la mort
II.2 Premier théme : la mort
II.3 Deuxiéme théme : la féminité
ITI.4 Troisiéme théme : implication de 1l’homme
IT.5 Synthése et essai de systématisation
III. conclusion Générale
Les détails de cette démarche seront fournis au fur et &
mesure de son développement. Nous donnerons en annexe la liste

- =t a. v >

des informateurs ., .. = L oaTTARL L ’ oo RN
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0’. Présentation du Corpus
T1

1. Kéra abantu ntfbgpfa ngo baheré

2. Barapfa bakazika

3. Hanyuma réro’ umugabo yari'afiée abagoré babiri

4. Umwé arapfg

5. Hiheze uminsi wi mbere

6. Ny& mugabo abwira umugoré wiwe ati

7. ﬁwée, urarabe mugénzawe nf'mugd%aba

8. Nf'wabonélhéfya ku ruhafu harikce harafururiza

9. Uraca ufukira gat6yai azbba agi%a azuké

10. Urafukira umukuireyo

11. Uwuri’ uwindi aravyémera

12. Yarébiye, za4 sahd zféeze, ivﬁ’rirafururiza

13. Ahé'guféta ukuboko kwa mugenziwé

14. Ngo amukﬁreyo’aca afata ikibando

15. Arak@ibita ati pfa pfa’ uheré bSse n’abanjé bazé bapfé
baheré

16. Kuva ubwo abantu biciye batangura kuza

17. Barapfé'bagahéra.



T1 : Traduction.

1. Autrefois / les gens / ils ne mouraient pas /disant que
/que/ ils finissent .
Autrefois les gens ne mouraient pas pour de bon.

2. Ils mouraient/ ils ressuscitaient

Ils mouraient puis ressuscitaient.

3. Et puis / alors/ un homme/ qui était / il possédait
deux femmes/ elles étaient deux.

Finalement il y eut un homme qui avait deux femmes.

4. L’une /elle mourut.

Une d’elles mourut.

5. Passé / un jour/ le premier.

Aprés la premiére journée.

6. Celui-lé/ homme/ il dit / une femme / la sienne/ ceci.

L’homme dit &4 sa femme :

7. Toi/ tu iras/ voir/ ton amie/ c’est le soir

Tu iras voir ta coépouse dans la soirée.

8. C’est / tu verras / 1la / a/ tombe/ il est entrain/ il
bouge.
Si tu trouves que sur la tombe la terre est entrain de

remuer.

9. Tu feras /tu enleveras/ un petit / elle sera / elle fera/
qu’elle ressuscite.

Tu enleveras un peu de terres, car elle sera au point de
ressusciter.



10.

Tu enleveras / tu le retireras.

Tu la tireras de la tombe.

11.

12'

13.

14.

15.

Celle qui est / 1l’autre/ elle accepta.

L’autre accepte.

Elle partit/ celles/ les heures/ elles arrivérent, la
terre bougea.

Le temps venu, la terre commenga a bouger.

Au lieu / prendre/ le bras/ celui de / son amie/ elle.

Au lieu de prendre sa coépouse par le bras.

Que/ elle la tire/ elle fit / elle prit / un gourdin

elle frappa pour en retirer elle se saisit d’un gourdin

Elle dit /meurs/ que tu finisses/ et/ les miens/ tous/.
Ils feront / ils mourront/ ils finiront.
Et frappa en disant : meurs pour de bon, méme les miens
mourront et ne ressusciteront pas.
16. Depuis /celui-la/ les gens / ils ont fait / ils ont
commencé.
17. mourir/ ils finissent

meurent pour de bon.
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T.2.

1. K&ra, abantu birapfa bakazika.
2. Hanyuma hakaba umuntu yarf'affée abagoré babiri.
3. Umwé arapfaf
4. Umugabo wiwé akaza akaraba, akamﬁshfngura.
5. BOkeye akabarira umugoré wiwe ati
6. Urand3bira, ubwo’ ubona’ agitéra iva
ufaté ukiréyo.

7. Ati &go.
8. Ngo amaré kugénda

Umwdna wa wa mugoré yapfa(akarira.
10. Nawé agatdngura gutéra ivd \
11. Mukdbd wé agatdora umusékuzo, agasékura kumutwé wiweé.
12. Ngo pfa’uheré n’&abinjé bazdhera.

13. Nihd réro kuribu bapfa/ntibd%ﬁke ngo vyaciwe n’ ikéba.



6.

7.

10.
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T2 : Traduction.

. Autrefois / les gens / ils mouraient / ils ressuscitaient

Autrefois, les gens mouraient, puis ressuscitaient

Et puis/ il y avait / une personne / il était/ il avait/
les femmes / les dieux.

Et puis, une personne avait deux femmes.

L’une /elle mourut.

L’une mourut

Le mari / le sien / il vint/ il regarda/ il l’enterra.

Son mari vint, la regarda et l’enterra.

Le lendemain/ il dit/ la femme/ la sienne/ dit:

le lendemain, il dit & sa femme.

Tu / me/ regarderas pour/ le cela/ que tu vois/ ce qui
remue / la terre/ tu tiendras/ la téte/ tu tireras/ de .
Regarde si sa téte repousse la terre, et tire-la du
kuzimu (tombeau).

Elle dit / oui.
Elle accepta.

Que/ il finit/ partir
Aussitdét parti

L’enfant/ celui-de/ la/ femme/ qui mourut / il pleura.

L’enfant de la défunte pleura

Et elle /elle commenga/ pousser la terre.

-~

La terre se mit & remuer sur le tertre



11.

12.

13.
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La coépouse / elle / elle ramassa/ le pilon/
elle frappa/ sur/ la téte/ la sienne.
La coépouse prit le pilon et frappa sur sa téte.

Elle dit/ meurs/ que tu termines/ et/ les miens/ ils
termineront.

Elle dit : meurs complétement, ainsi feront les miens.

C’est /14 / alors/ dés lors/ ils meurent / ils ne
ressuscitent pas que / ils ont été introduits pas 1la
jalousie.

Dés lors les gens meurent et ne ressuscitent pas & cause
de la Jalousie des femmes.
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T3.

1. K&ra urupfd rwiratéye
Ngo ruzé’gutéra
3. Umwdmi arardhiga
4. Gushika arwdgirize
5. Ruca rugenda ruriruka
6. Ruhama umuk&curu
7. ariko arasénya
8. Ngo mpisha ngnje
9. N2zOguhisha
10. Hanyuma umukfcuru ararumira
11. WA mwami ngo aze’kugeraho/
12. Aramﬁbaza ati
13. Nti rupfd ruciye” ngdho
14. Ngo ishwii nkambura abakwé
15. Akarahira
16. Nyereka ndikd’ndarﬁh{ga
17. Akarahira
18. NBné réro umwdmi aca aragénda
19. Rwa rupfﬁ ararﬁhusha, ntiyarwica

20. Rwa rupfu rwigumye rubandinya



l10.

11.
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T3 : Traduction

Autrefois / la mort / elle a attaqué

Autrefois, la mort a attaqué.

Que / qu’elle vienne / attaquer

Dés qu’elle est apparue.

Le roi / il la chercha

Le roi se mit & la chasser

Arriver / qu’il la traque

Jusqu’a la traquer.

Elle fait / elle marcha / elle courut

Elle courut.

Elle visait / la vieille femme

Vers une vieille femme.

Elle était / que / elle coupait le bois
Cette femme qui glanait du bois de chauffage.

Que / moi cache / et moi

Elle lui dit : cache-moi et moi

Moi te cacherai

Elle lui dit : je te cacherai

Alors / la vieille femme / elle l’avala
Alors la vieille femme l’avala.

Ld / roi / que / qu’elle vienne / arriver la

Quand le roi arriva prés de la femme



12.

13.

14.

15.

16.

=15-

Il fait / il lui demanda / ceci
Il lui demanda ceci.

Il n'y a pas / la mort / elle est passée ici

Est~ce que la mort ne serait pas passée par ici?

Ceci / non / que je déshabille les gendres
Pas du tout! Par mon gendre.

Elle jurer /

Ainsi jura-t-elle.

Mois montre / je suis entrain / je la chasser

Le roi insiste : montre la-moi, je veux la tuer.

17./Elle jurer /

18.

19.

20.

Ainsi jura-t-elle.

Maintenant / alors / le roi / il fait / il partir
Le roi s’en alla.

Celle-1la / mort / il la rata
La mort échappa comme ¢a, elle ne fut pas tuée.

Celle-1a / la mort / elle est restée / elle continua

La mort continua son action.



1.
2.
3.
4.
5.
6.
7.
8.
9.
10.
11.
12,
13.
14.
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T4

- , ~
Aho hambera urupfu rwdratéye
v ., - / 4 —_—
Umwami aramenya ré&rd ko rwajé

-

Mu bantu biwé
Hanyuma réro aratuma abahIgi ku rurondera
Narwd ruca ruravytmva

Ruriruka Hanyuma r8ro” ruhura n’abagabo

Ruca rubaca iruhdnde ruravimbuka

Rﬁgeze imbere ruhfira n’dmugoré

Ruramibarira ruti "Ewée, mpisha uzoba ukoze"
Nawe ati "yoo! ndaguhisha gﬁfe ga ySmwe"?
Narwd ruti "asama umiré"

Kandi ni’wampishg'ngnje nzdguhishiriza abawé
Hanyuma wa mukécuru ararumira

N T U . -
Kuva ubwo ngo rwaciye ruza ruramira abantu



1.
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T4 : Traduction

La-bas / au premier temps / la mort / elle a attaqué
Jadis, la mort a attaqué.

Le roi / il a sut / alors / que / elle est arrivée

Le roi su alors que la mort s’était installée.

Dans / personnes / les sciences

Dans sa population

Ensuite / alors / il envoya / les chasseurs / la chercha

Ensuite, le roi envoya ses chasseurs la chercher.

Et elle / elle a fait / elle 1’a entendu
La mort l’apprit aussitét.

Elle a couru / ensuite / alors / elle a rencontré / avec
des hommes.

Comme elle se sauvait, elle rencontra des hommes

Elle a fait / elle est passée / a cb6té / elle s’éloigna
Elle passa a coté et s’éloigna.

Elle, arrivée / devant / elle rencontra / avec / les
femmes

Elle rencontra les femmes ensuite.

Elle lui dit / ceci / s’il vous plait / cache-moi / tu
seras / tu a bien fait.

Elle lui dit : cache-moi tu auras bien fait.

10. Et elle / dit / Eh! moi te cacher / comment ?

Et elle dit comment vais-je te cacher ?



11.

12.

13.

14.
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Et la mort / dit : tu ouvres la bouche / que tu m’avales
Ouvre ta bouche.

Et / si / tu me caches, Et moi / je cacherai pour toi
/ les tiens

Et si tu me caches, je ferais de méme pour les tiens.

Ensuite / 1la / la vieille femme / Elle l1l’avala

Ensuite la vieille femme l1l’avala.

Depuis : lors on dit que / elle a fait / Elle est venue

/elle a avalé / les gens



6.
7.
8.
9.

_19_

T5

- 4 v o
Kéra abintu nti bapfa rwose
. , 7 ”
Badshika mu kuzimi bagaca bazuka
R4 ~ « s
Umugabo yari afise abagoré babiri
. ~ P - s
Umunsi umwé umugoré umwé arapfa
i .7 % A 8ty o s -
Ashitse mu kuzimu amaze imydka igihumbi atangura
P < .
Guserura umutwé avuga ati :
" — oo M / e I Zn
Ntabara minkure aho ndi muri iyi mva
v - .
Mukéba wé avyGmvise, ariyankira

4
afata agahini adddagura mu mutwé

10. Ati pfa’, pfa rwdse n’abanjé bazopfé baheré

11. N’Uko réro(urupfﬁ rushika gﬁityo

- S e 7
12. Kuva ubwo abantu bébfuye ntibazuka



-20-

T5 : Traduction

Autrefois / les hommes / ne mouraient pas / beaucoup

Autrefois les hommes ne mouraient pas complétement.

Ils arrivaient / dans / tombe / ils faisaient / ils
ressuscitaient

Ils arrivaient dans la tombe, puis ressuscitaient.

Un homme / il était / il avait / les femmes / deux

Un homme avait deux femmes

Le jour / 1’un / la femme / l1l’une / elle mourut

Un jour l’une des deux femmes mourut.

. Arrivée / dans / la tombe / elle terminait / les années

/ mille

Arrivée dans la tombe, et aprés y avoir passé mille ans

Elle fit apparaitre : la téte / elle dit / ceci
Elle fit apparaitre la téte et dit ceci.

Moi sauver / vous / me / enlever / dans / cette / tombe

Sauvez moi, tirer moi de cette tombe.

Coépouse / la sienne / elle entendit cela / elle refusa

~Sa coépouse refusa.

Elle prit / le petit pilon / elle frappa / dans / téte
Elle prit un petit pilon et frappa sur la téte de la
femme morte.



10.

11.

12.
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En disant / meurs / meurs / que tu termines / et / les
aﬁtres qu’ils meurent / qu’ils terminent

Elle disait: meurs, meurs pour du bon et les miens
mourront complétement

C’est cela / alors / la mort / elle arriva / comme cela

C’est ainsi que la mort arriva.

Depuis / lors / les gens / s’ils meurent / ils ne
ressuscitent pas

Depuis lors si les gens meurent ils ne ressuscitent plus.
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T6

1. Urupfﬁ'rwgtﬁhguye abagoré

2. Bat3nguye ku baga imbwa’

3. Hanyuma amardso y’f&o mbwa’

4. Bayasukiranya n’3amaraso y’ﬁhugoré ari mu kwezi
5. B&ngéra bayasukiranya n’ay’iﬁfyisi’

6. Baca bakorana ari’batinu baja mu gahInga

7. Barasya agafu k'inkSngeﬂ baragékarﬁnga ku rugéte
8. Umwé rerd/arésama afata agatsiﬁa k’inkénge

9. Akoza muri bino bavanganyije, ararya/

10. Hanyuma réré'yﬁmva ngo ururimi ruja munda, arapfa’
11. Urupfd,réro’ruhéra aho.
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T6 : Traduction

La mort : elle a commencé : les femmes

La mort fut introduite par les femmes

Elle ont commencé / tuer un chien

Elles ont d’abord tués un chien

Et puis : le sang : celui de ce chien

Et puis le sang de ce chien.

Elles le mélangérent / avec / le sang / celui de / 1la
femme / étant / en régle

Elle le mélangérent avec celui d’une femme en régle.

Elle ont continué / elle 1’ont mélangé / avec : celui de
/ l’hyéne

Elles y ajoutérent le sang de l1l’hyéne.

Elles se groupérent / étant : les cing / elles allérent
/ dans / loin

Elles se groupérent & cing et s’é&loignérent.

Elles moulurent / un peu de farine / celui de / 1le
sorgho/ elles le griérent / sur / une cruche cassée
(morceau de cruche)

Elles moulurent du sorgho et obtinrent un peu de farine.

L’une / alors / elle se courba : elle prit / la pate /
celle de / le sorgho

L’une d’elles se courba, prit une pate de sorgho.

Elle plongea : dans : ceux-ci/ elle sont mélangé / elle
mangea

Elle la trempa dans en mixture et mangea.



-24~-

10. Et puis / alors / elle écouta / senti / que la langue
/ elle jetait en allant / dans / le ventre / elle mourut.

11. La mort / alors / elle commenca / 1la
Ce fut le début de la mort.
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T7

Hibaye umugabo akagira abagoré babiri

Hanyuma umwé abura umwana

Pé U g I'd ~ ~ -
Haheze imisi, haragera ko nyda mwana azuka

Kukd’ngo bgfapfé’bakazﬁka imco gihe réro’

4 a . — .
Uwo Yabuze umwéna aja kuvoma asiga
T A s s
abariye mwénewdbo ati niyo wabona

--/. . ~ ./ A <
Tkiriko kiratéra ivu, uraca ufukura unkurireyo

— I/ -~ ~
AzoOka arli wa mwana

N A ./ ./
Aha réro nya mwdna ariko araseza ivu

W ©® 3 o O b W DD BB

. P [ - Ve
10. Uwec mugoré yatumwé, kumukurayo
L4
11. Aca afata umuhini amudoda ku mutwé

. 4 2 AL At 2 pse
12. Ati pfa uheré n’&bédnjé bose bazOhera

/
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T7 : Traduction

Il était / 1’homme / il avait / les femmes / deux

Un hommes avait deux femmes

Et puis / 1l’une / elle perdit / l’enfant

L’enfant d’une d’elles mourut.

I1 était fini / les joues / il fut temps : que /
celui-la/ enfant / ressuscite

Le temps arriva que l’enfant ressuscitéat.

Parce que / que Ils mouraient / ils ressuscitaient, cette
chose / temps / alors
Parce que, dit-on, on mourait pour ressusciter.

p
I

Celle qui / elle avait manqué / l’enfant / elle alla /
puiser elle laissa/
Celle dont 1l’enfant était mort alla puiser (de 1l’eau)

Elle avait dit / celle de / celle de chez eux / ceci /
si / tu vois

~

Aprés avoir demandé & sa coépouse : si jamais tu voyais.

Quelque chose qui est en train / elle remue / la terre
/ tu feras / tu m’enléveras 1la

Quelques chose qui remue la terre, tu enleveras.

Il sera : est / celui la / enfant

Ce sera mon enfant.

Ici / alors [/ celui l1la / l’enfant / est entrain / il
remue / la terre

Aussitdét que 1l’enfant commence & remuer la terre.
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10. Celle-ci / femme / qui est déléguée/ la faire enlever
de 1la
La femme qui devait 1l’enlever (de la tombe)

11. Elle fait / elle prit / le pilon / elle le frappa / sur
/] téte
Elle prit le pilon et elle frappa l’enfant.

12. En disant / meurs / tu finis / et / les miens / tous/
ils finiront

Et dit : meurs complétement, ainsi feront les miens.
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T8

1. K&ra ImAna yab&na n’abantu

2. Hanyuma rerd hatéra agak6kd,

3. Kakaza kararya,abéntu.

4. Bakabona bébfa, batdzi  ico bazira’
5. Barahéza raro babibwira Imana.

6. Nayo(iti gthge Bagahize. 4

7. K@riruka

8. Gahura n'ﬁmukéburu; kati asama umire

nghje nzoguhishiriza abawé.

9. Wa mukécuru ardsama, arakamira

10. BA bantu bar{ko baragéhfga barakardndera barakabura.
11. Baca baja kubwira imana ko bakabuzé

12. Imdna iti, n’ahd'mwikabuzé xari muri mwebwé.
m&fagat6ye ﬁuzaguma mﬁbfa.

13. Babantu bqgira iSE?vd. ,

14. Bakora amacumu n’amahiri, ngo bayikubite

15. Icalrigira.
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Jadis / Imdna / il habitait / avec / les hommes.

Jadis Imana habitait avec les hommes.

Et puis/ alors/ il y attaqua / un petit animal.

Et puis, un petit animal attaqua.

Il venait / il mangeait / les personnes

I1 mangeait les hommes

Voyant / ils mouraient / ils mouraient sans savoir/
ce que ils refusaient.

Voyant qu’ils mouraient sans savoir pourquoi.

Ils terminent /alors/ ils 1l’ont dit / Dieu

Ils finirent par en informer Imana.

Et lui /dit chasse-le / l’ayant chassé/
Et Imdna leur dit : chassez-le. Le chassant

chassé, il (le petit animal)

/ Il court/

Il (le petit animal) se sauva

Il rencontra / avec/ la vieille femme/ il dit / ouvre la
bouche et avale -moi / et moi / je cacherai les tiens.
I1 rencontra une vieille femme et lui dit : ouvre la
bouche et avale moi, je ferai de méme pour
les tiens.

9. Celle la / femme / elle ouvrit la bouche / elle 1l’avala.

la femme ouvrit la bouche et 1l’avale.



10. Ceux-1la / personnes / sont sur / ils la chassent / ils
le cherchent / ils ne le trouvent pas.

les chasseurs la cherchérent mais en vain.

11. Et puis / ils vont / dire / Im&na / Que / ils ne l’ont
pas trouvé.
Ils viennent alors dire a Imdna qu’ils ne l’avaient pas

trouvé.

12. Dieu / dit / et 1a / vous ne l’avez pas trouvé parmi /
vous / vous ne le trouvez pas / vous continuerez vous

mourez.

Dieu dit : méme si vous ne l’avez pas trouvé, il est parmi
vous. Et si vous ne le trouvez pas, vous continuerez &
mourir.

13. Ceux la / personne / eurent la colére.

Ces gens - 13 se mirent en colére.

14. Ils prirent / les lances / avec / les marches / que /ils
le frappent.

Ils prirent les lances et manches pour frapper Iména.
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I° PARTIE : I. Analyse de l’expression
a. Léxémes verbaux.
Lexemes Racines | Sens T T T T T T T T Tota
2 1 2 3 4 5 6 7 8 1

1. Gupfa -pfu- mourir 7 5 - - 6 1.2 2 23
2. Kuzuka -2zuk- réssucit |2 |2 |- |- | 2 - 12 - |8

er '
3. Ri -ri- étre 3 1 2 - 1 2 3 2 15
4. giffta -fit- | avoir 1|1 ]-|-l1]-]1-1|-13
‘5. Guhéra ~her- terminer |. 5 2 - - 1 - 3 1 12
6. Kubwira | -bwir- dire a 1 1 - - - - - 2 4
7. Ti -ti- dire 2 2 1 3 2 - 2 3 15
8. Kuja -ja- partir 3 - |2 1] - 1 1 3 11
9. Kuraba -rab- |regarder |1 |2 |- |- |-|~-|-]|-]3
10.Gufururi -fur- remuer 2 - - - - - - - 2
za
11.Guca -ca- et puis 3 2 3 4 1 1 2 2 18
12. -fuk- | découvir|2 [- |~ |-|-]-]21]-]3
Gufukura enlever

la

couvertu

‘re
13. -kir- enlever 2 1 - - 1 - 1 - 5
Gukiira(yo)
14. Kwémera -emer— |accepter |1 |- | = [-|-]|-|-]1-1]1
15. Kugenda ~gend-—- aller - 1 2 | - - - - - 3
16. Gufata -fat- prendre 2 1 |(-1]11]- 1 1 - 6
17. Kugera -ger=- arriver r|-]-[1 11 ]|-]111]1-14
18. - ' frapper 1 - - - - - - 1 2
Gukubita kubit~
19. Kuza -za- venir - 1 - 1 - - - -
20. - commence | 1 1 - - 1|2 - - 5
Guténgura tangur | r
21. Kubona- | -bon- |voir |1 |1 |-|-|-[-]1]21]4
22. Kuba -ba- etre 1r|=-fa|-]-]2]-134
23. -sig- rester, -1 ]=-]=-1=-1=-111=-1]2
Gusigara laisser
24. Kumara -nar- terminer | - 1 - - 1 - - - 2
25, Kurira -rir- pleurer - 1 - - - - - - 1
26. Kutéra -tér- attaquer | - | 2 | 2 1 |/-1-111117

, lancer
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Lexémes | Racine~«| Sens T T | Tot=-
s 2 8 | al

27. ~tér- ramasser, 1 1]2
-Gutdra trouver
28. ~-sék- frapper 1 -]11
Gusékura fort,

piler
29; ~-bar- demander - - 11
Kubaza "faire

dire"
30. ~hig- chasser - 3|5
Guhiga
31. ~bish- | cacher - 1|7
Guhisha
32. - jurer - -12
Kurahira | rahir-
33. ~dgir- | condamner - - |1
Kwagiriz
a
34. -shik- | arriver - -1 4
Gishika
35. ~iruk- | courrir - 1|3
Kwiruka
36. ~ham- | poursuivre - - |1
Guhama persécuter
37. -sény- chercher - -11
Gusénya le bois
38. - déshabiller - -11
Kwambura | ambur- | @
39. -érek- | montrer - - |1
Kwéreka
40. ~hush- | rater - -1
Gushusha
41, -ica- tuer - -]11
Kwica
42, -gum- rester - 1|2
Kuguma
43. - continuer - - 11
Kubandan- [ bandany/
ya ¥-
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44, -mir- avaler -|l=-l123]|]-1-|-121]68e6
Kumira
45, | =kor-~ travailler |- |- |-|1]|]-]2 | -|1]4
Gukora
46. -hir- rencontrer |- |- |-12|-|-|-11]3
Guhilra
47. - courrir a -|l-|l-l12(-]-1-1-1]1
Kuvimbuk | vambuk | grande
a - vitesse
48, -bar- comter, -|l=-]=-12]=-]=-|2 (=12
Kubarira raconter
49, -anv- entendre -!l-1-1121111]|-|-1]S3
Kwiinva
50. -meny- | reconnditr |- |- |- |1 |-|-|-|-|1
Kumenya e
51. ' -tum- envoyer -=l=-1=-12]-|-[{2(-12
Gutuma
527, -8sam- | ouvrir 1la -|l=-1l-l1(-[2]-121]5
Kwasama bouche
Lexémes Racin | Sens T[T |T|T|T|[T|[T]|T]| Tot
es 112|314 |5|6|7]8]al
53. - cherche |- |- | -1 |-|-|-|1]2
Kurondera ronde | r
r—
54. ' - faire -|l=-|=-|=-(2|l-|-|-11
Gusérura serur | apparai
- tre
55. -dod- | frapper |- |- |- |- |1 |-|1|-|2
Kudodagura a
répétit
ion
56. -ank- |refuser |- |- |- |- |1 |-|-[|-|1
Kwiyankira
57. - sauver “-!l=-1-=-1-(1]-1-1-11
Gutabara tabar !
58. Kuvuga | -vug- | parler -|l=-1=-1-[12]-1-1-11
59. Kurya -rya- | manger -|l=-[=-1=-|-112]-11]2
60. -suk- | mettre -{=-f=-f{=-]=-12]|=-|-1]2
Gusukiranyq quelque
chose
dans
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61. - mélange -
Kuvidnganya | vadng- [ r
62. Kubdga | -bag- | enlever -
la
chair
63. - refaire -
Kwdéngera onger
64. - se -
Kwunama unam- | courber
65. - . | griller -
Gukaranga karaq?
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B Lexénes nemihaux.

Lexémes R@cind Sens T1 |T2 |T3 (T4 (T5 (T6 | T7 | T8 | Tot
: al

66. -sya- | moudre | - - - - - 1 - - 1
Gusya
67. -vom- | puiser | - - - - - - 1 - 1
Kuvoma
68. ~-gir-| faire |1 - - - - - 1 1 3
Kugira
69. -bur- | manque | - - - - - - 2 3 5
Kubura r
70. -seb- | remuer | - - - - - - 1 - 1
Gusevya-
71. -sig-| laisse | - - - - - - 1 - 1
Gusiga r
72. -ban- | cohabi | - - - - - - | - 1 1
Kubédna ter
73. Zi -zi=- savoir | - - - - - - - 1 1
74. -zir- | refuser| - - - - - - - 1 1
Kuzira ~
Totaux 43 32 31 30 27 22 | 31 40 256 ,
Moyenne 16,2| 12,0| 12,7| 11| 10| 8,5( 12,4 15¢
en % . - .- y - R IR I

17 13 12 12 11 9 12 16 |
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45, nZZo(X/W\X-o nShndny
Lexémes sens clas |T1 (T2 |T3 |T4 (T5 |Té6 | T7 | T8 | Tot
se al
1. Les 1/2 |2 2 2 2 - - |4 |12
Abantu personne -
s
2. les 1/2 2 3 - 2 1 2 2 -1 12
Abagoré femmes
3. Unwé 1’une 1/2 1 1 - - - 1 1 - 4
4, le mari | 1/2 2 1 - 1 1 - 1 (- |6
Unugabo
5. Ivu la terre | 5/6 1 2 - - - - 2 - 5
6. les 1/2 1 1 - - 1 - 1 |- |4
Ab&njé miens
7. le jour 3/4 1 - - - 1 - 1 (- 3
Umunsi
8. Coépouse | 1/2 2 - - - - - - - 2
Mugenzaw
e
9. le soir |3/4 1 - - - - - - |- |1
Umugorob
a
10. la tombe | 11/1 |1 - - - - - - |- |1
Uruhafu 2
11. 1’autre | 1/2 1 - - - - - - - 1
Uwundi
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12. 1/heure 5/6 -
Isaha
13, le bras 16/ -
Ukuboka 6
14. le 7/8 -
Ikibando | gourdin
15. l’enfant | 1/2 1
Unwéana £
16. le 3/4 1
Umusékuz pilon
o
17. coépouse | 1/2 1
Mukeba =]
18. la téte | 3/4 1
Unutwé
19. la 5/6 1
Ikéba jalousie

&
20. la mort 11/ -
Urupfu 12
21. le roi 1/2 -
Unmwami
22. vieille | 1/2 -
Umukecury | femme
LY
23, les 1/2 -
Abakwé gendres
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24.
Abahigi

les
chasseur
s

1/2

25.
abawé

les
tiens

1/2

26.
Inmyéaka

les
années

9/10

27.
Ukuzimu

le fond
de 1la
terre

16/4

28. Inmva

la tombe

9/10

29.
Agahini

le petit

pilon

13 /14

30.
Abandi

les
autres

1/2

31.
Igihumbi

mille

7/8

32.
Amaraso

le sang

5/6

33.
Inkéngé

sorgho

9/6

34.
Ukwézi

la lune

16/¢

35.
Imbwa

le chien

9/9
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36.
Urugéte

11/

37.
Imfyisi

l’hyieén
e

9/10

38.
Agahinga

loin

13/1y

R

39.
Agafu

peu de
farine

13/

40.
Agatsima

petite
péte

13/ 4|

41.
Ururimi

la
langue

:11/12

42. Inda

le
ventre

5/6

43,
Igihe

le
tenmps

7/8

44,
Mwenewab
o

sa
soeur/
son
frére

1/2

45,
kiriko

ce qui
est en
train
de

7/8

46.
Imé@na

Dieu

9/10

47.
Agakdko

le

petit

animal

7/8
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48.
Ico

ce que

7/§

49,
Nayo -

et lui

o/¢

50.
Ishavu

le
fureur

9/¢

51.
Amacumu
W

les
lances

>/¢

52.
Amahir
i

les

matraques| -

$

5[4




=-40-

. Observation

Nous remarquons qu’en général, pour tous les textes,
le nombre de verbes est beaucoup plus important que celui des

substantifs.

Nous remarquons également deux faits linguistiques :
la rareté des synonymes et le phénoméne "Hapax" '
le "Hapax" est défini comme "une forme, un mot ou une expression
dont on ne connait qu’un exemple dans un corpus défini!
le fait que, dans ces mythes, les synonymes sont trés rares peut
étre interprété comme un souci de nuances et de précisions.
Rodegem ne dit-il pas que "le Rundi emploie le terme propre pour

chaque situation spécifiquement distincte"? ?

La conséquence en est que chaque lexéme semble posséder
une signification précise qu’il ne partage avec aucun autre dans

un méme environnement discursif.

C’est peut étre aussi pér le souci majeur d’éliminer
tout vocable qui serait susceptible d’alourdir le message ou de

lui apporter une connotation non désirée.

Le tableau suivant montre bien le nombre de lexémes
utilisés une seule fois dans un texte et ceux qui reviennent une

fois par rapport a tous les textes.

Le "Hapax" est/relatif’quand il n’est vérifié qu’a

1l’/intérieur d’un seul texte, il est "absolu" quand il est vérifié

d l’intérieur de tous les textes 3

13. Du_bois 1973, p. 242

2F.M. Rodegem Grammaire Rundi 1967, p.179

3cfr D. Dugast, la statistique lexicale.
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Hapax relatifs

T1 T2 - T3 T4 T5 T6 T7 T8

Verbes 31/25 | 10/ | 15/ | 147 |15/ |14/ |12/ | 16/ | 15/

6 43 32 31 30 27 22 31 40
Hapax |
absolus
Pourcen 12% 23% | 47% | 45% | 50% 52% 55% | 52% | 38%
tage
des
hapax
verbaux

Substan |30/12 [ 10/4| 8/15| 1/10| 6/10( 11/43( 9/19| 9/ | 7/17
tifs 4 o = ’

Hapax
absohg
% des 24% 56% | 53% | 10% | 60% 65% 47% 50% | 41%
hapax
nominaux
%

3

‘Nous arrondissons par excés toutes les décimales
supérieures ou égal a4 5 et par défaut celles qui sont inférieures
as
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~

Pour les lexémes verbaux, la tendance & l’hapax ne se
manifeste pas (aucun texte n’atteint 60%) alors que pour les
lexémes nominaux, deux textes, T4 et T5 occupent respectivement

60% et 65%. Eux seuld@s sont a tendance hapax.

Considéré texte par texte, la moyenne intratextuelle

de hapax varie de 23% a 55% pour les verbes et de 10% a 65% pour
les substantifs.

La moyenne générale des hapax est de 48% pdur les
lexémes nominaux, tandis qu’elle est de 45%. Les textes que sont
les nmythes de la mort ne sont pas a tendance hapax, puisque la
moyenne générale n’atteint pas 60% et qu’elle est en dessous de
la moyenne. Elle nous permet donc de conclure que les Hapax n’ont
pas d’influence mais que beaucoup de lexémes sont répétés au

moins deux fois dans un texte.
T1. STRUCTURE LEXTCALE DE CES MXTHES

La structure lexicale peut étre considérée comme un
principe d’autorégulation: les lexémes sont choisis et employés
par ce qu’ils répondent & une certaine cohérence une certaine

logique, a 1l’appartenance d’un mé&me champ lexical.

C’est ce principe d’autorégulation que nous cherchons
d mettre en évidence comme nous l’enseigne Coseriu (1975:31), le
champ lexical est une structure paradigmatique, du lexique. On
peut le définir comme "paradigme constitué par des unités
lexicales de contenu (lexémes) se partageant une zone de
significations continue commune et se trouvant en opposition
immédiate les unes avec les autres.
De plus, un champ peut étre inclus dans un autre champ ou
constituer une section d’un autre champ d’ordre supérieur".
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Pour ce faire, nous essayerons de retrouver les lexémes .
plus représentatifs de l’ensemble des mythes en nous basant sur

la récurrence des unités lexicales utilisées.

Ainsi, les lexémes lejplus employés nous permettront
d’identifier les thémes centraux et les mots clés des mythes de
la mort, les lexémes a récurrence moyenne nous réveleront les
thémes moyens, tandis que les lexémes peu employés représentent

des thémes occasionnels.

Néanmoins nous devons chercher un critére d’évaluation
objectifé. Pour cela, nous empruntons le "seuil de tolérance
utilisé généralement en statistique lexicale", et qui a déja fait
ses preuves sous la plume de H. NTAHOMVUKIYE dans Particularités
linquistiques des éthnotextes Burundais.

Nous appliquons notre recherche selon trois paramétres
4 savoir le NOI , le NOT, et le NT.
Le N.0.I. est le nombre d’occurrences intratextuelles, c’est a
dire le nombre de fois qu’un vocable est employé au sein d’un

méme texte et nous allons l’évaluer par rapport a la population

de ce texte.

Il nous permettra ainsi d’apprécier 1l’importance d’un
vocable au sein d’un méme texte au point de vue sémantique. Nous
nous disons que 1l/’importance intratextuelle d’un lexéme est

directement en rapport avec son N.O.I.

"La pratique des staticiens en matiére lexicale est de
5% comme seuil minimal de valeur d/analyse des moyennes et des
fréquences."’ Nous tenons & nous y conformer vu la nécessité de
déterminer les lexémes a grande récurrence de N.O.I et méme du
N.O.T.

SH. NTAHOMVUKIYE, op. CIT. p.101
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Le N.O.T est le nombre d’occurrences intertextuelles,
c’est 3 dire le nombre de fois qu’un lexéme revient dans
l’ensemble des textes et s’évaluent par rapport a tous les

lexémes (nominaux ou verbaux).

I1 peut étre égal au N.O.I., par exemple le cas ol
'N.0.I d’un lexéme est quatre(4), et que ce lexéme ne se trouve
présent que dans un seul texte sur quatre le huit présents, 1le

N.O.T sera automatiquement quatre (4).

Le N.T. est le nombre de textes dans lesquels un mot
apparait.
Nous insisterons sur 1’/ importance du N.T. lors de
1l’/interprétation. Ceci parce que c’est le N.T. qui nous permet
de savoir réellement la valeur d’un lexéme pour tous les textes

que sont les mythes de la mort.
Nous décidons de prendre 25%, soit 2 textes sur 8 comme
seuil d’acceptabilité, car un lexéme se trouvant dans un seul

texte ne nous avantage pas.

I1.1. STRUCTURE DES LEXEMES VERBAUX

Un lexéme qui accuse une récurrence plus élevée que les
autres dans un texte a tendance & orienter sémantiquement ce
dernier. L’identification des 1lexémes fortement récurrents
permettrait de constater s/il y a ou non une quelconque

organisation.

I. N.O.I. égal ou supérieur i 5%

~

ILe N.O.I. d’un lexéme varie d’un texte &4 un autre. Il
est avantageux donc de considérer la moyenne en N.O.I. la plus
élevée d’un lexéne.
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Lexéme Sens Text | Occurren Mdyenn
: e ce es
1. Gupfa mourir T1 7/43 16%
T2 5/32 . 16%
TS 6/27 22%
T6 1/22 5%
T7 2/31 6%
T8 2/40 5%
2. Kuzuka ressuscit | T1 2/43 5%
er - T2 2/32 6%
.T5 2/217 7%
_T7 2/31 6%
3. Ri étre T1 3/43 7%
T3 | 2/31 6%
T6 2/22 9%
T7 3/31 10%
T8 2/40 5%
4. Guhéra terminer T1 5/43 12%
T2 2/32 6%
T7 3/31 10%
5. Kubwira dire ' T8 2/40 5%
6. Ti dire ' T1 2/73 5%
T2 2/32 6%
T4 3/30
‘TS 2/27 10%
- T7 2/31 7%
T8 6%
3/40
8%
7.Kuja aller Tl 3/43 7%
vers T3 2/31 6%
T6 1/22 5%
T8 3/40 8%
8. Kuréaba voir T2 2/32 6%
9. remuer T1 2/43 5%
Gufururiza
10. Guca couper Tl 3/43 7%
T2 2/32 6%
T3 3/31 10%
T4 4/30 13%
T6 1/22 5%
T7 2/31 6%
T8 2/40 5%
11. découvrir | T1 2/43 5%
Gufikura
12. enlever Tl 2/31 5%
Gukiira(yo)
13.Kugénda aller(ver | T3 2/31 6%

s)
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Lexémes Sens Tex | Occurr | Moyenn
te ence es
14. prendre Tl 2/43 5%
Gufata T6 1/22 5%
15. commencer | T6 | 2/22 9%
Gutangura e
16. attaque T2 2/32 6%
Gutéra r
17. chasser Tl 2/31 6%
Guhiga T8 3/40 8%
18. cacher T3 2/31 6%
Guhisha T4 4/30 13%
19. jurer T3 2/31 6%
Kurahira
20. arriver TS5 3/27 5%
Gushika
21. avaler T4 4/30 13%
Kumira
22, Travail T6 2/22 9%
Gukorra ler T8 2/40 5%
23. rencont T4 2/30 7%
Guhiira rer
24. écouter | T1 1/22 5%
Kwlmva
: entendre
&
25. ouvrir T6 2/22 9%
Kwésama la T8 2/40 . 5%
bouche
26. Kurya | manger T6 2/22 '5%
27. mélange T6 2/22 9%
Gusukiran r
ya
28, mélange¢ | T6 1/22 5%
Kuvangany 2
a
29, enlever T6 1/22 5%
Kugéaga la
chair
30. refaire T6 1/22 5%
Kwongera
31. se T6 1/22 5%
Kwumana courber
32, griller T6 1/22 5%
Gukaranga
33. Gusya | moudre T6 1/22 5%
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Catégorisation et émergence des tendancesg
Reprenons les lexémes ci-hauts, d’aprés leur importance

occurrentielle et regroupons les en catégories.

Voici les résultats auxquels nous aboutissons :

lére catégorie : supérieur ou égal & 10

/
Gupﬁ? (mourir) 22%
Guca (couper) 13%
Guhféha (cacher) 13%
Kumira (avaler) 13%
Guhéra (predre fin) 12%
ri’ (dire a) 10%
Ri, (étre) 10%

2& catégorie : entre 10% et 5%

Gusukiranya : 9% Kuzuka : 7%
Gutangura : 9% Guhura : 7%
Guké%a : 9% Kuraba : 6%
Kwasama : 9% Kugenda : 6%
Kuja : 8% Gutéra : 6%
Guhiga : 8% Kurahira: 6%

e,
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3é& catégorie : 5%

[ X}
(&)}
4

Kubwira

o
o

Gufururiza :
Gufikura :
Gukﬁra(yé} :
Gufita :
Gushika :
Kwlnmva :

4
Kurya :

(S, BN S NS ) B & B &) B 6 )]
% 0 OO O o0 o

(&}
oo

Kuvinganya :

(&)}
oe

' Kubidga :

(&)}
oe

Kwongera :

(&)}
4

Kwillnama :

;1
o

Gukéiﬁnga :

(&1
o

Gusya :

Observation

Nous constatons que le verbe "Gupfa" (mourir) occupe
le sommet avec 22%. Il est le plus récurrent au niveau des N.O.I.
Il se distance des deuxiémes de 9%. Ces derniers sont: Guca

(couper) 13% Kumira (avaler) 13% et Guhisha (checher) 13%.

Le troisiéme lexéme est Guhéra (prendre fin) 12% et
enfin, les derniéres de la premiére‘catégorie sont Ti et Ri (10%
respectivement (Dire) et (étre).
Tels sont les lexémes qui émergent des autres.

~

La deuxiéme catégorie renferme les lexémes a récurrence

intratextuelle moyenne, et ceux & récurrence faible se
rencontrent dans la derniére catégorie.



-50-

Nous cherchons une autre piste de recherche nous permettant
de voir si les lexémes privilégiés dans un texte ne le sont pas

pour tous les autres, devenant ainsi spécifiques pour les mythes
étudiés.

2° N.O.T supérieur a 5%

Il existe une autre base d’investigation qui est 1la
somme des occurrences d’un méme lexéme dans tous les textes.
Cette investigation nous permettrait de voir un certain caracteére
d’intertextualité. Que constatons-nous?

o

Lexéme Occurrences

1. Gupfa | 23/256

(Us]
oe

4

2. Ri 15/256

)]
o\

(3}
o0

3. Guhéra | 12/256

!
4. Ti 15/256

()]
oY

— ,
5. Guca 18/256

~
ov

Catégorisation et émergence des tendance

Nous constatons que 1le calcul des N.O.T attire
l’attention sur les lexémes gupﬁa (mourir) 9%; Ri (é&tre) 6%; Ti
(dire) 6%, Guca (passer, couper) 7% ainsi que Guhéra (prendre
fin) 5% du moins si on reste stricte avec le seuil minimal exigé.
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C’est donc en ces lexé&mes verbaux que le N.O.T confére
le caractére éthnotextuel.
Cependant, nous ne pouvons pas. commencer l’interprétation avant
d’avoir considéré 1les textes dans lesquels apparaissent les

lexémes : soit le N.T.

3. N.T. supérieur ou égal a 25%.
La fréquence d’un méme lexéme & 1’intérieur de plusieurs textes

montre en quelques sorte l’importance que la culture lui confert.
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Lexémes Texte Occurre~| N.T Pourcent
nce age
/
1.Gupfa T1 7/43 6/8 75%
T2 5/32
T5
T6 6/27
T7 1/22
T8
2/31
2/40
2.Guca’ T1 3/43 8/8 100%
T2 2/32
T3
T4 3/31
TS5 4/30
T6
T7 1/27
T8 1/22
2/31
2/40
3.Guhisha | T3 2/31 3/8 38%
T4 4/30
T8
1/40
4 .Kumira T3 1/31 3/8 38%
T4 3/30
T8
2/40
5.Guhéra T1 5/43 5/8 63%
T2 2/32
T5
T7 1/27
T8 3/31
1/40
6.Kubdra | T7 2/31 2/8 | 25%
T8 3/40
7. Kurya | T6 1/22 2/8 | 25%
T8 1/40
g.ri” 71 2/43 7/8 | 88
T2 2/32
T3
T4 1/31
TS 3/30
T7
T8 2/27
2/31
3/40
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7
9.Ri T1 3/43 7/8 | 88%
T2 1/32
T3
TS 2/31
T6 1/27
T7 _
T8 2/22
3/31
2/40
10.Gutangy| T1 1/43 a/8 | s0%
pra T2 1/32
TS
T6 1/27
2/22
———— e ———— e
Lexémes Text | Occurre | N.T | Pourcent
e nce age
11.Gukdra T4 1/30 3/s | 38%
T6 2/22
T8
1/40
12.Kwidsama T4 1/30 3/8 38%
T6 2/22
T8
2/40
14.Kuja’ T1 3/43 6/8 | 75%
T3 1/31
T4
1/30
T6 2/22
T7
T8 | 1/31
3/40
15.Guhiga T3 2/31 2/8 25%
T8 3/40
16.Kuzika T1 2/43 4/8 | 50%
T2 2/32
TS5
2/27
T7 2/31
17.Guhiira T4 2/30 2/8 | 25%
T8 1/40
18.Kurdba T1 1/43 2/8 | 25%
T2 2/32
19.Kugénda T2 1/32 2/8 | 25Y
T3 2/31
20.Gutéra ‘T2 2/43 5/8 63%
T3 2/32
T4
1/30
T7 1/31
T8
1/40




21.Kubwira T1 1/31 3/8 | 38%
T2 1/32
T8
2/40
22.Guflkiira T1 2/43 2/8 | 25%
T7 1/31
23.Gukfira(yo) | T1 2/43 4/8 | 50%
T2 1/32
TS
1/27
T7 1/31




-55=-

Lexémes Texte | Occurre N.T Pourcent
nce age
24.Gufata T1 - 2/43 5/8 | 63%
T2 1/32 -
T4
T6 1/30
T7 1/22
1/31
25.Gushika T3 1/31 2/8 | 25%
TS 3/27 .
26.Kwimva T4 1/30 3/8 | 38%
TS 1/27
T6
1/22
27 .Kugera T1 1/43 4/8 50%
T4 1/30
TS5
T7 1/27 .
1/31
7’
28.Kubona T1 1/43 4/8 | s0%
T2 1/32
T7
T8 1/31
1/40
~
29.Kuba T1 1/43 4/8 | s0%
T2 1/32
T4
T7 1/30
1/31
30.Gufita T1 1/43 3/8 | 38%
T2 1/32
TS
1/27
31.Kwiruka T3 1/31 3/8 | 38%
T4 1/30
T8
1/40
32.Kugira T1 1/43 3/8 | 38
T7 1/31
T8 '
1/40
/
33.Gukubita | T1 1/43 2/8 | 25%
T8 1/40
34.Kiza T2 1/32 2/8 | 25%
T4 1/30
35.Gusigara | T2 1/32 2/8 | 25%
T7 1/31
36.Kumara T2 1/32 2/8 25%
TS5 1/27
37.Gutdra T2 1/32 2/8 | 25%
T8 1/40
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Catégorisation et émergence des constantes

Le calcul des N.T hiérarchise les lexémes verbaux dans
1’/ordre suivant :

lére catégorie : plus de 50%

1. Guca/ : 100%
2. Ti : 88%
3. Ri’ : 88%
4. Gupfa : 75%
5. Kuja : 75%
6. Guhéra : 63%
7. Gutéra : 63%
8. Gufata : 63%

La deuxiéme catégorie : 50%

9. Gutgngura
10. Kuzika
11. gukﬁra(yé)
12. Kugera
13. Kubdna
14. Kuba’

La 3& catégorie entre 50 et 25%

15. Guhigha
16. Kumira
17. Gukora
18. Kwésama
19. Kubwira

20. Kwilmva

38%
38%
38%
38%
38%
38%
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/
21. Gufita : 38%
22. Kwiruka : %
23. Kugira : %

la 4é& catégorie : 25%

24. Guhiga 31. Gukubita
25. Guhilra 32. Kuza’
26. Kugénda 33. Gusféara
27. Gufdkiira 34. Kumara
28. Gushika 35. Gutéra
29, Kuryg 36. Kubura
30. Kuraba

Nous observons que le lexéme verbal "Guca" (couper)
prend le dessus avec 100%. Il apparait dans tous les textes méme
si ce verbe n’est pas premier dans les N.O.I. et N.O.T, il
apparait tout de méme dans la premiére catégorie.

Il en va de méme pour les verbes 5i (dire) et Ri (étre) qui eux
aussi sont dans les prémiéres catégorie des N.O.I. et N.O.T alors

que dans les N.T. ils sont second avec 88%

Le lexéme Gupfa (mourir) est & égalité avec le verbe de
mouvement Kuja (75%)

Certains autres lexémes, s’étant retrouvé en premiére
catégorie en N.O.T, se retrouve dans l’un ou l’autre catégorie
dans N.O.T.et N.T ou alors 1ils sont absentes purement et
simplement

Nous allons faire le calcul de moyenne des moyennes des
N.0.I, N.O.T et N.T. Nous tiendrons a 1l’ceil les représentations

dans au moins deux colonnes.



_58_

4. Tableau synthése deg distributions

Lexéme N.O.I. | N.O.T. | N.T. Moyenne
des
moyennes

1.Gupfa | 22% 9% 75% 35%

2.Guca 13% 7% 100% | 40%

3.Guhisha | 13% - ass 17%

4 .Kumira 13% - 38% 17%

5.Guhéra 12% 5% 63% 27%

6.Ti 10% 6% 88% 353

/

7.Ri 10% 6% 88% 35%

8.Gusukir | 9% - - -

anya

9.Gutangu-| 9% - 50% 20%

ra

7

10.Gukora | 9% - 38% 16%

11.Kwéasam 9% - 38% 16%

a

12.Kuja - 8% - 75% 28%

13.Guhiga 8% - 25% 11%

14.Kuzlka | 7% - 50% 19%

15.Guhiira 7% - 25% 11%

16.Kuraba | 6% - 25% 10%

17.Kugénda| 6% - 25% 10%

&

18.Gutéra | 6% - 63% 23%

19.Kurahi-| 6% - -

ra

20.Kubwirg| 5% - 38% 14%

a8

21.Gufuru-| 5% - - -

riza

22.Gufuku-| 5% - 25% 10

ra

23.Gukflira 5% - 50% 18%

24.Gukiira | 5% - 63% 23%

(yo)

25.Gushikql| 5% - 25% 10%

R

26 .Kwlmva 5% - 38% 14%

27.Kurya 5% - 25% 10%
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28.Kuvang | 5% -
anya

29.Kubaga | 5% -

Lexéme N.O.I N.O.T | N.T. Moyenne
. . des
moyenne
g
30.Kwonger | 5% - - -
a
31.Kwumana | 5% - - -
32.Gukaran 5% - - -
ga
33.Gusya 5% - - -
34.Kugera - - 50% -
/
35.Kubona - - 50% -
r
36.Kuba - - 50% ~-
/
37.Gufita - - 38% -
38.Kwiruka | - - 38% -
39.Kugira - - 38% -
40.Gukubit | - - 25% -
a
/
41.Kuza - - 25% -
7 :
42 .Gusigara| - - 25% -
3« .
43 ,.Kumara - - 25% -
44 ,Gutbra - - 25% -
/
45 .Kubura - - 25% -

Catégorisation et émergence des tendances

Si nous reconstituons la liste des moyennes

des N.0.I., N.O.T. et
décroissant, nous aurons

lére catégorie. 25%

N.T. par catégories et par

et plus

/

1° Guca

2° Gupfa

30 i/

/

o

w
(&)
\o

o

(passer,couper)
(mourir)

(dire a)

ordre
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N4
4° R1

ov

(étre)
(aller)

(prendre fin)

5° Kuja

6° Guhéra

o

o®
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2& catégorie : entre 15 et 25%

1e° Gutéré (attaquer) 23%
2° Gushika (arriver) 23%
3° Gutangura 20%
4° Kuzuka (ressusciter) 19%
5° GukQra(yo) (enlever) 18%
6° Guhféha (cacher) 17%
7° Kumira (avaler) 17%
8° Gukora (travailler) 16%

9° Kwasdma (ouvrir la bouche) 16%

3é catégorie : de 10% a 15%

- Kwmva (entendre,écouter) 14%

- Kubwira (dire a) 14%
- Guhiga (chasser) 11%
- GuhQra (rencontrer) 11%
- Kuraba (voir, regarder) 10%
- Kugénda (aller, partir) 10%
- Gufdkiira (découvrir) 10%
- Kurya/(manger) ’ 10%

Le calcul de la moyenne des moyennes fait apparaitre en téte
le lexéme, Guca (passer, couper) avec 40%. Cette haute fréquence,
traduit une importance thématique?

Ou bien, s’agit-il d’un autre phénoméne 1inguistique?

Selon le Dictionnaire de Rodegem (frangais-Kirundi) le mot Guca
signifie (couper)

Qu’en est-il dans ces mythes de la mort? Revoyons-le dans les
textes respectifs.



T1

T1

T1

T2

T3

T3

T3

T4

T4
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19 : Uraca ufdkiira / Et puis tu enleveras /
tu enleveras (...)
19 : ... aca afata ikibando / Et puis, il prit 1le
gourdin / il prit le gourdin
116 : baciye batangura / Et puis, ils ont commencé (...)
/ Depuis lors, ils commencérent (...)
113 : ... BUk8ye akabarira (...) / le lendemain / il dit
/ le lendemain il dit.
15 : Ruca rugénda ruriruka / Et puié; elle/il partit,
il courik / Et puis, elle s’éloigna en courant.
7 Ve
113 : Nta rupfu ruciye ndXho / i11/ne pas/la mort/il/elle
est passé(e) ici?/ N’y a-t-il pas de mort qui
serait passée par ici ?
118 : ...Umwimi aca arag@nda / Le roi/ et puis / il
partit/ Et puis le roi s’en alla
15 : Narwd/ ruca ruravyimva / Et 1lui/elle/et
puis/il/le/entendit/ Et puis la mort 1l’apprit
aussitét.
17 : Ruca rubaca iruhdnde / Et puis elle/ les/passer/

~

a coté/ Et puis, elle passa a coéteé...



T4

T5

T6

T7

T7

T8

T8

114

12

le

17

111

111

115
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Kuva ubwo ngo rwiciye rdza ruramira abantu.
|/ Depuis/ cela / que / il/elle/ est passé/
il/elle venait / il/elle avale les gens.

- Dés lors, la mort dévore les hommes.

B¥shika mu kuzimd bagaca bdzlika / ils arrivaient/
dans tombe/ et puis/ ils ressuscitaient/

Ils arrivaient dans la tombe, puis ressuscitaient.

¢ Baca bakorana arf’batanu. / Et puis, Elle/se
grouper / étant / cing / Et puis,

elle se groupérent au nombre de cing.

(...) Uraca ufukura / Et puis, tu / enleveras/

Et puis tu enleveras.

Aca afata (...) / et puis, il prit /
Et puis, il prit (...)

Baca baja kubwira Im&na (...)
/ Et puis / ils sont allés / dire / Dieu /

Et puis, ils sont allés se plaindre & Dieu.

/ Ica ir?gffa / Et puis, il / s’en alla /

Et puis, Dieu s’en alla.

Dans toutes ces illustration,; on ne rencontre nulle part

le verbe "Guca" dans le sens de "couper".

LA ou ce verbe ne signifie pas passer (Ruca rubaca iruhande T4

15) il signifie "tracer le chemin pour", étre a l’origine de"

(vyaciwe n’ikeba) T2 113.
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Nous 1’avons rencontré également sous une signification de
"levée du soleil / ","clarté"

Bukeye akabarira (...) T2 15

Nous sommes en droit de nous demander s’il ne s’agit pas
d’une situation similaire & celle que rencontre H. NTAHOMVUKIYE
et qui le conduit & la conclusion que le verbe guca «peut servir
comme auxiliaire pour connoter 1’instantanéité d’une action,
appartenir & des locutions précises ou étre employé& comme

autonome».®

Par ailleurs, nous constatons que, comme cet auteur en parle, ce
verbe, utilisé comme auxiliaire «traduit 1le déclenchement
instantané d’un comportement ou d’une action par une autre comme
pour marquer le temps entre un stimulus et la réaction qu’il

provogque»’

Nous n’avons pas trouvé ce verbe (Guca) avec le sens de
"couper", il est structurel.
Si le lexéme Guca (couper) qui jouit d’une récurrence élevée est
principalement & fonction structurelle, qu’en est-il des verbe
Gupfa (mourir), ti (dire), Ri (étre qui le succédent?

/

2. Gupfa (35%)

Le lexéme verbal Gupfa (mourir) se classe deuxiéme aprés
Guca (couper). Si on 1l’observe dans 1les textes parlant de

l’origine de la mort, qui remarque-t-on?

SH. NTAHOMVUKIYE OP CIT P.114

7IBIDEM
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7/
T1 11 : K&ra abantu ntfbépfa ngo bahere

/jadis/ les gens/ ne mouraient pas / que / ils
finissent /

Jadis les gens ne mouraient pas pour de bon.

T2 11 : K&ra abantu barapfa bakaziika
/jadis / les gens / mouraient / ressuscitaient /

Jadis les gens mouraient, puis ressuscitaient.

T5 110 : Ati : pféﬁ pfgirwase n’&banjé bazdpfé bahere / il
dit / meurs / meurs / beaucoup / et / les miens / ils
mourront / ils finiront/

I1 dit : meurs, meurs complétement, et les miens
feront de méme.

Nous trouvons également le lexéme verbal Gupfé'dans les
textes T6 T7 et T8.

- Ce verbe veut dire "mourir" partout ou il apparait. Il faut

souligner qu’il n’apparait jamais en tant qu’auxiliaire.

Ce verbe nous intéresse donc sémantiquement. Néanmoins il
est & égalité avec d’autres lexémes verbaux tels, Ri (étre) et
ti (dire).

On les rencontre dans presque tous les textes. On ne sait
pas cependant si leur fréquence nous enrichie sémantiquement ou
s’ils ne sont 1a gue pour apporter un soutien 3 dfautres verbes,
remplissant le réle syntaxique. Voyons donc leur emploie dans ces
textes.
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/7

3. Le verbe Ri (35%) signifie étre

/
Le verbe "Ri" revient dans beaucoup de textes.

quel est son apport aux mythes?

/ r
T1 13 :... Umugabo yari afise / 1l’homme/ il était/ il
avait/
... Un homme qui avait ....

T1 18 :... Ku ruhafd hariko harafururiza / sur /tombe/il
était / sur/ il remuaient/

Sur la tombe la terre remuant.

/
T1 111 : Uwuri uwlndi arémera/ celui qu’est/ 1l’autre/
accepta/ Et l’autre accepta.
- l, l,
T2 11 : Umuntu yari afise
/ la personne / il était / avait/

Une personne gqui avait.

, _
T3 17 : Ariko arasénya / il était /sur/ il coupait le
bois/
A la quéte du bois.

T3 116 : NdikdadardhIga / je suis sur/ je le chasse/

Je suis entrain de la (chercher) chasser.

7/
TS5 13 : Umugabo yari afI%e/ 1’homme/ était/ il avaity/
Un homme qui avait ...

T6 14 : ... y’umugoré yari mu kwézi / ..de/ la femme/ elle
était dans/ lune/

... de la femme qui était en regle.



T6

T7

T7

T7

T8

T8

16

17

18

19

110

112
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.. bakorana ari batanu /elles se groupérent/ étant

/ cing/ ‘
Elles se groupérent a cing.

, v
¢t... likiriko kiratera ivu / ce qui était sur/ il

remua/ la terre/

Quelque chose qui remue la terre.

azBba ari’wa mwana / 1l sera/ il est/ celui de/
l’enfant/

Ce sera l’enfant en question

Aha réro nyamwana ariio araseza ivu / ici / alors
/ celui de / l’enfant / il était / sur / il
remuait la terre/.

Aussitdt que l’enfant est entrain de remuer la

terre.

4

Babantu bariko baragéhfga / ceux-la/ les gens /
ils chassaient /.

Les gens qui le cherchaient.

’ - /
... Kari muri mwebwe / il/elle est / dans vous/

Il se trouve parmi vous.

Ce verbe, tel qu’il apparait dans ces textes signifierait
donc "étre.

Il est principalement utilisé comme auxiliaire. Il

est parmi les plus récurrents. Les mythes l’utilisent, non pas

pour une quelconque valeur thématique, il est plutét d’usage

structurel, tel que nous le trouvons dans ces mythes.

En va-t-il de méme pour le lexéme verbal Ti (dire) qui atteint

le méme seuil que Ri et Ti ainsi que Gupfa.
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4, Ti : Dire
Il se rencontre &galement presque dans tous les textes, mais
il est toujours, suivi d’un autre verbe. Observons le dans les

cas ol il est usité.

Tl 16 - 17 .... abwira umugoré wiwé ati.....
ee.. 11 dit / la femme / sienne / il dit /

Il dit 3 sa femme.

,
Tl 115 .... arakublta, ati pfé'uheré.

il frappa / il dit / meurs / prend fin /

Il le frappa en disant, meurs complétement.

T2 15 abwira umugoré wiwe asigaya ati : urandiabira
Il dit / la femme / sienne / il restait / tu
/ me / regarderas /
Il dit a sa femme vivante : tu veilleras

pour moi.

T2 17 Ati 8go / elle dit / oui /
Elle accepta.

/

T3 112 - 113 .... ati nta rupfu .......
eees il dit / n~y-a-t-il pas / mort ....
Il dit n’y a-t-il pas de mort ......

T4 19 Ruramﬁbarira ruti : ewe mpisha ....
Elle / 1lui / dit / elle dit / toi / moi / cache
elle lui dit caches-moi.

T4 110 Nawe ati yoo / ndaguhisha gﬁte ?
/ et 1lui / il dit / oh / Je / te / caches /
comnent?

Et elle dit comment vais-je te cacher.
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T4 L1l Narwd ruti : asama umire”
et elle / elle dit / ouvre la bouche / avale moi.
Et la mort dit, ouvre la bouche et avale moi.

T5 1 6-7 Aserura umutwé avuga ati : ntabara.
Elle fit apparaitre / il / elle dit moi-sauve.
Elle fit apparaitre sa téte et dit : sauve-moi.

TS5 19 - L10 ...adddagura mumutwé ati
Elle frappa / dans / téte / elle dit /
Elle frappa sur sa téte en disant :

7’
T7 16 Abariye mw&newdbo ati : niwabona.
Elle dit & / coépouse / elle dit /[

Elle dit a sa coépouse : si tu vois ...

/
T7 112 pfa uheré ...
Elle dit / meurs et prend fin /
En disant , meurs complétement

T8 18 GahGira n’umukScuru kati : asama umire.

/ ni/ rencontra / et / la vieille femme / il dit /
/ouvre la bouche /

Il rencontra une vieille femme et lui dit :

ouvre la bouche et avale-moi.

T8 112 ImAna iti : n’&ho mwakabuzé...

Dieu / dit / et / 1a / vous / lui / avez manqué. ..

Toute observation faite , le lexéme Ti est une formule de
citation introduisant la parole d’une tierce personne. Il
est d’usage fonctionnelle au méme titre que guca et Ri ,

remplissant une fonction syntaxique .
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Dans la catégorisation précédente , le lexéme Ti précéde
kuja ( aller vers ) . Nous nous demandons quel est le rdle
de ce dernier dans ces mythes de la mort.

5- kuja ( 28%) (aller )
le verbe kuja vient en cinquiéme position aprés guca,
gupfa, Ti/et Ri: avec un pourcentage de 28% .

Voici les exemples qui attestent son usage dans ces textes:

T7 L5 : Kuja kuvoma / aller puiser / ‘aller puiser.
T8 L1l baja kubwira Imdna.
/Ils allérent / dire & / Dieu

Ils allérent le dire & Dieu etc...

Le verbe kuja est un verbe de mouvement comme l’atteste son
sens. En effet il est usité dans ces textes avec un réle
syntaxique méme s’il apporte du sens a la compréhension
sémantique de la phrase.

Il différe beaucoup du lexéme guca , qui lui n’a que le
sens d’une action instantanée, alors que kuja exprime avant
tout l’action de "aller".

Ainsi dans "kuja kuvoma ", "aller puiser " nous .avons deux
actions : celle d’aller ; suivie de celle de puiser.

I1 est vrai donc que ce verbe de mouvement apparait dans
ces mythes comme auxiliaire, et son apport sémantique de
mouvement est secoendaire.

Est -ce que , Guhéra s’emploierait de la méme maniére que
kuja.

6. Guhéra (27%)

Le lexéme est le dernier de 1la premiére catégorie et
signifie prendre fin. De quelle fin parle-t-on dans ces
mythes de la mort ?

Quelques illustrations de ce lexéme & travers ces mythes.
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T1 L1 : K&a abantu ntibapfa ngo bahere

/] Jadis / les gens / ne mouraient pas / que / ils
prennent fin/

Jadis , les gens né mouraient pas pour de bons.

Tl L17 : bgfapfa/bagahéra. / ils meurent prennent fin /
Ils meurent et prennent fin.

Les autres cas dans lesquels nous trouvons ce lexéme sont
similaires a ces premiers. C’est un verbe dont le sens
"prendre fin" se trouve illustré dans les textes. Il nous
intéresse donc pour 1l’interprétation de ces mythes.

Dans la premiére catégorie donc , nous retenons deux
verbes; gugfa’(mourir ) et guhéra (prendre fin ) les autres
lexémes verbaux sont plutét structurel que sémantique.

Pour les autres catégories, en va-t-il de méme ?

2e catégorie.

La deuxiéme catégorie est composée de 9 éléments. Le
premier est gutéra ( attaquer, envahir )23% .Son
illustration par des exemples clairs tires du texte nous
montrerait son réle dans ces mythes.

[V / w
T3 L1 Kera urupfu rwaratéye.
/Jadis / la mort/ elle a attaqué /
Jadis , la mort nous a attaqué.

T2 L6 ...ubwo ubona igitéra ivd...
/celui de / tu vois / ce qui lance / la poussiére/

Dés lors que tu vois ce qui remue la terre,
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T2 L1l : Nawé agatangura gutéra ivu

/et / lui/ il commenga/ lancer / la terre/

Et l’enfant commenga a remuer la terre.

Tels sont les deux usages atteétés dans ces mythes méme
dans T4, T7 et T8.

Nous retiendrons ce lexéme pour son sens de "attaquer" car
celui de "lancer" n’est pas relatif & la mort.

Le second verbe, gushika (méme seul que gutéra) signifie
(arriver ). Il est présent dans T3 13 - 14 :

Unwami araruhiga gushika arwagirize.

/ le roi / i1 / le / chasse / jusqu’a /il/ la punisse/

le roi la chasse jusqu’a ce qu’il la punisse.

Ce verbe gushika est auxiliaire. Il signifierait jusqu’a ce
que.

T5 L1l ¢ (...) Urupfd rushika guétyo

(...) la mort / elle arriva / ainsi/

(...) la mort arriva ainsi.

Tels sont les usages attestes dans ces textes. Ce lexéme
sera considéré du fait , non de son usage structurel comme
dans " gushika arwagirize " ( jusqu’ad la traquer) mais de
son apport sémantique en ce qui concerne l’arrivée de la
mort.

Le troisiéme verbe : C’est gutdngura qui Jjouit de 20% de
récurrence. Voici comment il apparait dans ces mythes de la
mort :

T1 L17 : Kuva ubwo biciye batangura kuza barapfa’

/ depuis / lors/ 1ils ont coupé / commencé / & / ils
meurent/.

-~

Depuis lors, ils ont commencé a mourir.



-73-

T2 L10 : Nawé’agatingura. / et 1lui / il commenga
/
gutéra ivu lancer / la terre.

et lui il commenga & remuer la terre.

Té L1 : Urupfﬁ rwatdnguye abagoré.

/la mort / elle a commencé / les femmes

la mort & été introduite par les femmes.

Ce lexéme comme les autres déja étudiés, pose les mémes
problémes. Des fois il est struéturel, d’autres il est
autonome évec'un sens de commencement, de début d’origine.

Il sera considéré pour cette raison ci-haut avancée.

Le quatriéme verbe, c’est kuzuka (ressuscitér ) .

I1 a comme récurrence 19%. On le rencontre dans

T1 L2 : Barapfé , bakazika / ils mouraient,

ils ressuscitaient /

Ils mouraient puis ressuscitaient.

T2 Ll etc... Ce verbe est autonome, et partout ol il

apparait, il garde le sens de ressusciter.

- le cinquiéme verbe est Guklra(yo) : enlever (de)

I1 garde le sens de "enlever(de)" chaque fois qu’il revient dans

un texte . ex.

Tl L10 urafukira umukﬁfeyo’
/tu / découvriras / tu / le / enleveras /

tu découvriras et l’enléveras

C’est la méme chose que pour Tl L6 etc....

I1 nous intéresse autant que le lexéme kuzuka

- le sixiéme verbe est guhisha : cacher
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Dans ces textes, il apparait comme autonome, et ceci se vérifie
dans :
T3 L8 - L9 : Mpisha ndnje nzdguhishiriza abawe’
/ moi / cache / et moi / je / te / cacherai pour toi /
/les tiens /

Cache moi et je ferai autant pour les tiens.

T4 19 ..... mpisha uzdba ukoze

(...) moi / cache / tu seras / ru auras travaillé /
Cache moi, je t’en remercierai.

etc...

Ce sens reste gardé dans tous les mythes, raison pour laquelle
ce lexéme verbal est indispensable pour 1l/interprétation.
- le septiéme lexéme verbal est kumira : (avaler).

T3 L10 .... umukécuru ararumira
la vieille femme / elle / 1l’avala /

.... et la vielle femme l’avala.

T4 L13 méme usage gque T3 L10
etc....
Ce lexéme verbal reste autonome et garde sa signification.

Nous la retenons également pour 1l’/interprétation.

- le huitiéme verbe est Gukora : (travailler) il a comme seuil
16% : on le retrouve dans : T4 L9 : mpisha uzoba ukoze :
/ moi / cache / et moi/ tu seras / tu auras travaillé /
Cache moi, je t’en remercierai. |
Ce lexéme verbal a le sens de "remercier"
Dans T6 L6 : ... bakorana ari batanu
/ et / ils se sont travaillés / elles sont / cing
Ils se regroupérent a cing.
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Ce lexéme verbal a ici le sens de "regroupement".
/

T6é L9 : akoza muri .....

/ il toucha / dans /.

il plongea dans...

/
T8 L14 : Bakora amacumu
/ ils / touchérent / les lances

Ils prirent les lances

Ce lexéme n’a pas les sens "de travailler" du moins dans ces
textes.
- le neuviéme lexéme verbal est Kwasama (ouvrir la bouche) il
occupe 16% de récurrence.
.7
T4 L11 asama umire.
/ ouvre la bouche / avale-moi /

ouvre la bouche et avale moi.

Il faut souligner que ce verbe, méme s’il semble é&tre auxiliaire,
est bel et bien autonome : nous avons deux actions qui se
déroulent 1l’une aprés l’autre. La femme ouvre la bouche d’abord,

puis avale.

La troisiéme catégorie est composée de 8 éléments, se situant
entre 10% et 15%. En effet nous avons remarqué qu’aucun lexéme
verbal n’est en rapport directe avec la venue de la mort, accepté

Guhiga (chasser) 11% qui se remarque dans :

T3 L4 Unwami arardhfga /
/ le roi la chercha /....
Le rois la (chercha) chassa
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Ce verbe revient également dans T8
Il est retenu dans huit lexémes.

les sept autres sont :

- Kwlmva : (entendre, écouter) 14%
- Kubwira : (dire a ) 14%
- Guhlra : (rencontrer) 11%

- Kuraba : (voir, regarder) 10%
- Kugénda : (aller, partir) 10%
- Kuryg : (manger) 10%

- Gufikiira : (découvrir) 10%

Enfin de compte, les lexémes verbaux que nous pouvons gqualifier

de thématique sont : p

lére catégorie : - Gupfa
- Guhéra

2éme catégorie : - Gutéra

- gushika

- Gutangura
- Kuzlka

- Gukira(yo)
- Guhitha

- Kumira

3éme catégorie: - Guhiga

~

~ le lexéme gupfa renvoie a 1’idée de mort.
- le lexéme gushika et gutdngura parlent de la venue de la mort
donc, de l’origine.

- Guhisha et kumira : référent quant a8 eux a 1l’/idée de
recellement - Kuzuka et gukira(yo) nous insinuent 1la
résurrection.

Tous ces lexémes s’organisent et laissent entrevoir une certaine
charpente.
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(STRUCTURE DE CES LEXEMES)
HIERARCHIE DES LEXEMES VERBAUX

MACRO- | MEDIO-CHAMP MICRO-CHAMP LEXEMES
CHAMP
ORIGINE Gutéra (attaquer)
Guushika (arriver)
Gutdnfjura (commencer)
RECELLEMENT Guhisha(cacher)
Kumira(avaler)
Réaction Guhiga (chasser)
MORT MORT
EPHEMERE Mort Gupfa (mourir)
(premiére)
RESURRECTION | Kuzuka(ressusciter)
Gukira(yo) (enlever
de"la tombe")
MORT Mort Guhéra (finir)
DEFINITIVE :

(seconde)




I 1.2 STRUCTURE DES LEXEMES NOMINAUX

A 1’Image des lexémes verbaux, les lexémes nominaux
répondent-ils également a une certaine organisation interne ?
Pour y répondre, nous allons de nouveaux procéder a l’étude des
distributions N.O0.I., N.O.T., et N.T.

1. N.O.T.
Du fait du petit nombre des syntagmes nominaux dans les
textes étudiés, tous les lexémes nominaux accusent un N.O.I.

supérieur ou égal a 5%.

On observe ce qui suit :
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Lexémes Sens Texte | Occur- | %
rence
Abantu les T1 2/18 11%
personnes T2 2/15 13%
T4 2/10 20%
TS 2/17 12%
T8 4/17 24%
Abagoré les femmes Tl 2/18 11%
T2 3/15 20%
T4 2/10 20%
| T6 2/19 11%
T7 2/18 11%
Umugabo le mari T1 2/18 11%
/ . s
Ivu la poussiére | T2 2/15 13%
T7 2/18 11%
Mugénzawe | coépouse ' T1 2/18 11%
Umwana l/enfant T7 5/18 27%
Umutwé la téte T5 2/17 12%
7

Urupfu la mort T3 4/10 40%
T6 2/19 11%
Unmwami le roi T3 3/10 30%
Umukécuru | vieille T3 2/10 20%
femme T8 2/17 12%

’ 5
Ukuzimu le fond de T5 2/17 12%

la terre

Amaréso le sang T6 2/19 11%
Inkoéngé sorgho T6. 2/19 11%
Imbwa~ le chien T6 2/19 11%
Iména T8 4/17 24%




catégorisation et émergence des tendances.

si nous reprenons les lexémes ci-hauts en les classant par

ordre décroissant de leurs N.O.I. les plus élevés, et si nous

procédons en méme temps par catégorisation, nous aurons les

catégories ci-apreés.

Premiére catégorie : de 20% et plus

1. Urupfﬁ

2. Unwami

3. Umwéna

4. Abantu

5. Imfna

6. Umﬁkecuru

7. abagoré

Deuxiéme catédgorie : moins de 20%

7. 1vh

8. Umutwé
9. Ukuzimﬁ
10. Umugabo

11. Mugénzawe

12. Imbwé/
13. Inkéngé

14. Amaraso

(la mort) 40%
(le roi) 30%
(1’enfant) 27%
(les personnes) 24%
(Dieu) 24%
(vieille femme) 20%
(les femmes) 20%
¢ (la poussiére) 13%
: (la téte) 12%
: (dans la tombe) 12%
¢ (1’homme) 11%
¢ (coépouse) 11%
¢ (le chien) 11%
¢ (le sorgho) 11%
¢ (le sang) 11%

Si nous observons minutieusement ces catégories, nous

constatons que le lexéme “Urupfu"

(la mort) est le plus employé

avec 40%. Le second lexéme est Umwami (le roi) qui accuse 30%.



Cependant, les donnés des N.O.I. nous renseignent comme nous
l’avons déja dit sur le caractére individuel des texte. Nous
pensons qu’il soit bon de considérer 1les autres modes de
distribution.

2. N.O.T. supérieur ou égal a 5%

Lorsqu’on considére le facteur N.O.T. sur les lexémes
nominaux, on a les distributions suivantes :

Lexéme Sens Occur- | Pour-
rence centage
Abantu (les 12/124 | 10%
personnes)

Abagoré (les femmes) 12/124 10%
Umugabo (les hommes) 6/124 5%
Urupfﬁ (la mort) 8/124 6%
Umwéna (1’enfant) 6/124 5%

Catégorisation et émergence de constante
lére catégorie : 10%

Abantu : 10%
Abagoré : 10

oo
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2éme Catégorie moins de 10%

/
Urupfu : 6%
Umugabo : 5%
Unmwéna : 5%

Aprés avoir bien observé, nous trouvons que l’analyse des
N.0.T. privilégie 1les 1lexémes "abantu" et  "abagoré",
respectivement "les personnes" et "les femmes"

En est-il de méme pour le N.T. ?

3. N.T. Supérieur ou égal a 25%



Lexémes Texte | Récurrence | N.T/Pourcentage

Abantu T1 2/18 5/8 = 63%
T2 2/15
T4 2/10
T5 2/17
T8 4/17

Abagoré T1 2/18 6/8 = 75%
T2 3/15
T4 2/10
T5 1/17
T6 2/19
T7 2/18

Unwé T1 1/18 4/8 = 50%
T2 1/15
T6 1/19
T7 1/18

Unugabo T1 2/18 5/8 = 63%
T2 1/15
T4 1/10
T5 1/17
T7 1/18

/

Ivu T1 1/18 3/8 = 38%
T2 2/15
T3 2/18

Abénjé T1 1/18 4/8. = 50%
T2 1/15
T5 1/17
T7 1/18

Unlnsi T1 1/18 3/8 38%
T5 1/17
T7 1/18

Umwéna T2 1/15 2/8 = 25%
T7 5/18

7 v

Mukéba T2 1/18 2/8 25%
T5 1/17

Unutwé T2 1/15 3/8 38%
TS 3/17
T7 1/18

Urupfd T3 4/10 4/8 = 50%
T4 1/10
TS 1/17
T6 2/19
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Lexémes Texte Récurrence | N.T/Pourcentage
Umwami | 3 3/10 2/8 = 25%
T4 1/10
Umukécuru | T3 2/10 3/8 = 38%
T4 1/10
T8 1 2/17
Abawé T4 1/10 2/8 = 25%
T8 1/17
agahini T5 1/17 2/8 = 25%
T7 1/18

Catégorisation et émergence des tendances

Reprenons les lexémes ci-dessus en les classant par ordre

décroissant et par catégorie :

lére Catégorie : supérieur ou égal & 50%

Abagoré (les femmes) 75%
Umugabo (1’homme) 63%

Abantu (les personnes) 63%
Anwé (1’un(e)) 50%
Abanje (les miens) 50%
Urupfﬁ (1la mort) 50%

2éme Catégorie : entre 50% et 25%

Ivd (la poussiére) 38%
Uminsi (le jour) 38%
Umutwé (la téte) 38%

Umukécuru (la vieille femme) 38%



3éme Catégorie : 25%

l, [} [
Agahini {({le pilon) 25%
Abawé (les tiens) 25%
Umwami (le roi) 25%
Muké&ba (coépouse) 25%
Umwana (1’enfant) 25%

Le N.T.vient de nous montrer la forte récurrence de certains

lexémes nominaux, ainsi que la place des moyens.

En effet, comme nous l’avons fait pour les lexémes des N.O.I.,
NOOOTO et N.Tt

Ce tableau synthése consiste en vue représentation en
synoptique des fréquences N.0O.I., N.O.T. et N.T. de tous
les vocables atteignant le seuil minimal d’acceptabilité.
C’est &4 ce niveau que nous aurons les distribution

définitives.

Lecture du tableau.

En reconstituant la liste suivante et en empréntant 1’ordre

décroissant de la moyenne, nous aurons :

1. Umugoré : %
2. Abantu : 32%
- Urupfd : 32%
3. Umugabo : 26%
4. Umuk&curu : 19%
- Umwéna ¢ 19%
5. Umwami : 18%
6. Ivd : 17%
- Umutwé : 17%
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Nous retrouvons en téte le lexéme Abagoré. Il est san nulle
doute le plus important si 1l’on en croit au tableau synthése des
distribution. I1 forme un méme théme avec les lexémes Umugabo,
Umwami, Umukecuru, Umwdna ; celui que l’on peut appeler "Etre

humain'.

Dans ces lexémes nominaux, il y apparait un autre théme,
celui de la mort qui est formé des lexémes urupfu (mort) ivu

(poussiére) et umutwé® (la téte)

Nous éviterons des influences des N.0.I., N.O.T., N.T. sur
les déductions finales. Ainsi, nous tiendrons compte de
l’existence de représentation dans au moins deux colonnes comme
nous l’avons fait pour les lexémes verbaux et sur base d’un méme

rapport.

Le lexéme "téte appartient au théme de "mort" parce qu’il
apparait lors de la résurrection et, c’est au moment oll 1’on
frappe sur cette "téte" que la mort définitive survient.
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4, Tableau synthése des distributions

Lexémes N.O.I | N.O.T | N.T | Moyenne
des
moyennes

Urupfu 40% | 5% 50% | 323%

Umwami 30% - 25% | 18%

Umwéna 27% 5% 25% | 19%

Abantu 24% 10% 63% | 32%

Im&na 24% - - 19%

Unmuk&curu | 20% - 38% | 35%

Umugoré 20% 10% 75% | 17%

Ivd 13% - 38% | 17%

Umutwé 12% - 38% | -

Ukuzim 12% - - &5

Umugabo 11% 5% 63% | ¢ 7.

Mugénzawe | 11% - -

Imbwa( 11% - -

Inkdénge 11% - -

Amaraso 11% - -

Umwe” - - 50%

Abanijé - - 50%

Umunsi - - 38%

Mukéba/ - - 25%

Abawe” - - 25%

Agah{%i' - - 25%
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Catégorisation et émergence des tendances

Si nous rangeons par ordre décroissant les lexémes se
trouvant dans le tableau-synthése ci-haut, nous aurons :

1. Umugoré 35%
2. Urupfu 32%
3. Umintu 32%
4. Umugabo 26%
5. Umuké&curu 19%
6. Umwéana 19%
7. Unwami 18%
8. Umutwé 17%
3. Ivd 17%

Tels sont les lexémes privilégiés par le tableau synthése
des distributions. Le Tableau suivant montre l’hiérarchie des
lexémes nominaux.
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HIERARCHIE DES LEXEMES NOMINAUX

MACROCHAMP | MEDIOCHAMP | MICROCHAMP | LEXEMES

Abagoré (la femmes)
Abak€curu (les
vieilles femmes)

ETRES Abantu (les
: HUMAINS personnes)
VIE Abagago (les
EXISTENCE hommes)

Unmwdna (l’enfant)
Unwdmi (le roi)

Uru fuf(la mort)
MORT MORT Ivu” (poussiére)
(Gutéra ivu)
(remuer 1la
poussiére)

Umutwé (la téte)
gusohporora 4umutwé}

Ils ressort de cette structure que les lexémes nominaux
répondant également & une certaine charpente. Cette analyse
conduit en effet a la conclusion que le champ sémantique global
des lexémes nominaux des mythes de 1la mort é&tudies, est

l’existence compris sous deux Médiochamps : la Vie et MORT.

Le champ VIE est attesté par le liais des lexémes qui
traduisent le MICROCHAMP" ETRES HUMAINS". Il s’agit de Abagoré
(les femmes), Abak&curu (les vieilles femmes), Abagabo (les

hommes) , Unwimi (le roi).

Le CHAMP MORT, Comprend le médio champ mort. Le micro-champ
est "nmort", est constitué par trois lexémes Urupfu (la mort) Ivu

(la poussiére) ; Umutwé (la téte).
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Quant aux lexémes verbaux, leur analyse avait révélé que le
champ général des verbes était celui de la mort. Dans ce champ
global, on a remarqué deux petits champs. La mort éphémére et la
mort définitive. Ces petits champs rassemblent chacun des lexémes

appropriés.

Dans le macrochamp mort éphémére, le médio-champ "Origine"
utilise les 1lexémes Gutéra (attaquer), gqushika (arriver) et

Gutdngura (commencer).

Le médiochamp "recellement" emprunte les lexémes Guhisha

(cacher) et kumira (avaler).

Le médio-champ "Réaction" trouve que le lexéme le plus
signifiant serait "Guhiga" (chasser).

Le médio-champ "Résurrection" emploie les lexémes Kuzuka

(ressusciter) ainsi que Gukfra(yo), (enlever de).

Le médio-champ "mort" fait appel au lexémes "gupfa" (mourir)
pour plus d’exactitude.

Quant au Macrochamp "“mort définitive, le lexéme le plus
précis ne peut Ztre que celui exprimant la fin : Guhéra (terminer

ou prendre fin)

Synthése sur l’analyse de l’expression

Dores et déja, nous pouvons dire que pour les lexémes
nominaux, la pensée est structurée en rapport avec l’existence,
alors que les lexémes verbaux démontrent que la pensée .est
structurée en rapport avec la mort. Notons que cette déduction

est faite en considérant la structure de ces lexémes.
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Ce que nous pouvons encore dire, c’est que les mythes de la
mort sont des discours orientés. cette orientation est 1liée au
théme central qui est Urupfu (la mort) exprimée par le lexéme
nominal urupfu (la mort) et le lexéme verbal gupfa (mourir).

On peut donc affirmer que ces mythes de la mort, ont été créés

par la société burundaise en vue de remplir un réle bien précis.

Le choix des thémes qui vont étre traités est dicté par

l’analyse récurrentielle des données lexicales.

Pourtant, le théme principal est "la mort" telle que révélé
par 1’analyse des lexémes verbaux (M.M). ce théme est attesté par

les lexémes suivants :

1. Gupféf 35%
2. Guhéra 27%
3. Gutéra 23%

Gufata 23%
4. Gutangura 20%
5. Kuzuka 19%
6. GukQra(yo) 18%
7. Guhisha 17%

Kumira 17%
8. Kwisama 16%

Gukd&a(ana) - 16%
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A ces lexémes s’ajoutent ceux favorisés par
1’intertextualité. Si nous considérons cette derniére, nous

retrouvons le théme

Mort avec 75% (gupfa). Les autres lexémes sont inclus dans
ce théme de la mort. Il s’agit de :
1. Guhéra : (la mort définitive)

- gutéra : (origine) 63%
2. Gutangura : (origine)
- Kuzlka : (résurrection) 50%

- Gukdra(yo): (résurrection)

3. Guhisha : (recellement)

- Kumira : (recellement) 38%
4. guhiga : (réaction)

- Gufukira : (résurrection)

- Gushika : (origine) 25%

Pris du point de vue de la moyenne générale ou du point de
vue de leur intertextualité seulement, les vocables verbaux les
plus récurrents traitent du théme de la mort.

Quant aux lexémes nominaux, le tableau synthése réveéle les

lexénmes les plus importants et ce sont les suivants :

1. Umugoré (35%) "femme" accuse un grand pourcentage et peut
étre considéré comme théme principal. Les autres sont :

2. Abantu (les personnes) et Urupfu (la mort) qui ont 32%

3. Umugabo (1’/homme) 26%

4. Umukécuru 19% (la vieille femme)
- Umwéna (1’enfant)

5. Umwami 18% (le roi)

6. Ivy 17%  (la téte)
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Tels sont les thémes attestés par 1l’analyse de l’expression
aprés les tableau synthése des distributions.
Nous rappelons que tous ces thémes sont inclus dans le théme
central "la mort" d’autant plus qu’il s’agit ici des mythes de
la mort.

Ils seront donc exploités en rapport avec ces mythes.
Mais 1’importance en intertextualités avait organisés les thémes

de cette maniére suivante :

/

1. Abagore (les femmes) 75%-
2. Umugabo (1’homme) 63%
Abantu (les personnes) 63%
3. Umwé (1’une) 50%
Abanijé (les miens) 50%
Urupfu . (la mort) 50%
4. Ivu (la poussiére) 38%
Umunsi (le jour) 38%
Umutwé (la téte) " 38%
Umukecuru (la vieille femme)38%
5. Agah{hi (le pilon) 25%
Abawé (les tiens) 25%
Unwami (le roi) 25%
Muk&ba (la coépouse) 25%
Umwéana (1’enfant) 25%

Laissons la place & l’analyse de contenu, qui, & 1’aide de
l’analyse de l’expression, va entrer en profondeur et infirmer
ou confirmer les résultats de 1l’analyse de 1l’expression, (le

rapport de ces mythes avec la mort et l’existence)
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II° PARTIE ANALYSE DE CONTENU

1. Les thémes centraux de la mythologie Burundaise sur la
mort.

Comme annoncé dans 1’introduction, 1l’/analyse du contenu sera
menée suivant la méthode d’analyse thématique. Les thémes traités
seront exclusivement ceux relevés suivant le paramétre N.T. tels

qu’ils apparaissent dans le tableau'synoptique.

Par ailleufs, nous faisons nétre la pensée de EIGELDING
quand il affirme que «L’intertextualité mythique en tant- que
phénoméne de 1’écriture poétique, ne s’énonce pas sous une forme

d’une citation, mais d’une allusion & un référent religieux et

culturel qui fait autorité en renvoyant & un savoir établi»®

Nous nous emploierons a mettre en évidence ces référents
religieux et culturels en nous accrochant aux données lexicales
des textes.

Parmi les thémes & grande teneur aturrentielle de notre
corpus, celui de la mort est manifestement central.
Ceci se vérifie aussi bien dans les lexémes verbaux que dans les
lexémes nominaux, en l’occurrence le verbe Gupfa (mourir) 75% et
le substantif Urupfu (la mort).

Le second théme sera celui de la "féminité" exprimé par le
lexéme Umugoré (femme) ; qui revient dans six textes sur huit
(75%) ainsi que Umukecuru (vieille femme) qui revient dans trois
textes (38%)

Le troisiéme théme est celui de "1’/implication de 1’homme".
En effet, l/homme en général intervient d’/une certaine maniére.
Ainsi Umwana (1’enfant) ,Umwami (le roi), Umugabo (1’homme),
abantu (les personnes) seront, interprétés car c’est a travers
eux qu’on voit 1’implication de 1’homme.

’(MARC) EIGELDINGER, lumiéres du mythe, P.U.F. Paris 1983
p.52
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IT.I. Ter Théme : la mort

Le premier théme a étudier est donc celui de la mort.
I1 est contenu essentiellement dans les vocables suivants :
D’abord les nombreux lexémes verbaux.
Gupfa (mourir) 75% ; Guhéra (terminer) 63% ; Gutéra (attaquer)
63% ; Gutangura (commencer) 50% ; Kuzuka (ressusciter) 50% ;
Gukfirayo (enlever) 50% ; Guhisha (cacher) 38% ; Kumira (avaler)
38% : Guhiga (chasser) 25% ; Gushika arriver)_zs%.

Ensuite le lexéme nominal Urupfu (la mort).
Aprés avoir recouru de nouveau a la distribution lexicale nous
allons interroger le sémantisme de ces vocables pour tenter de
mettre en lumiére le message des mythes Burundais sur la mort du

point de vue culturel.

IT.I.A. DISTRIBUTION DES DONNEES LEXICALES

/7
IT.T.A.1. Gupfa .

- /
Tl L1-2 : Kera abantu ntibapfa ngo bahéré, bgrapfa

bakazuka

: jadis les hommes ne mouraient pas
définitivement, ils mourraient puis ressuscitaient.
/
Tl L3-4 ¢ (...) Umugabo yari afise abagoré babiri umwé
arapfa/ Un homme qui avait deux femmes, 1l’une
mourut,

T1 L15 : Arakubita ati pfa pfa uheré, n’abanjé bose
bazopfé baheré.
Elle frappas & maintes reprises en disant : meurs,
meurs définitivement et les miens feront de méme.



T1

T2

T2

T2

T2

T5

T5

T5

T5
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L16-17 : Kuva ubwo abantu bdciye batangura kuza barapfa'

Ll

L3

L12

L13

Ll

L4

L1060

Ll12

bagahéra.

Depuis lors, les gens ont commencé & mourir

définitivement.

- v / -
: K&ra abantu barapfa bakazika.
Jadis les,mouraient puis ressuscitaient.
OYITAES
A - ,
: Umwana wa wé& mugoré yapfa.

L’enfant de la femme qui est morte.

¢ (...) Pfa uhereé.

Meurs une fois pour toutes.

: Niho rerd kuri ubu bapfa ntibdzike (...)
C’est ainsi que les gens meurent et ne ressuscitent
plus (...)

v - 7
: Kera abantu ntlﬁapfa rwose
Jadis les gens ne mouraient pas définitivement
7
¢ (...) Umugoré umwé arapfa
Une femme mourut.
’ / -
: Pfa, pfa rwose, n’dbanjé basé6pfé baheré.
Meurs, meurs définitivement, et les miens feront de

mémes

- P A
: Kuva ubwo abantu bapfuye ntibazika.
Depuis lors quand les gens meurent, ils ne
ressuscitent.



T6

T7

T7

T8

T8

T1

T1

T1

T1
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- - 7 . - /.
L10 : Hanyuma réro yumva ngo ururimi rutéra ruja
r'd
mﬁhda, arapfa.
Puis, elle sentit que sa langue l’empéchait de

respirer puis, elle mourut.

/
L4 : Kuko ngo bgfapfa bakazika.
parce que, on dit qu’on mourait, puis qu’on
ressuscitait.
/ - ~ ~ 13
L12 ¢ (...) pfa uheré n’ébénje bazdhera.

Meurs définitivement, méme les miens mourront.

V4 A A ra R Id
L4 - ¢ Bakabona bapfa, batdzi ico bazira.
Ils se voyaient mourir sans qu’ils sachent pour

quoi.

L12 $ (...) Mﬁtagatéye muzoguma muﬁfa.

Si vous le trouvez pas, vous continuerez i mourir.
2. Guhéra.

- l/ -
L1 ¢ Kera abantu ntlbsbfa ngo baheré.

Jadis les gens ne mouraient pas définitivement.

L5 : Haheze umunsi w3 mbere.
Aprés la premiére journée.
s, ’ - ve 4
L15 ¢ ... pfa, pfa uheré n’abangé bose baze bapfé
baheré.
Meurs, meurs définitivement et les miens feront de

méme.

/ -
112 : ... pfa, uheré, n’adbanjé bazohera

Meurs définitivement, ainsi feront les miens

3



T5

T7

T7

T8

T2

T2

T3

T3

T4

T7

T8

L10O

L3

L12
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7 ’ - . o .
: Pfa, pfa rwose n’abanjé bazbépfé baheré.

Meurs, meurs complétement, et les miens feront

méme.

[ . . - .
Haheze imisi : Aprés quelques jours.

7 - 2 2 » hg -
: Pfa uheré n’abanje bose bazoOhéra.

Meurs définitivement, ainsi feront les miens.

: Barahéza rérd babibwira Imama.

Ils ont pris soin de le dire & Dieu.

3. Gutéra (attaquer) 63%

L6

L10

L1

L2

L1

Le-7

L2

/ S s eaa .7
: ... ubwo ubona 1lgitéra ivu

Si tu vois ce qui remue la poussiére.

— [ /
: Nawé agatangura gutéra ivu.

Et elle commenga & remuer la poussiére.

v / v Pl
¢ Kera urupfu rwarateye.

Jadis, la mort a attaqué.

: Ngo ruzé gutéra.

Aussitét qu’elle venait d’attaquer.

4 v

¢ Aho hambere urupfu rwaratéye.

Jadis, la mort a attaqué.
e /i L : N

: Ni wabona ikiriko kiratéra iwvu.
Si tu vois ce qui remue la poussiére.
- - 7 - <
¢ Hanyuma rero hatéra agakéko

Et puis, un petit animal attaqua.

de



T1

T2

T5

T6

T6

T1

T2

T5

T5
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4., Gutangura (commencer) 50%

-, P s
L16-17 : Kuva ubwo abantu baciye batangura kuza barapfa’
bagahéra.
Depuis lors, les gens meurent définitivement.
- /
L10 : Nawé agatangura gutéra ivu.
Et elle, commenga & remuer la poussiére.
-—y - ’ .
L5-6 : (...) atdangura gdserura umutwé avuga ati.
Elle commenga par apparaitre sa téte.
£
L1 : Urupfu rwatanguye abagoré.
La mort a été introduite par les femmes.
Ve N 4
L2 ¢ Batanguye kubdga imbwa.
Ils ont commencé par écorcher le chien.
5. Kuzuka (ressusciter) 50%
v 4 -
L2 ¢ Barapfa bakazuka.
Ils mouraient puis ressuscitaient.
’ —
L13 : Kéra abantu bérapfa bakazuka.
Jadis, les gens mouraient puis ressuscitaient.
v ' . 7 /o o
L2 ¢ bashika mu kuzimu bagaca bazuka.
Ils arrivaient dans 1la tombe , ©puis ils
ressuscitaient.
. /
L12 : kuva ubwo abantu bapfiiye ntibazuka.

Dés lors, si les gens meurent, ils ne ressuscitent
Plus.



T7

T7

T1

T1

T2

T5

T7

T3

T4

L3

L4

Ll

- - v
L13_14 : Ahélguféta ukubdko kwa mugenzi werngo akureyo

L6

L7

L7

- 9@

r

d Y . ‘ A a -
: Haheze imisi ,haragera ko nya mwana azuka

Aprés quelques jours , il fut temps que l’enfant

ressuscite.

7/
: Kuko ngo barapfa bakazika.

Parce que, il parait qu’ils mouraient et

ressuscitaient.

/
6 : Gukﬁrayo (enlever de ) 50%.

0 : UrafukUra umukureyo~

Tu enleveras,tu la tireras de la tombe.

(...).

Au lieu de prendre sa coépouse par le bras et la

tirer de la tombe (...).

—— o l ’ . » ~ ] 7 -
: Urandabira ubwo ubona igitéra ivu ufateée

v, 7
unkurireyo.

Tu veilleras, et lorsque tu verras ce qui remue la

terre,tu la prendras et tu la tireras de la tombe

r / 4

- -V 4 . KA
Ntabara munkure aho ndi muri iyi mva .

Sauvez moi, tirez moi de cette tombe .

. " .
(...) uraca unkurira yo

/

tu l’enléveras de la tombe

Guhisha (cacher) : 38%

L8

Lo

-9 : (...) mpisha nSnjeﬁnnguhisha.

Cache-moi et je ferai de méme pour toi

Vd
: ruramubarira ruti

Elle (la mort) lui dit
je t’en remercierai.

,
:"Ewée, mpisha uzoba ukoze".

toi, cache moi,

/

Vs
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7
T4 L10 : Nawé ati : "Yoo ! Naguhisha gute ? (...)"
Et elle dit : "Oh ! Comment vais-je te cacher ?
v . .I .._ / v . - . . . A
T4 L12 : Kandi ni wampisha nanje nzoguhishiriza abawe

Et si tu me caches, je ferai de méme pour les tiens.

T8 L8 : Gahura n’GmukEburu, kati asama umire n5nje
nzoguhishiriza ab&awé.
I1 rencontra (la mort) une vieille femme et lui dit
Ouvrer-la bouche et avale-moi, je cacherai les

tiens & mon tour.

8. Kumira (avaler) : 38%

T3 L10 : Hanyuma umukecuru ararumira.
Et puis, la vieille femme 1l’avala.
4
T4 L11 : ... Asama umire.

Ouvre la bouche et avale-moi.

T4 L13 : HEnyuma wamuk&curu ararumira.

Et puis la vieille femme 1/avala.

T4 L14 : ... Rwiclye riza ruramira abantu.

Dés lors, la mort dévore les hommes.

T8 L8 : (..) Kati : asama umire

Il dit : ouvre la bouche et avale-moi.

& v ~ .
T8 L9 : W4 mukecuru ardsama, arakamira.

Et la vieille femme, ouvrit la bouche et 1’avala.



T3

T3

T8

T8

T8

T1

T1

T7

L3
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9. Guhiga (chasser : 25%

v ‘.,
¢ Umwami araruhiga

Le roi la chassas (la mort).

7 -
L16 : Nyereka ndiko ndarﬁhiga.

Montre moi-la , je veux la tuer.

Lé : Nayo iti : Gahige, (Iména).

Et Dieu dit, chasse-le.

L6-7 : Bdaahize, kariruka.

Quand il cherchait, celle-ci courut.

/

L10 : Babantu bariko baragéhIga, barakardndera

Lo

L1

L7

barakébura.

Les gens qui la cherchaient, ne purent pas la trouver.

10. Gufikira ugakiirayo) (découvrir) 25%

Ly " — Kd —
¢ Uraca ufukura gatdéya, azBba agira azuké.

Tu enleveras un peu de terre, elle sera au point de

ressusciter.

0 : Urafukura umuklreyo

Tu enleveras, tu la tireras de la fombe.

7 v . I'd
: ... Uraca ufukura unkurireyo.

Tu enleveras la couverture,
tombe.

tu me la tireras de la



T3

TS

T5

T5

T3

T3

T3

T3

T4

TS5

~59- -f0o3.

11. Gushika (arriver) : 25%

L3-4 : Unmwimi ararihIga gushika arwdgirize.

~

Le roi la pourchassa jusqu’a la traquer.

’ -
L2 : B&shika mu kuzimu bagaca bdzuka.

Ils arrivaient dans la tombe, puis ressuscitaient.

/
LS : Ashftse mu kuzimu (-..)

Arrivé dans la tombe (...)

, _ ’ ,
L1l : N’iiko rerd urupfu rushika gqurtyo.

C’est ainsi que la mort arriva.

Ve
12, Urupfu (la mort) : 50% (T3,T4,T5,T6)

v 4 v ~
L1 ¢ Kera urupfu rwaratéye.
Jadis / Autrefois la mort a attaqué

- /
L 13 : Nta rupfu ruciyé ngdho?.

Est-ce que la mort ne serait pas passée par ici?

Ve /7
L19 : Rwarupfu araruhusha, ntiyarwica.

La mort échappa comme ¢a, elle ne fut pas tuée.

s/
L 20 : Rwarupfu rwggumye rﬁbﬁhdanya.

Cette mort est restée dans les gens.

L1 : Aho hambere urupfﬁ.rwgratéye.

Jadis, la mort a attaqué.

L1l : N’udko rérélurupfd rushika quirtyo.

C’est ainsi que la mort arriva.
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/
T6é L 1 : Urupfu rwgtanguye abagoré.

La mort fut introduite par les femmes)

’ ’ .
T6 L11 : Urupfu réro ruhera aho.
Ce fut les débuts de la mort.

II. I. B. Le sémantisme des vocables.

Dans cette partie, nous groupons d’abord les lexémes en
rapport sémantique évident.

1. Gupfé'(mourir) et Guhéra (finir), terminer) revoient a 1l’idée
de "mort".

2. Gutéra (attaquer). Gutédngura (commencer), Gushika (arriver),
nous y lisons 1l’idée d’origine.

3. Guhiga (chasser), il s’agit d’une réaction.

4. Guhisha (cacher), kumira (avaler) référent a 1’idée de
recellement.

5. gufﬁkura (découvrir), enlever la couverture), kuzuka

(ressusciter) dénotent la résurrection.

Le théme de la mort est constitué des lexémes verbaux et
d’un lexéme nominal.

B.1.1. Lexémes verbaux.
/
- Gupfa
Gupfa  traduit généralement 1l’arrét des fonctions
caractéristiques de la vie. Cependant quelques usages s’écartent
de cette norme. Ainsi, les exemples suivants : Attestent cette
affirmation.
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Urya muntu apfa kuvﬁéa atanabizi.
Cette personne / meurt / parler, dire / sans / et il le sait.
Cette personne sans en savoir quelque chose.

Apfuye ijisho rimwé :

Il est mort / 1l’ceil / un = il a un oeil qui ne fonctionne
pas.
Bébfﬁye iki.
Ils sont morts / Quoi? (ils sont morts de Quoi?)
Quel est l’objet de leur dispute.
apfuye umukeno.
'/ il est mort / la pauvreté (il est mort de la pauvreté)
Il soufre de la pauvreté.
Dans la méme perspectives, beaucoup d’autres verbes peuvent

étre adjoint au lexéme gupfa. Nous remarquons dans

Gupfg'kuvuga : Prononcer une parole sans
mourir/ parler remplir les conditions
Gupfd’kurya : manger sans étre a l’aise
mourir /manger

Gupfa/kugenda ¢ s’en aller sans raison
mourir / aller profonde.

a ce moment, on n’est pas sGr que le résultat escompté de
l’action du verbe suivant atteindra sa plénitude. Nous observons
en outre que ce verbe peut é&tre utilisé pour former des

expressions comme

agapfa gabo ou agapfa goré
ce qui est / homme ce qui est mort/femme )
mort/
dans ces deux cas, le nom est réduit de son sens habituel i un
été inférieur.
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4
Tel qu’employé dans les mythes de la mort, le lexéme gupfa

a le sens de sa dénotation premiére : mourir.
Mais qu’en dit-on ? Voyons-le dans les énoncés sur la

question :

7
T1 L1 : keéra abantu ntibgbfa ngo baheré
Jadis les gens ne mouraient pas définitivement
(cfr T2 Ll,’TS L1 , ) .  haze
Tl L15 : arakubita ati pfa uheré n’abanje bose! bapfé

baheré.

Elle frappa en disant : meurs pour de bon, méme les mniens
mourront et ne ressusciteront pas (cfr également T1 Ll16 -17 :
T2 L12, T5 L15, T7 Ll2,
Dans T1 L2 : Bg%épfé/bakazﬁka.
Ils mouraient puis ressuscitaient.
D’aprés cet énoncé, si les gens mourraient ils ressuscitaient
juste aprés. La mort apparait comme une formalité a remplir pour
les vivants. .
Tl L3 - 4 : Umugabo yarf’affée abagoré babiri, umwé arapfa{
Un homme qui avait deux femmes, 1l’une mourut.
La, on nous présente la mort d’autant en action.
C’est une personne féminine qui a subit 1la mort.
C’est pareil dans T2 13, et TS5 L4.
Dans T7 L7 : ...Umwé abura umwéna.
1l’une perdit un enfant.

la mort porte un enfant.

Ensuite, ce lexéme apparait dans une situation ol la femme
souhaite que sa coépouse reste dans la tombe, que méme les siens

y restent.
Ti1 L15 ¢t ... pfa, pfa uheré n’abanje bose bezé bapfé

baheré.
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Cette fagon d’agir se retrouve dans T5 L10, T2 L12, T7 L12.

A ces mots, le mort resta dans sa tombe, il n’apparut plus, ce
fut le début d’une mort définitive, tel que nous le lisons dans
Tl Ll6 - 17.

Kuva ubwo abantu béciye béténgura kuzﬁ'barapfd,bagahéra.

Depuis lors, les gens ont commencé a mourir définitivement.
Cette idée se rencontre également dans T2 L13,

T2 L13, T5 Li12, T7 L13.

Cette fagon de dire des burundi semble étre en effet dans ces
mythes, on nous dit que la mort existait, mais elle était
passagére, éphémeére :

On mourait pour ressusciter ensuite.

Ne s’agit-il pas d’un interdit violé par cette femme?

(puisqu’elle va frapper sur le tombe?

Dans les coutumes burundaises, on ne prononce pas le nom de
quelqu’un déja mort. On dira NTAWUSIMBURA UWAPFUYE. (On ne parle
pas d’un mort).

Autrement dit, la mort définitive se serait installée a cause

d’une intervention humaine (T1 115 )
2. Guhéra

Guhéra signifie normalement finir, prendre fin.
Urya muntu yahéze / celle-La/ personne / il est terminé.
Cette personne a beaucoup maigri.
/inzoga/yahéze / la biére / elle est fini
la biére est terminée (etc.)
En tout état de cause, guhéra dans le langage ordinaire dénote
1/idée de déclin, de finitude.
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Tel qu’employé dans les mythes étudiés le lexéme guhéra est

~

réguliérement associé a gupfa mourir formant ainsi toute une

'expression gupfa agahéra qui traduit une mort totale " C’est a

dire définitive.

Ainsi, les énoncés suivants et le montre en clair kera
abantu nti bapfa ngo baheré ( jadis les gens ne mouraient pas
définitivement).

Cependant, 1’idée de non existence de "mort définitive " est
présente dans tous les autres textes d’une maniére implicite.
Dans T1 L15 ...: pfa, pfa uheré n’&banjé bose baze bapfé baheré.
(meuré, meurs définitivement et les miens feront de méme ) et
dans T5 L10, T7 L12, nous y observons que la mort est souhaitée
par un humain ( femme ) & un autre humain;
tandis que dans T1 L16 - 17 ... baciye batangura

kuza barapfa bagahéra. (depuis lors)

les gens ont commencé & mourir définitivement.

Nous constatons que la mort définitive est déja apparue.
Cette derniére idée, implicite dans tous 1les textes, est
explicite dans T1 116 - 17.

Ailleurs, ce lexéme apparait pour limiter le temps qu’il
fallait passer dans la tombe pour ressusciter : tantét il s’agit
d’une journée (T1 L15) : Hah&ze umunsi wambere ( aprés la
premiére journée) tantdt, il s’agit de quelques jours : haheze

imisi (aprés quelques jours).

On peut donc dire qu’en utilisant le lexéme "guhéra ", les
mythes insistent sur la nouveauté de la mort définitive. Cette
derniére est provoquée par une femme qui viole un interdit
(frapper sur la tombe), ou alors par femme ou vieille femme qui
ont caché la mort en l’avalant.

Quel sens donne-t-on au lexéme nominal urupfu.
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Selon Rod 1970 : 318 : Urupfd veut dire la mort-f§’/aprés ce
méme auteur, on peut parler de :
"umufumbo w/urupfu ", il s’agit en fait de proximité de la mort.
Urupfu rwiwé rurashitsé = les malheurs 1l’accablent.
Urupfu rubi : Une mauvaise mort : qui fait le plus souffrir avant

de mourir.

Dans ces exemples du langage ordinaire 1/idée exprimée est

celle de l’arrét de la vie.

Dans ces mythes, nous trouvons ce lexéme.
Dans T3 L1 : Urupfu rwaratéye ( la mort a attaqué)
T3 L13 : Ntarupfu ruciye ngaho ?

Est -ce que la mort ne serait pas passé par ici ?
A travers ces deux phrases, la mort est mobile. Elle a attaqué
; certainement qu’elle était venue de l’extérieur, mais elle ne

s’est pas arrétée (T3 L20 ) puisqu’elle n’a été attrapée.

ar

Dans tous les cas, la mort définitive a commencé un
certain moment (cfr Té L1 ) et par les femmes.
Nous ne disons rien de plus avant d’/avoir exploré le théme de la

~

féminité a travers ces mythes.

B.T.2. Gutéra, Gutinqura, Gushika.

Bl.2. 1. Gutéra : Rodeg (1970 : 487 ) donne du verbe Gutétera le
sens de jeter, lancer, provoquer, envahir.
Dans le langage habituel, on peut parler de :

Intobd = lancer (1)

ibiharage = planter

igihﬁéu = attaquer
Gutéra icdmu = lancer
ivd = remuer, lancer
imbere = évoluer
ubwdba = effrayer

’ v . Py
ivyatsi = désapprouver
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planter des herbes.

Nous constatons la dgrande polysémie du verbe gutéra.
Néanmoins toutes convergent vers une méme isotopie sémantique =
action portée sur gquelqu’un ou état d’évolution d’une chose.

Mais ! Quel sens lui donnent les mythes?

Dans ces mythes, Gutéra semble signifier d’une part "remuer
" et d’autre parts " attaquer"™ : Nous le constatons dans les

exemples suivantes :

Dans le cas ol il signifie " remuer " il s’agit de quelque
chose qui se trouve dans la terre et qui la (remue) pousse vers
l’extérieur. Dans ce contexte " gutéra ivi" : ivu symbolise 1la
tombe.

Dans " Urupfu rwaratéye " (la mort a attaqué ) il s’agit
d’attaque, elle s’est faite d’un lieu vers un autre, apparaissant

ainsi 14 ol elle n’était pas.

Cette mort est certainement venue d’ailleurs. Elle existait
donc quelque part. Mais ol ? Les mythes ne le disent pas.
Mais comme Imdna vivait apparemment & proximité des humains, le
monde divin et le monde humain semblaient se situer 1’un &
proximité de 1l’autre, si rien n’est permis de 1les trouver
imbriqués 1’un dans l’autre. Le monde de la mort devait donc se
situer soit en dehors des deux autres, soit dans 1’un , 1l’autre,

ou les deux a la fois.

Ici encore au niveau de 1l’analyse, rien ne nous permet
encore de trancher la question.
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2. Gutangura ( commencer)
Sémantisme du langage ordinaire
Ce verbe veut dire commencer
Gutangura umuntu (gusotora/ gushotora ) provoqué une
personne.

Ex : Niwé yanténguye. (c’est lui qui m’a provoqué)

Gutdngura ikivi = entamer le travail
Gutéangura kunywa’ = commencer a boire
1’expression gutangura ishuri peut se
dire aussi ¢ d’une autre maniére :
Guténgura kwiga.

Gutangura peut donc servir d’auxiliaire. Cependant, quand
il est d’usage syntaxique autonome, il signifie toujours
"commencer"
entamer. Il traduit donc le début d’un état ou d’une action.

Dans les mythes é&tudiés, nous rencontrons 1l’expression
urupfu rwatanguye abagoré. Dans cette proposition, urupfu semble
étre sujet du verbe, mais ce n’est qu’apparent. Le véritable
sujet est abagoré. Littéralement parlant, nous la traduirions par
le mot "a commencé les femmes" soit "la mort est venue par les
femmes ". Cette sorte d’inversion syntaxique se manifeste
fréquemment dans la langue Burundaise. .

-Urukino rwataguye abatdmvyé = le jeu a commencé

( les danseurs ont commencé le jeu)
- /inrya’ziriye Paul : la nourriture a mangé Paul
(Paul a mangé la nourriture)
-/inka zaragiye umwungere = les vaches ont gardé le berger
(le berger a gardé les vaches)
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Tant le langage ordinaire que le langage mythique se
rencontre sur le fait du commencement. Que la mort soit venue par
les femmes, nous ne posons pas encore la question, elle sera
abordée lors de l’analyse du théme de la féminité. Retenons que
la mort a commencé & un moment donné de l’histoire de l/humanité
et que l’homme a pris conscience de ce commencement, qu’il y a
donc lieu de concevoir le temps en trois : 1/avant mort, le temps

de la mort et l/aprés mort.
3. Gushika.

Yamukibise gushika arire .

Il 1’a frappé jusqu’a ce qu‘il pleure.

Gushika veut dire arriver.

Abantu barashitse : les gens arrivent.

Gushika aho umwansi ashéké : avoir beaucoup de problémes

Si, au radical -shik- nous ajoutons le suffix -ir- nous aurons
"gushikira" "arriver pour".

Gushika ku nyéta : satisfaire.

Dans le langage ordinaire, Gushika semble avoir deux sens
: celui de parvenir au lieu ol 1l’on voulait aller ; ainsi que
celui désignant un état d’esprit (Gushika ku nyéta, ku mutima

etc...)

Bishika mu kuzimd'(...) Ils arrivaient dans la tombe (...)
Urupfufrushika guétyo (...) la mort arriva ainsi.
‘I1 est sous entendu que la mort était absente du milieu des
hommes. Mais que dit la littérature orale sur 1l’/homme aprés la

mort?
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Emile NDIGIRIYE nous dit que "Par la mort 1l’homme change.
Il n’est plus comme un prisonnier devenu seulement de tel corps,
mais il devient libre de prendre tel autre corps, et méme aucun.
‘Il entre dans une "éternité". Si & sa mort il était Umweranda
c’est & dire de conscience pure et sans attachement méme légitime
au biens terrestres, il va jouir d’une quiétude bienheureuse dans
les lieux des bazimu. Cependant quelques sursauts dans les
membres de sa famille sont toujours attendus : "ntagahéra iyo

kagiye" 1°

Gushika du discours mythologique semble dénoter 1/issue d’un

. A . . . .
voyage (Bgshlka mu kuzimu: 1ls arrivaient dans le Kuzimu, ou
l’/arrivée instantanée de quelqu’un ou de quelque chose d’attendu

d’ou de non attendu (urupfu rushika gurtyo).

Dans le contexte discursif, qui nous occupe, il s’applique
exclusivement & la mort, soit par le biais des hommes qui
quittent le monde des vivants par "arriver dans un autre monde"
(i kuzimu), soit par celui de la mort qui part d’on ne sait ol

et arrive sur la terre des vivants (mu bantu)

Cependant, au dires méme des textes, si le kuzimu est dit
étre le monde des morts, les hommes n’y arrivaient pas pour y
rester (...) ; alors que la mort semble vouloir s’installer
définitivement chez les vivants, empéchant ainsi les morts de ne

plus quitter la terre des morts.

Le sens généralement utilisé du "Gushika" semble donc non
seulement sauvegardé dans les mythes, mais peut-étre méme
amplifié grédce a cette opération sémantique de contraste entre

une "arrivée vivifiante" ! et une "arrivée de perdition™”.

%rmile NDIGIRIYE, in ACA n° 5 1969

la mort installée parmi les vivants semble se complaire
dans la vie, tandis que le vivant installé parmi les morts,
semble plutdt perdre pour de bon.
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L’on peut donc affirmer que les discours mythiques burundais sur
la mort enseignent qu’a 1l’origine, la mort définitive était
inconnue du monde des vivants, tandis que les morts eux-mémes ne
faisaient qu’une sorte d’"escale" ou séjour des morts avant des

revenir a la vie.

B.I.3 3& Sous-théme : Recellement (Guhisha,Kumira)

Guhisha :

s
Guhisha : veut dire cacher, voiler, dissimuler.
C’est le synonyme de "Kunyegeza" 2

wampishije ko yagiyé : tu m’as caché qu’il est parti.

C’est le méme sens que nous retrouvons par exemples dans les
anthroponymes, NDIRAHISHA (le ventre cache)
MAZARAHISHA (les maisons cachent)
Le dernier anthroponyme fait également penser a 1’/idée spécifique
de '"recellement" qui semble plus apparente dans 1les mythes
étudiés.

T3 L8-9 : Mpisha nghje nz6guhisha : (cache moi et je ferai
de méme pour toi.
P
Guhisha urupfu : cacher la mort.

La mort demande a la femme (T3 L8-9) de la mettre a 1l’abri des

hommes qui veulent la tuer.

Nous nous intéresserons plus tard & ce paradoxe "tuer la
mort. Pour 1l’instant, nous gardons 1le regard fixé sur
1’/invitation de la mort & l’adresse de la femme : contribuer &

son installation dans le monde des vivants.

Asama umire nanje nzoguhishiriza abawé.

De cette double proposition, nous retenons d’abord le rapport

?Rodeg, dict, Tervuren (Belgique) 1970 p.165
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entre Umire et nzoguhishiriza.

C’est & la fois un rapport des similitudes et de causalité.
La similitude est au niveau du service demandé et promis. Urupfu

(la mort) appelle la femme a l’avaler.

Or, nous apprenons du langage ordinaire que le ventre est
une cachette lointaine (cfr Mundanikuré) et efficace (Ndirahisha)
Le discours parémiologique ajoutera que, ce qu’elle cache n’est
dévoilé que par la voie détournée de 1l’alcool (akari munda
y’/umugabo gasohorwa n’akari munda y’umubindi, et se déverse sur

la langue (kagaseseka ku rurimi).

Par ailleurs ; le rapport de causalité est mis en exergque
par la mort qui promet de cacher les enfants de la femme parce

que elle aura accepté elle-méme de l’avaler.

Or, "avaler la mort" c’est l’installer au coeur méme de la
vie. Et la promesse que la mort fait & la receleuse de "cacher
les siens" ne peut s’accomplir autrement que par le geste inverse
d’installer les vivants au coeur de la mort. Donc, la mort promet
de tuer quiconque s’engage a 1‘installer dans sa vie. Nous lisons
ainsi dans les mythes étudiés que l’étre humains est désormais
responsable de sa propre mort, par ce qu’il s’est désormais
responsable de sa propre mort, parce qu’il s’est engagé a
s’installer au coeur de la vie, comme quelqu’un qui met de la

vermine au coeur du fruit.
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L/’intrusion de la mort au milieu des humains suscite une
vive réaction chez des combattants comme des "VIRES".
Ils décident de la chasser, comme le disent les lexémes

suivants :

B.I.4 Quatriéme sous-théme : Réaction : Guhiga (chasser)

Le lexé&me Guhiga signifie normalement chasser.
Il s’emploie dans 'le contexte cynégétiqué. Cependant nous le
rencontrons aussi dans les expfessions comme 1/anthroponyme
BARARUHIGA ("Ils le chasse / ils le cherche).
Cet anthroponyhe se donne dans le sens de "témérité, dans le cas
par exemple de quelqu’un qui proquue quelqu’un d’autre plus fort

que lui.

Les mythes Burundais de 1la mort, référent-ils &a cette

témérité? Nous le saurons en interrogeant les mythes eux-mémes.

Le vocable Guhiga se rencontre dans les ékpressions
suivantes :

T3 L3 : Umwdmi araruhiga (le roi la chassa)

T3 L16 : Nyereka ndikd’ndarﬁhiga (Montre moi-la, je suis

entrain de la chercher par la tuer.

Tel qu’il apparait dans les textes étudiés, le lexéme Guhiga
est en rapport syntaxique avec trois autres vocables : d’une part
Unwami (le roi) et abantu (les hommes/ les étres humains) qui lui
servent de sujet dans les propositions T3 L3, T8 L10, d’autre
part, le verbe Kariruka (Té L6-7) qui lui sert de conséquent :
"pendant qu’il la chassait". "Elle courut" Il y a cependant bien
de signaler aussi l’occurrence T8 16 selon laquelle Imdna place

les hommes avant leur responsabilité : "Gahige, chasse-la"!
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Nous y lisons donc trois types de réaction : celle d’Iména, celle
du roi et celle des humains.
Le premier, Imdna créateur et donc "donneur de vie" semble
vouloir rester dehors, ne pas vouloir s’implique dans la lettre

dans la lutte contre la nort.

Aux hommes qui 1l’informaient de 1/infiltration de la mort
parmi eux, le créateur leur répond seulement : "Gahige, chassez-
la". Ils semble leur dire " : Vous étes assez grands pour vous
défendre". Ne faut-il pas y comprendre que le Dieu des Barundi
considére non seulement d’étre humain comme un étre libre et
responsable, mais qu’il stimule aussi cette liberté et cette
responsabilité. Nous y reviendrons dans 1l’étude des 1lexémes

nominaux.

A 1l’inverse d’Imdna, Umwami s’implique dans 1’action
humaine: Il chasse 1la mqrf (T3 L3) comme eux (T8 L10), le sens
et la portée de cette "implication royale" sera &galement discuté
lors de 1l’analyse des lexémes nominaux; mais d’ores et déja il
semble que cette initiative vient de la responsabilité méme du
roi dans da fonction de roi d’un cété, mais aussi du fait que sa

royauté ne le met pas a4 l’écart des humains : il se doit d’étre

solidaire car la mort le menace aussi dans son humanité.

Cette réaction est par ailleurs compréhensible puisque quand les
gens mouraient, ils ressuscitaient; ils ne voulaient donc pas

rompre avec cette (habitude de) perpétuité.
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B.I.5. 5éme sous-théme : la résurrection.

Le sous-théme de résurrection est principalement mis a nu
par les lexéme : Guk@Grayo (enlever de) et kuzuka (ressusciter).

’
1. GuktGrayo :

Gukurayo signifie enlever de (Rod. 1970 : 248)
Gukurayo ibitoke mu nzi’go# Gutarika ibitoke ( enlever des bananes )

d’un trou qui leur donne une chaleur nécessaire pour mlrir)

. r r
Le yo et mu kinogo sont tous des informants. On dira é&galement
GuklGra mu kinogJ : enlever du trou. Mais quand on s’adresse a
quelqu’un qui connait le lieu d‘enlévement " on remplace
l’expression &ducative par le déictique localisateur yd, mwo,
comme dans les exemples suivants :

- Gukdra mw’Ishure
/enlever/ dans/ la classe

empéche d’étudier

- GukGra mu gisoda
/enlever/dans/militaire

enlever quelqu’un du service militaire

-~ GukQra mu kazi
/enlever /dans/service

enlever quelqu’un dans son emploi
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D’aprés ces trois derniers exemples, guklra semble traduire 1la
rupture d’un engagement, donc le refus de continuité.
En somme, le langage ordinaire lui confére en sens global de

"faire changer de place ou de situation.

Portons des exemples
’
T1 L10 : urafukira umukﬁreyo : (tu enleveras (la poussiére) et

la tirera de la ).

~ s e £ in . ! < g 7
T2 L6 : Urandabira, ubw® ubona igitéra ivu ufaté ukﬁreyo.
‘Tu veilleras et lorsque tu verras ce qui remue la terre, tu

la prendras et tu la tireras de la tombe.

Dans ces deux phrases, ce lexéme verbal semble signifier
déplacer. Il s’agit précisément de déplacer celui qui était mort
et qui se trouvait dans la tombe. Ce déplacement du "monde des
morts" au "monde des humains" insinue la résurrection.

Dans T7 L7 Uraca ufukira unkﬁrireyof
Tu enleveras (la poussiére) tu me la tireras de la
tombe.

=~

Il s’agit également d’aider 1/’"ex-mort" & sortir du tombeau.

En outce, dans les deux cas il s’agit d’une invitation ou
l’/étre humain est, dans la personne de la coépouse, invité &
prendre part de maniére consciemment responsable, & la remise en
cours de la vie, ou plus précisément a aider la vie & reprendre

son cours.

Ce qui suppose que la descente au séjours des morts en était
une rupture passagére, et la mort, une barriére franchissable.
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Si nous revenons au langage ordinaire, nous constatons que ce
dernier est sémantiquement dépassé par 1l’emploi mythologique du
vocable : 13 ol le langage ordinaire traduit seulement 1’idée de
"retirement" ou de "rupture de contrat", le mythe réfeére a un
acte de rétablissement du cours du "fleuve de la vie", ce dque

nous comprenons davantage dans le lexéme suivant.

2. Kuzuka

Kuzuka est un verbe & 1’/infinitif, signifiant ressusciter.
Kuzura signifié également ressusciter.
Si nous proéocédons par le découpage morphologique, nous aurons /[
ku -z-uk-a / ku-z-lUr-a /
le radical devient z
le -uk- est un résultatif tandis que le ur est un inversif.
Quant au radical -z- : s’agit- il du verbe ku ja?
Qui aurait subi des transformations d’ordre phonologiques? Les

recherches en cours ne permettent pas de l1/affirmer.

Si nous revenons au lexéme kuzilka (ressusciter), il s’agit
de "subir l’action de ressusciter" (retour de la mort & la vie).
Or, dans le langage ordinaire, on dit aussi d’une bersonne qui
été 1ongtemps malade et qui parvient a se remettre "Uri umuzuka'.
C’est donc passer de 1’état de mort a 1’état de vie.

Nous partons par des exemples :
v ./ A . - v -
Tl L1-2 : Kera ntibapfa ngo baheré, barapfa bakazuka.
Ainsi, dans la conception de la mythologie burundaise les gens

ne mouraient pas pour de bon, ils mouraient puis ressuscitaient.

_ v - / -
Dans T2 L1 : Kera abantu bgrapfa bakazuka.

Jadis les gens mouraient, puis ressuscitaient.
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» . ’ ) -
T5 L2 : Bg;hlka mu kuzimu bakazuka.
. . A . .
Ils arrivalilent dans l’ukuzimu et ressuscitaient.
/ -
T7 L4 : ... Bgfapfa bakazuka

Ils mouraient puis ressuscitaient.

Nous y trouvons 1l’affirmation de la résurrection . Le sens
de kuzuka est donc "revenir a la vie aprés un certain temps de
la tombe.

Mais! Qu’est-ce qui est venu chambarder 1l’ordre de 1la nature
puisque celui qui parle oppose les phénoménes du temps passé a
ceux d’aujourd’hui? (Kera / ubu).
Ainsi nous lisons dans les exemples précédents.

- Une négation de la mort définitive : ex :

(T1 L1-2) Kéra ntf%gbfa ngo baheré (...)

Jadis les gens ne mouraient pas pour de bon.

-~ Une opposition entre le passé Tl L1-2 et le présent T2 L13
Niho rero kuri ubu bapfa ntibazuke.
- Une réponse a ce questionnement.

’ - ey [ ] [ ) [] [
T1 L2 Bérapfa bakazuka (1ls mourralent puls ressuscitaient.
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SYNTESE.

L’analyse du théme de la mort vient de nous révéler que la
"mort définitive n’existait pas.
Seul existait la "mort éphémére, de laquelle l’homme sortait

rapidement pour revivre.

Ainsi, l’existence était répartie en deux temps : le temps

protérique et le temps hystérique.

a) Le temps protérique :

C’est le "temps premier", celui de la mort é&phémére, celui

ou la vie a toujours le dernier mot.

Durant 1le temps protérique, la mort n’est qu’un
assoupissement passager. Les gens meurent et ressuscitent par 1la
suite. Quand un membre de la famille meurt, un des siens va sur
la tombe et attend que la terre (poussiére) remue, ‘le moment
venu, il enléve la poussiére, prend l’ex-mort par le bras et 1le

tire de la tombe.

On peut donc dire du temps protérique qu’il est comme uné -
sorte de "temps paradisiaque, celui d’avant que 1l’homme ne ‘se
brouille avec les dieux et ne perde 1’éternité. C’est le temps
de 1’harmonique des rapports directs entre les hommes et leur

dieu.
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b) Le temps hystérique :

Ce temps hystérique est le temps de cette brouille et de
cette perte d/éternité. L’homme meurt pour de bon. cette mort
définitive ou hystérique se présente tantét comme 1/entrée en jeu
d’un nouvel acteur, un petit animal jusque 1la inconnu, que les

hommes avaient tué & la chasse.

Si une femme ne s’était laissée persuader de 1l’avaler pour
le cacher. Tantét, elle est le résultat du refus d’une coépouse

4 laisser sa rivale revenir a la vie.

Nous comprendrons mieux cette hystérie en é&tudiant les
divers comportements de l’homme mythologique, devant la mort

~

définitive, & 1l’occasion de 1’étude du théme de féminité.
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IJTI.2. ITe Théme : la féminité

A. Distribution des donnés lexicales.

Abagoré, Umukécuru

1. Abagoré : les femmes : 75% Il apparait dans six textes

Tl L3 : ...Umugabo yarf’af{ée abagoré babiri.

Un homme qui avait deux  femmes.

Tl1 L6 : ... abwlra umugoré wiwe...

il dit & sa femme ...

S l/ ., - [ [
T2 L1 : Umuntu yari afise abagoré babiri.

Une personne qui avait deux femmes..

( _ - . .
T2 L5 : Bukeye, akabwira umugoré wiwé ati :
le lendemain il dit a sa femme.
. ’ ’
T2 L9 : Umwdna wa wa mugore yapfa akarira.

1l’enfant de la femme qui est morte, pleura.

’ /
T4 L8 : Rugeze imbere ruhira n’umugoré

arrivée quelques part, elle recentra une femne.

’
T4 L10 : wa mugoré ati "yoo! ndaguhisha gute...?
et la femme dit: oh! comment te cacherai-je?
l/ /
T5 L3 : Umugabo yari afise abagoré babiri ...

Un homme qui avait deux femmes.
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T6é L1 : Urupfé rw§£anguye abagoré.
la mort a été introduite par les femmes.

T6 L3-4 : Hényuma’amaré%o y’{yo mbwé’bayasukiranya n'éﬁarééo
y’ﬁﬁugoré ari’ mu kwézi.
et puis, le sang de ce chien fut mélangé au sang de la
femme en régle.

T7 L1 : H&bﬁye umugabo akagira abagoré babiri.
Il y avait un homme qui avait deux femmes.

T7 L10 : Umugoré yatumwé kumikirayo ...

Cette femme déléguée pour le ressusciter ...

2. Umukécuru :

Vieille femme , il est présente dans trois textes : 38%.

T3 L10 : Hanyuma umuk&curu ararumira.
Et puis la vieille femme 1l’avala.
T4 L13 : Hanyuma wd mukecuru ararumira.

Et puis la vieille femme 1la l1l’avala

T8 L8 : GahUra n’Umuk&curu : il rencontra la vieille femme.
T8 L9 : wd mukfcuru ardsama : Efle@ vieille femme ouvrit la
bouche et l’avala.
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B.Sémantisme des vocables.

1.Umugoré : Généralement, on parle de Umugoré (femme) pour
désigner une personne féminine déja mariée.

I1 se rencontre dans les situations suivantes

7
T5 13 : Umugabo yari afisSe abagoré'babiri (cfr T1,T2,T7)

Un homme avait deux femmes

A travers cette phrase, on apprend que la société mythologique

pratiquait la polygamie.
Dans T6 L1 : Urupfﬁ rwgfanguye abagoré

La mort fut introduite par les femmes

Cette phrase affirme l1’implication de la femme dans la venue
la mort.
- - & am 7’
Dans T7 1L10-11 : Uwo mugoré yatumwé ku mukira yo
aca afata agahini amudodda ku mutwé.
La femme qui devait l’enlever (de la tombe) prit le pilon

frappa l’enfant (ou la coépouse)

Cette femme peut étre taxée de méchante, d’assassin.
Ve . — ~
Dans T4 L8-9 : Rugeze 1mbere ruhura n’ﬁhugore
7 . . v . - s
ruramubarira ruti « eweempisha uzdoba ukoze»,
Arrivée quelque part, la mort rencontra une femme

lui demanda de la cacher

Ici la femme dialogue avec la mort et finit par lui rendre
service : elle l’abrite en son sein. Elle est la cause’

l’installation de la mort dans les gens. On aura remarqué que

de

et

et

un
de
la

P ~ ~ v . .
femme (umugoré) a un méme réle que Umukecuru ( vieille femme).

On aura remarqué que la femme a un méme réle que Umukecuru.

(vieille femme ).
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v
2 .Umukecuru.

Il s’agit d’une femme, vieille et pleine d’expérience. Elle peut
avoir déja des petits fils et des enfants dgés comme elle peut
étre seule, sans enfants.

Umukecuru wanje = Umugoré wanje.

(ma vieille femme ) = (ma femme)

Dans ces mythes, la femme et vieille femme ont un méme réle.
Dans T1 L15 : Arakﬁbita ati pfd’uheré n’abanje bose bazé bapfé
baheré. N
Elle frappa sur la tombe en disant meurs, meurs pour de bon,

méme les miens mourront.

/ v
Dans T3 L6 :Ruhama umukecuru

Elle se dirigeait vers la vieille femme

P adl g \/’ .

Hanyuma umukecuru ararumlra

alors, la vieille femme l’avala.

Dans T4 L13 : Hanyuma wa mukécuru ararumira

Ensuite la vieille femme 1l’avala.

La femme et vieille femme sont présentées comme avaleuse de 1la
mort, pour certains textes.

Jeune ou moins jeune, la femme est donc « tanatophore». Pour .
d’autres textes, elle empéche la vie de reprendre son cours : par

son méchant geste d’enfoncer.

Le mort gqui voulut remonter, elle fragilise la vie au

bénéfice de la mort de la thanatophagie a la thanatophorie.



=124~

D’un c6té comme de 1l’autre, la femme adopte un comportement
thanatophore : elle installe la mort en son sein et donc au coin
méme de la vie, puisque c’est de méme sein que sortent les
enfants . Désormais, tout enfant naitra voué & 1la mort

définitive.

La mort définitive est ainsi le résultat d’un comportement
paradoxal délirant, celui d’une vie qui avale sa propre

destruction avec l’assurance de rendre service.

Rien dans ces textes ne justifie le jugement le jugement
ainsi porté sur la femme. Peut y a-t-il lieu d’y avoir une

réponse au questionnement 1ié & la nature méme de la femme :

Réguliérement, elle meurt et revit dans ses périodicités.

La perte récurrente et injustifiée du sang référe a une mort
partielle; et 1l’arrét tout aussi récurrent de ces pertes

symbolise une victoire réguliére de la vie sur la mort.

La femme semble donc étre plus forte que la mort, mais
celle-ci semble installée au plus profond de son corps.
Cependant, les textes ne le voient pas sons cet angle : avant
qu’elle ne s’ouvre i la mort par l’avalement (comportement ici
jugé d’hystérique), elle semblait é&tre d’une nature :identique

a celle des autres.

Par ailleurs, et vu sons un autre angle, la femme n’avale
pas la mort. Elle décide d’arréter le processus de retour a la
vie chez sa rivale entrain de sortir du tombeau.

L’acharnement avec lequel elle martéle la téte révéle également
un comportement hystérique:
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C’était de coutume ; et elle décide de se porter contre 1la
coutume ; c’était 1la vie qui retrouvait son droit (de
ressusciter ) elle décide de 1l’en empécher indGment; elle
's’engage méme a en accepter la dure conséquence que la mort
‘définitive soit désormais une réalité pour " les siens", c’est

a4 dire ses enfants, ses parents et tous ses proches.

Le comportement hystérique ainsi révélé de la femme
thanatophore est d’un intérét évident pour 1la psychanalyse.
Cependant, tel n’est pas notre propos. Qu’il nous suffise de la
mettre en évidence. Cet effort semble méme surrégatoire quand on

réfléchit sur le texte 6.

En effet, nous lisons dans Té6.
/ Vo P
Urupfu rwatanguye abagoré.
(la mort a été introduite par les femmes.
Ce texte est trés important car il semble expliciter ce que les

autres textes ont dit implicitement.

Alors que les autres textes disent que la femme a avalé la
mort ou qu elle a frappé'sur la bombe, le Té6 dit clairement
qu’elle a avalé un prodult non comestlble : un mélange de farine,

de sorgho, de sang de chien et des menstrues.

Or, dﬁhs la Eradition burundaise, le chien est un animal
méprisé, symbole de toutes les vicissitudes. Par ailleurs, les
menstrues sont le. symbole méme de la mort. Ce qui a motivé des
1nterd1ts comme : ‘ ,

- Umuk&bwa érl mu butlnyanké/ntakamat aba a21;ema.

/ la fille / ‘étant / dans craindre la vache / ne traie pas
'/ elle est / elle leur porte malheur.
Une fille qui est en période de ‘régle ne traie pas, elle

porterait malheur aux vaches.
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. - L -
- Umugoré yavyayé ntaryamana n’umugabo.
la femme / qui a mis au monde / ne dort pas avec / 1l’homme.
la femme qui vient de mettre au monde ne dort pas avec son

mari.

Il est donc interdit a la femme en régle d’entrer en contact

avec la vie non encore affermie.

Toujours est-il que les mythes semblent vouloir expliquer
les raisons de la mort définitive. Si étonnant que soit 1la
culpabilité dont ils chargent ainsi la femme, ils garde toute

leur valeur en tant que discours causal.

La causalité & la quelle nous pensons est définie comme "la
raison déterminante qui explique pourquoi cela est existant
plutét que non existant et pourquoi cela est ainsi plutét que de

toute autre facon"!

Il s’agit précisément de causalité métempérique (causalité
qui "n’est pas explicable selon les lois physiques et
contrélables empiriquement par 1l’expérience scientifique, ni méme

selon les lois rationnelles")."

Ici, cette causalité métempérique est 1liée au fait du -
symbolisme menstruel développé plus haut : il y a perte de sang,
il y a mort.

Cette loi de causalité métempérique que nous lisons dans ces
mythes de la mort nous fait penser aux conséquences d’une telle

association.

BMuzungu B. Le Dieu de nos péres, Une réflexion théologique
sur les données de la Religion traditionnelle du Rwanda et du
Burundi, Bujumbura 1975, p.7

“lpidem : p.8
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Ces conséquences, nous pensons les retrouver dans la
conception de la femme dans la société burundaise d’autant. En
effet, Monsieur 1’/Abbé H. NTAHOMVUKIYE nous informe que "la fille
est la négation du pére et, & mesure qu’elle sort de l’enfance
et épanoui sa féminité, elle développe d’autant sa négativité et
devient un danger croissant pour le pére et pour 1l’andréité

collectiveh ¥

Par ailleurs, on remarque que dans la vie quotidienne, les
petites filles se soumettaient aux caprices de leurs fréres. Ceci

est un aspect qu’on peut remarquer méme aujourd’hui au Burundi.

Claire NDAYIMIYE dans son mémoire : "la femme dans 1la
société du Burundi colonial et le changement culturel qui 1’a
affectée" nous dit que "cette attitude a crée chez la femme un
complexe de faiblesse qui fait qu’elle accepte indifféremment la

place que lui donne la société"'®

Ceci se manifeste & travers les adages suivants "Nta jambo
ry’/umugoré" (une femme ne dit que des propos sans importance)
"Umugoré ni nk’Gmwana"

La femme est comme un enfant.

Cette infériorisation de la femme se vérifie ailleurs sur
le continent : les conditions de la femme africaine sont assez

connues pour leur dureté. 7 et ®

I5H. NTAHOMVUKIYE , O.P. CIT 208

claire NDAYISHIMIYE

"Christine NGENDAKURIYO? gystémes éducatifs et promotion
humaine, genése, ambivalence et alternative du systéme éducatif
au Burundi, thése Paris 1983 p. 197.

Bojvilisation de la femme dans la tradition africaine
colloque d’Abidjan 3-8 juillet 1972.
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Cependant, tel n’est pas non plus notre sujet.
Deplongeons nous dans l’univers des mythes pour 1l’/interroger sur

sa conception de l’homme plus généralement.

IIIé théme : Implication de l’homme

Ce théme ressort des lexémes umugabo (l’homme) Umwami (le

roi) , Umwdna (l’enfant) suivons-les 1l’un aprés 1l’autre.

A. Distribution des donnés lexicales

1. Umugabo : (1l’homme). Il revient dans 5 texte sur 8 textes soit

63 % d’intertextualité.

) - aak /s . . e - ) o
Tl L3 : Hanyuma réro umugabo yarf,aflse abagoré babiri.

Et puis alors, l’homme qui avait deux femmes.

Tl L6 : Nya mugabo abwira umugoré wiwé ati (...)

~

Et ce homme dit & sa femme (...)

T2 L4 : Umugabo wiwé akaza akaraba (...)

Et son mari vint, regarda (...)

- 7/
T4 L6 : (...) Ruhlira ( urupfy) la mort) n’abagabo (...)
Elle rencontra les hommes. '
R B I
T5 L3 : Umugabo yari afise abagoré babiri.

Un homme qui avait deux femmes.

‘77 L1 Hgﬁiye-umugabo akagira abagoré babiri.
Il y avait un homme qui avait deux femmes.
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3.
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Umwami : (le roi) : Il se présente dans 2 texte : 25%.

/
v
T3 L1 : Kera urupfu rwi%atéye.

Jadis la mort a attaqué.

,ﬂ"
T3 L3 : Unwlmi araruhiga.

Le roi la chassa.

v
T3 L11 : WA mwami ngo azé kuhashika (...)
Et le roi quand il y arriva (...)
. 4 v, -
T3 L18 : Noné rero umwaml aca aragenda

Et alors, le roi s’en alla.

T4 L1 : Aho h3mbere urupfd rwidratéye
Jadis, la mort a attaqué.

. - s 7 Y .
Unwami aramenya reéro” ko rwaje (...) aratdma abahigi
kururdndera. '

Le roi sut alors que la mort s’était installée (...) envoya

les chasseurs pour la chercher).

Umwédna : (l’enfant) : Ce lexéme se trouve dans 2 textes.

T2 19 : Umwdna wa wa mugoré yapfd’akarifa.

L’enfant de la femme qui est morte pleura.

T7 L2 : Umwé (umugoré) abura umwana....
L’une perdit son enfant.
/ - .
T7 L3 : Haragera ko nyd mwana azuka.

Il fut temps que l’enfant ressuscite.
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/ -
T7 L5 : Uwo yabuze umwdna aja kuvoma.
Celle qui avait perdu son enfant alla puiser.

T7 L8 : (...) azdba ari”wA mwdna (agira azuké)
Ce sera mon enfant.
7

T7 L9 : Aha rerc nyd mwadna ariko araseza.

Aussitét que 1’enfant commence a remuer la terre, (...)

B. Sémantisme des vocables.

1. Umugabo.
Umugabo (1’homme) est une personne mdle adulte.

cfr Rod. (1970): 95.

Umugabo se dit d’une personne admirée par la société.
Il proviendrait du radical -gab- signifiant "Commandal!
(M. Guthrie 3 (1970) : 201)

Trouvons nous les mémes emploies dans les mythes?
Dans ces mythes on nous présente un homme comme époux de la
femme.

Dans Tl L36 : Hanyuma réro’umugabo yari afise abagoré
babiri ® o o

Et puis alors, l’homme qui avait deux femmes ...

L’homme est présenté en tant que chef de ménage, mais aussi

comme époux de deux femmes.

Dans T2 L4 : Umugabo wiwé akaza akaraba.

Et son mari vient regarder (...)

Dans T4 16 : (...) Ruhiira (la mort) n’dbagabo.

Elle rencontra les hommes.
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Ici, il s’agit d’une rencontre de la mort avec les Bagabo
tant que combattants. _
’ /
Dans T5 L3 : Umugabo yari afise abagoré babiri.

Un homme qui avait deux femmes.

L’homme est de nouveau présenté en tant que chef de
ménage.
Dans T7 L1 : HngYe umugabo akagira abagoré babiri.

Il y avait un homme qui avait deux femmes.

En fin de compte, nous constatons que le vocable umugabo est
utilisé dans ces mythes avec un sens d’époux et de chef de

ménage, ainsi que de combattant.

Cependant, méme s’il n’est dit nulle part que les femmes ne
‘s’entendaient pas avec leur mari, il est clair que les actions
qu’ils posent sont toutes différentes.

L’homme envoie sa femme pour ressusciter un mort, et 1l’autre est
allée l’enfoncer dans une "mort définitive" (T1 16-17).

Lorsque les chasseurs poursuivent la mort (T4 14), la femme
l’abrite dans son sein. (T4 113 et t3 110).

Nous déduisons que l’homme est protecteur de la vie. Il est
méme ainsi congu dans la société Burundaise.
Comme nous envparle A. H. NTAHOMVUKIYE, Umugabo "implique donc
aussi 1l’idée de protection de "juridiction", de "puissance

sociale" et de "vaillance"?

Nous apprenons également le méme rdle du lexéme Mwami dans

la protection du peuple dont il est le mwami.

YA.H. NTAHOMVUKIYE, O.P. CIT p. 245
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2. Umwami
C’est quelgqu’un qui est au dessus de tout le monde. Il est
le responsable de tout. Sa fonction est de veiller & la sécurité

de son peuple.

C’est 1’/idée que nous trouvons dans chacune des occurrence
du lexéme. ‘

Unwami w’Uburiindi : le roi du Burundi

Unwami w’/ijuru n’isi’: le roi du ciel et de la terre

. A
Umwaml w’/inzuki.

v ., . a . .
En somme, Umwami veut dire, le chef supréme, mais aussi 1le

protecteur.

En est-il de méme dans les mythes étudiés?

Nous trouvons le lexéme : Umwami dans les textes suivants :

/
T3 L1-3 : Kéra urupfu rwﬁ?atéye.
Jadis la mort a attaqué.

v ., /= .
Unwami araruhiga (le roi la chassa)

- s
T4 L1 : aho hambere urupfu rwaratéye.

Jadis la mort a attaqué.

v o, - L7 - 7 / R

T4 L2-4 : Umwaml aramenya rero ko rwaje... aratuma abahfﬁl
kururodndera.

Le roi sut alors que la mort s’était installée (...)

envoya les chasseurs pour la chercher.
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Il le fait faire lui-méme en envoyant des hommes habiletés
4 le faire (abahigi : les chasseurs. ainsi donc, nous pouvons
dire que, comme l’étaient les hommes, le roi dans ces mythes est

le protecteur.

Qu’en est-il du personnage Iména?
Ce personnage est présent dans un seul texte (T8).
Nous parlons de lui puisque ses actions sont semblables a ceux
des hommes et du roi : la protection.
Dieu dans ces mythes se présente comme un personnage
anthropomorphique : T8 L1 (Kera Imana yabana n’abantu)

Jadis Dieu vivait avec les hommes.

Le monde terrestre était confondu avec le monde divin. Ce
Dieu se présente comme un roi ou en tout cas, comme quelqu’un qui
est 3 méme de les protéger contre un mal (T8 L5).

Il est également mystérieux, puisqu’il a disparu lorsque les
hommes allaient s’attaquer & lui. Dans la tradition burundaise,
l’origine de la vie. C’est Dieu. Il est appelé pour cela Rurema
(créateur) Rugira inkd n’ibib&hdo (faiseur de vache, et
d’enfants).

Vu que c’est lui qui a crée les hommes et que la vie vient de
Dieu, comment se peut-il qu’il laisse les gens mourir? Est-ce le

créateur qui refuse la vie?

Quelques anthroponymes nous montrent quand méme que, dans
la conception traditionnelle, Dieu est le tout bon et donc ne
peut faire du mal & personne, mais qu’il fait ce qu’il veut,
qu’il donne a qui il veut :

Tangishdka . (i) -tang- i- shak-a /

i = Imadna (I1 donne quand il veut)

NTIHABOSE / Nta(i) ha - bose /

(I1 ne donne pas a tout le monde)
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On comprend alors que, méme s’il est le plus puissant, et
qu’aucun homme ne peut l’égaler, il n’empéche pas aux hommes de
se faire du mal, il leur a donné une responsabilité, une

intelligence, leur permettant de discerner le bien du mal.

Ainsi, si les gens avalent la mort, s’ils ont mangé des
choses non-commestibles ou s’ils se font des disputes, Dieu ne

le leur empéche pas (T6), il leur a rendu une liberté totale.

S’agit-il de "Justice immanente" dont parle Muzinga
Bernardin dans le Dieu de nos pére: ﬁqui indique une sanction
intrinséque qui suit naturellement et iogiquement la nature de
nos actes"? Nous pensons que non. Mais encore une fois, ce n’est
pas l’objet de notre étude.

Que dit-on sur le lexéme Umwami?

3.Umwédna (l’enfant

Umwdna w/umuhinga : Un jeune garg¢on.
Nta mwdna n’ikinone : tout le monde s’équivaut
Mwdna wa ma ! = Oh ! mon frére ?
Unmwdna mwiza : - Un bel enfant
- Un enfant bon

En tout état de cause, Umwédna est le symbole de 1l’innocence.

Unmwdna revient dans deux textes : soit 25%.
-Umwdna wa wa mugoré yapfa akarira T2 L9

l’enfant de la femme qui est morte pleura.

-Umwé abura umwana

1’une perdit son enfant T7 L2.



=135~

-Haragera ko nyad mwédna azuka

Il fut temps que l’enfant ressuscite T7 L3

-Uwo yabuzé umwidna aje kuvoma T7 LS.

Celle qui avait perdu son enfant alla puiser (de 1l’eau)

-(...) azoba ari wad mwdna agire azuké T7 L8

Ce sera mon enfant (entrain de ressusciter)

-Aha rero nyad mwdna ariko araseza T7 19

-~

Aussitdt que l’enfant commence a remuer la terre (...)

Dans T2 L9,nous lisons que la relation mére-enfant subsiste a la
mort de l’une deux personnes : en effet ou bien c’est l1l’enfant
qui pleure lorsque la résurrection de sa maman approche, ou bien
c’est la mére qui s’acharne a faire ressusciter son enfant.

Les mythes utilisent ce lexéme pour montrer que 1/amour
maternel comme 1l/amour conjugal sont plus forts que la mort.

Autant le mari pressent 1’approche de la résufrection d’une
de ses femmes et se prépare a la faciliter, autant 1l’enfant
pressent la résurrection de sa mére et le manifeste de sa fagon
enfantine (les pleurs), autant la mére pressent la résurrection
de son enfant et avant tout déplacement, prend soin de supplier
sa coépouse d’intervenir a temps pour aider son enfant &
ressortir du tombeau (T7).
On peut donc affirmer que, au Burundi comme partout ailleurs dans
le monde dit civilisé&, l’amour est censé étre plus fort que la
mort. Tel les développement de TRISTAN a Iseult, la mythologie
Burundaise semble constituer une 1littérature idéologique et

accuser ainsi un niveau culturel élevé.
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IT.5. SYNTESE.

Nous constatons finalement gque ces mythes accusent la femme
comme pouvant étre a l’origine de la mort. Ces'mythes nous disent
que Jjadis les gens ne mouraient pas définitivement : ils
mouraient , puis ressuscitaient quelques jours aprés la mort.
Ces mythes affichent un paradoxe de la féminité , d’une part les

femmes sont appelée a donner la vie ; de l’autre, elle avale la

mort, elle devient destructrice de la vie.

La mort semble avoir une chronotopie : il s’agit d’abord du
temps protérique qui se situent avant l’installation de la mort.
Il s’agit ensuite du temps hystérique qui se situe au moment ol

la mort apparait.

Au cours du temps protérique c’est 1’harmonie qui régne. Les
gens vivent continuellement. S’il advenait qu’une personne
mourait, il devait ressusciter par la suite, par le biais d’une

personne vivante. Ce temps s’oppose au temps dit hystérique.

En effet, c’est pendant ce dernier temps que 1la mort
définitive apparait. Elle est causée par les femmes. Cela se
faisant en frappant sur la tombe de sa coépouse alors gue son

mari l’avait envoyée la ressusciter.

Ainsi, alors que cette mort n’avait d’assise nulle part de
précis sur la terre des humains =, la mort manifeste trouve
refuge et séjour dans le corps féminin.

La femme lui assurait & la fois éternité et domiciliation.

Ce fut alors la défaite de la vie.
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IIT. CONCLUSION GENERALE.

« L’intérét qu’un lihguiste—puisque le systéme linguistique n’est
qu’une structure privilégiée parmi tant d’autres structures"
sémiotiques- peut porter & la mythologie est double : une
mythologle lui apparait comme un métalangage « naturel»,

C’est & dire comme un lagggge don&\ies ‘diverses significations

secondes se structurent en se servant d’un langage humain déja

existant comme d’un langage-objet» (%)

Ainsi, il a été de méme pour nous : les mythes de la mort
que nous venons d’étudier affichent en quelques sortes la
philosophie Burundaise de la mort que nous pouvons résumer de la
‘maniére suivante : Jjadis, 1les gens ne mouraient pas
définitivement : ils mouraient puis ils ressuscitaient quelques
jours apreés.

Cependant, comme « le mythe fait partié intégrante de la langue
» (%)

. Et, comme« le langage représente la forme la plus haute
d’une faculté qui est inhérente & la condition humaine, 1la
faculté de symboliser; entendons par 1l1la, trés largement 1la
faculté de représenter le réel par un signe et de comprendre le
« signe » comme représentant le réel » (%)

Nous venons d’esquisser une interprétation de ces mythes de 1la
mort.

% A.J.Gréimas : Du sens, Ed.du seuil, Paris 1970 p 117

1 claude Levi strauss, Anthropologie structurale Ed.plon,
1958 p. 230.

2g BENVENISTE, cité par M. Arrivé,  Linguistique et
psychanalyse, Paris Ed Meridiens, Kliencksiek 1987, p.20.
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Nous avons remarqué que les mythes comme tous les autres
discours répondent a une certaine organisation : les lexémes sont
hiérarchisés, et leurs importances récurrentielles dépendent du
message que les créateurs de ces mythes veulent faire entendre.

Aucun phénoméne linguistique n’est donc & ignorer, les hapax
sont par exemple moins importants que ceux qui reviennent plus

d’une fois.

L’analyse de l’expression des lexémes verbaux avait révélé
l’allusion & deux sortes de mort : la mort éphémére et la mort
définitive. La mort é&phémére est donc un Macrochamp, qui inclut
les microchamps origine, Recellement, Réaction, Mort et

Résurrection.

Ainsi, chaque microchamp se distingue des autres par
l’emploie des lexémes qui lui sont particuliers. La mort
définitive est mémement un macrochamp. Ce dernier . inclut 1le
microchamp  "Guhéra™. On a vu aussi comment la pensée est
structurée'ne fit -ce qu’en observant l’hiérarchie des lexémes

verbaux.

Ainsi donc, toutes les actions se font autour de 1’idée de
la mort. Quant aux lexémes nominaux, ceux qui sont usités sont
en rapport avec l’existence. En effet, certains sont tous des
substantifs désignants les humains, d’autres sont en rapport avec

la mort; mais le champ fait allusion & l’existence de l’homme.
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Selon 1’analyse du contenu, une femme a osé frapper sur la
tombe de sa coépouse qui était au point de ressusciter,. et cette
derhiére resta dans 1/Ukuzimu (la tombe) telle est la provocation
dont il s’agit. Notons que dans d’autres textes, la mort avalée
commencga ses actions d’emporter les gens.

Nous avons constaté que les mythes insistent sur un fait : 1la
mort.

La population se dit ainsi que la mort aurait été avalée par
la femme, ou alors provoquée par des martellement de la femme

méme.

Nous sommes ici en face d’une causalité métempérique de
croyance populaire : On ne peut pas expliquer avec preuves a
l’appui que 1l’on peut étre a l’origine de la mort. Il s’agit
plutdt d’une croyance sensée contenir un rapport de cause a effet

-

mais qui n’en contient aucun en réalité.

Nous remarquons que ces mythes sont sources de préjudices,
par exemple elle est source d’angoisse et de peﬁr pour la femme.
Pourquoi alors le peuple les a-t-il créés?

Nous pensons que c’est dans le souci majeur de trouver réponses
aux problématiques posés par la nature : la mort qui emporte les
gens.

Cependant comme ils avaient constaté le sang & travers les
menstrues de la femme, et comme le sang est le symbole de la
mort, et puisque l’origine de la mort n’avait encore trouvé

réponse, les Barundi ont conclu que , la mort doit avoir été

avalée par la femme.

Certains textes, par métaphore, parlent de martellement
d’une femme sur le tombeau d’une personne devant ressusciter et
qui, par cette action, cesse de revenir a la vie.

~ ~

Est-ce que ces croyances sont a encourager ou a désapprouver?
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P
¢

Devant l’ordre moral, c’est a dire la conduite qui convient

~

4 un homme qui agit raisonnablement, ces croyances ne sont pas

bonnes. Elles sont a éviter car tout mensonge est a éviter.

Cependant, cette croyance n’est pas sans rendre un bon service.

Sa création répond a un certain besoin réel, et cette
satisfaction n’est pas du tout illusoire.

L’explication de ce phénoméne devient culturelle.

Notre travail ayant concerné seulement l’analyse linguistique,

les recherches sur les mythes de la mort sont a continuer.

On pourrait mener une interprétation phénoménologique des
mythes de la mort. On pourrait aussi établir les rapports entre
les mythes de la mort et les rites de la mort, ou bien les mythes
de la mort peuvent étre comparés aux rites'de_la mort et aux

interdits relatifs a4 la femme etc.

Nous laissons donc ouvert le champ de recherche sur les

mythes en général, sur la femme et sur la mort.
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ANNEXE
Liste des informateurs

MBISAMAKORO Mathias * 65
Originaire de Muramvya, résident actuellement en

Commune Buganda, Province de CIBITOKE

SABUSHIMIKE + 65 ans
Commune Bukiye, Province MURAMVYA

BARENGAYABO Jean * 70 ans
Commune Mbuye, Province MURAMVYA

HARAMATEGEKO Paul * 73 ans
Commune Bururi, Province BURURI

HICUMUKENO Denise * 60 ans
‘commune Buganda, Zone Gasenyi
Province CIBITOKE

MUHINDI Jean, Né& en 1912
Commune Gitanga, Province RUTANA, il a é&té chef

de colline pendant 4 ans

MASUMBUKO Gaspard 60 ans
Commune Gitanga, Province RUTANA



