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O. INTRODUCTION.

Pendant la formation rec;:ue au sein du Departement des «Langues et

Litteratures Africaines», Faculte des Lettres et Sciences Humaines, nous ne

pouvions demeurer indifferent aux questions portant sur la linguistique et la litterature

africaines.

Nous avons ainsi decide d'exprimer ces questions en redigeant un memoire intitule :

Analyse thematique des complaintes dans le Burundi traditionnel : Etude

menee en Commune Muramvya, Province Muramvya.

En effet, au moment ou les initiatives se multiplient pour promouvc>ir le

patrimoine culturel national en general et la litterature traditionnelle burundaise en

particulier, notre contribution nous parait 'un devoir agreable.

De la, un certain interE~t et une prise de conscience du bien fonde d'une telle

option. Aussi allons-nous, dans les pages qui suivent, presenter les grandes parties

de notre travail. Elles sont au nombre de trois.

En premier lieu, nous allons presenter un bref expose sur les motivations qui

nous ont amene a choisir un tel sujet. Apres, nous allons developper la premiere

partie traitant le cadre theorique. Dans cette partie, il s'agit de definir le sujet et

donner tous ses contours, puis presenter le corpus de notre travail.

La seconde partie est consacree a I'hypothese de travail et a la presentation

des methodes de travail. Les methodes developpees sont au nombre de deux,

respectivement la methodologie d'enquete et la methodologie d'analyse. Quant au

corpus, celul-ci est constitue de dix huit chansons. Certaines sont recueillies des

Informateurs. d'autres sont tirees de divers ouvrages.

La troisieme partie consiste a la description, I'analyse et I'interpretation des

themes. La description constitue la partie centrale du travail; son but est de verifier

I'hypothese de recherche. C'est a dire inventorier les differents themes qui decoulent

du corpus.

Dans I'analyse et I'interpretation des themes, nous traiterons neuf themes I'un

apres I'autre.

Enfin, une synthese generale couronnera notre travail.



0.1. La motivation du choix du sujet.

Le patrimoine culturel du Burundi comprend divers textes de style oral El

valeurs ethiques et sociales certaines. Parmi les textes de la litterature orale au
'" '" ;' .....,

Burundi, les complaintes (Imvyino z'ugucl~lra intimba) ont retenu notre attention pour

deux raisons :

a) D'une part, il s'agit d'une motivation d'ordre scientifique. En effet. nous

savons que le patrimoine culturel burundais est un domaine vaste qui n'a pas encore

ete suffisamment etudie. Dans le domaine de la chanson, en particulier, la recherche

n'a concerne que les epithalames, c'est El dire les chansons de noces. Nous voulons

nous occuper alors des epithalames dont le contenu semantique manifeste le

chagrin.

b) D'autre part, des notre enfance et meme aujourd'hui, ces chansons Iyrico­

musicales nous envoOtent. Tel est le cas par exemple de ce rythme melodieux des

executants des complaintes. C'est donc par le souci de conserver notre patrimoine

culturel que nous nous sommes penche sur ce sujet.

0.2. Les precisions du sujet.

La litterature orale (Burundaise) est un domaine vaste. Pour notre part, nous

etudierons notre sujet sous I'angle de son analyse thematique. II s'agit simplement

d'une analyse de contenu de ces chansons (complaintes) en tant que textes

litteraires.

Une autre precision est que, nous n'analysons pas tous le~ textes recueillis

des informateurs et certains ouvrages des chercheurs mais plut6t un echantillon de

ces chansons, pour des raisons de commodite et de faisabilite.

0.3. Les objectifs.

a. L'objectif qui nous preoccupe le premier est de degager le contenu des
/ / ~

complaintes (Imvyino z'ugucura intimba). Et pour y arriver une etude thematique

nous y aiderait beaucoup.
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b. Nous allons ensuite montrer a travers les themes que « Imvyi~o z'GgucGra

inti'mba » restent un outil qui vehicule les sentiments, le mode de vie, les moeurs et

coutumes, bref les realites sociales dans le Burundi traditionnel.

0.4. Sources orales et sources ecrites.

Line etude des complaintes recommande un apport considerable des sources

orales, c'est-a-dire les enquetes de terrain. Elle a ensuite besoin de puiser dans les

sources ecrites pour se doter d'un certain bagage sur le plan theorique. Nous

parlerons d'abord des sources orales, ensuite des sources ecrites.

0.4.1. Les sources orales.

Les materiaux qui pensons-nous constituent la toile de fond de cette analyse,

sont essentiellement les donnees orales, car c'est dans cette tradition que nous

puisons presque toutes les connaissances necessaires a notre depouillement. C'est

ainsi que nous avons effectue des enquetes sur terrain.

Nous avons choisi comme lieu d'enquete notre commune. La raison de ce

choix est simple; c'est que nous sommes sense connaitre mieux le contexte socio­

culturel dans lequel vivent les habitants de cette commune.

Nous avons pu constater que ce travail aux enquetes orales ne suffit pas pour

fournir des renseignements complets et fiables. On a souvent besoin d'interroger les

autres chercheurs, soit pour trouver des complements aux informations rec;ues, soit

pour faire des confrontations en vue d'elaborer une synthese quelque peu

coherente. C'est ainsi qu'apres ce petit aperc;u des sources orales, nous disons un

mot sur les sources ecrites.

0.4.2. Les sources ecrites.

Nous venons de souligner I'existence d'interdependance sinon de la

complementarite entre les sources.

En fait dans ce paragraphe, il est moins question d'inventorier les ouvrages

consultes que de montrer les principaux axes que nous avons empruntes pour

orienter notre travail. C'est en fait une fac;on de presenter sommairement le travail

effectue, mais cette fois-ci en rapport avec la documentation ecrite.
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Pour commencer, il m'est permis d'etablir au prealable les ouvrages traitant

I'analyse de contenu plus precisement I'analyse thematique conformement aux

textes choisis comme corpus. Ces ouvrages nous seraient d'une grande utilite.

Nous avons alors parte essentiellement inten3t sur la methode d'analyse

proposee par Laurence Bardin. Nous avons voulu la completer par celle proposee

par Marie-Christine d'UNRUG dans « Analyse de contenu et acte de parole de

I'enonce it I'enonciation ».

Evidemment, et comme nous le preciserons plus loin, nous avons retenu ici et

la des elements qui pourraient nous aider a saisir I'articulation de notre corpus et

c'est dans la partie consacree a la presentation detaillee de la methode que nous

analyserons de pres, les differentes donnees.

D'une fa~on generale, outre les ouvrages a visee methodologique, nous

avions constitue une documentation respectivement formee de theses et memoires,

ouvrages generaux, des revues et des articles, taus tournant autour des

complaintes.

0.5. L'articulation du travail.

Notre travail se compose de trois parties. La premiere se rapporte au cadre

theorique.

La seconde partie parte sur I'hypothese de travail et presentation des

methodes de travail.

La troisieme partie sera consacree a la description, I'analyse et I'interpretation

des donnees. Celle-ci se propose de decortiquer les differents textes retenus pour

en decouvrir le message. Nous terminerons par la conclusion generale qui rendra

compte du chemin parcouru et des resultats atteints.
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lere Partie : CADRE THEORIQUE ET PRESENTATION DU CORPUS

Chap.1 : Le cadre theorique du travail.

1.1. Elucidation du concept de « complainte ».

Les textes de la litterature traditionnelle burundaise qui sont transmis de

generation en generation constituent des textes de style oral.

Dans tout cet ensemble, seules les complaintes feront I'objet de notre etude.

Toutefois, il est utile de voir au depart la place qu'occupent les complaintes dans

I'ensemble de la litterature rundi.

Au cours de ce travail, nous allons insister sur la definition du texte oral, car il

s'agit de mener une etude sur des textes de style oral au Burundi, textes d'une

richesse encore El explorer.

AlorsJconsiderant la classification que propose l'Abbe Adrien NTABONA1
, les

complaintes se rangent parmi les recitatifs Iyriques et musicaux.

eet essai de classification n'est pense que d'apres un seul critere, celui de la

structure. Mais, compte tenu de I'experience acquise dans I'enseignement de la

litterature orale, elle a pousse El Mme Barbara KURURU-NDIMURUKUND02 El en

proposer une autre classification basee sur la relation du texte avec les

circonstances de la vie quotidienne :

• les genre narratifs : conte, chantefable ;

• les genres humoristiques ;

• les formules lapidaires : proverbes, dictons, enigmes, wellerisme, les salutations,

jurons, souhaits imprecations... ;

• les genres Iyrico-m~icaux.

1 NTABONA Adrien « Essai de classification de la litterature rundi » in rapport du Seminaire de
Kirundi, 14 juillet 1979, pp.64-67.

2 Barbara KURURU-NDlMURUKUNDO, Forme, structure et sens dans les epithalall'tes burundais,
Bcsanyon, Universite Franche-Comte, Dec. 1987, V2, p.26.
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Ceux-ci comprennent : la poesie pastorale, la poesie epique, le chant choral,

les berceuses, les complaintes, les salutations modulees, les chants relatifs aux

metiers.

Dans notre travail, nous nous limiterons aux complaintes. Cette categorie de

chants sont generalement executes par les femmes d'une part et les filles tres agees

d'autre part.

1.2. La description et definition des complaintes.

La complainte burundaise n'est pas « une chanson populaire »comme la

complainte franc;aise. Celle-ci est definie dans le grand dictionnaire encyclopedique1

comme suit:

10 « Recueil de poemes de J.Laforge (1885) d'un symbolisme decadent,

I'oeuvre utilise les vers libres et un genre populaire (Ies chansons des rues) pour

exprimer I'angoisse metaphysique de I'epoque ».

20 « Complainte n.t. (ancien franc;ais complaindre, se plaindre) chanson

racontant les malheurs d'un personnage (son origine se trouve dans le recit religieux

du planctus et dans la chanson narrative du Moyen-age, de tradition orale. Elle est

d'un style moins savant que la deploration ou le lamento. On la retrouve au XVllle et

Xles, sous la forme de romance larmoyante ».

NTAHOMVUKIYE Hilaire, le voit autrement, plus connu sous la periphrase

uguc~ra inti'mba, la complainte burundaise :

« n'est pas une chanson populaire comme la complainte franc;aise. C'est

I'expression individuelle et spontanee d'un coeur meurtri, dont la douleur est si

grande que la souffrance en devient insupportable »2.

Selon Rodegem (F.M.), ce verbe « ugucura » a le sens (fig) de forger et

intimba (9/10) le definit comme « chagrin, tristesse, melancolie, ... ». Et selon le

meme auteur, toute I'expression « gucura intimba» signifie « chanter des

complaintes »3. D'ou la naissance d'autres expressions:

I Grand dictionnaire EncylopCdique, V4, p.2453, Librairie Larousse, Paris, 1982.
2 NTAHOMVUKIYE Hilairc, Particularites linguistiques des ethnotextes burundais, niveau lexical­

structures syntaxiques, these de doctorat, Louvain-La-Neuve, 1990-1991, VI, p.82.
3 F.M.Rodegem, Dictionnairc Rundi-Francais, Tervuren, 1970, Ex.14, p.60-61
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1\_ A

• Kwitera intimba : « se souvenir des morts.77

• Ijw( r'y a'gatera inti'mba : (-ter-provoquer-timba, chagrin), emouvant.

Le vocable intimba evoque « I'indiscible souffrance de quelqu'un qui a perdu

tous les siens, sur qui la mort s'est acharnee et de qui elle a ainsi emporte les uns

apres les autres ses enfants, son conjoint et ses biens» 1.

« Umuntu asigara am~~e nk'{gati Ikar/ mu r~i » : « une personne chagrinee

reste solitaire comme un morceau de bois dans la riviere ».

Une personne qui a perdu les siens et ses biens vit dans la solitude totale.

Elle devient malheureuse car elle n'a pas d'assistance, ni de voisins pour la

consoler. Elle est comparee au morceau de bois a cause de la solitude.

L'informateur (particulier), KABWA, donne le sens de « Gucu'ra inii'mba » en

ses mots:

~ - I V
« Kwikiza akabonge ngo wibagire ivyakubabaje ».

« C'est chasser le chagrin pour ne plus se souvenir de ses malheurs ».

/" ..... /
Une informatrice du nom de SINDAYIGAYA ajoute que: « gucura intimba, ni
/ "'" V /\ A A/AAI v /

ukuvyina utera kandi witabiriza, wibuka abawe n'ivyawe vyaguhezeko ; ugasigara
."- - I'''''"wirebanga nka gati kari mu ruzi ».

« Dire des complaintes, c'est chanter soi-meme en se rappelant des siens et

de sa richesse perdus. Et on reste solitaire comme un morceau de bois sec dans

I'eau ».

Cependant, les complaintes ne sont pas executees par une personne, elles

peuvent etre chantees par plus d'une personne mais a condition que celles-Ia

partageaient les malheurs c'est a dire qu'elles ont la meme souffrance. « E/les

profitent d'un rassemblement d'autres femmes et chantent feur souffrance en une

mefodie fangoureuse qui, du fait de sa proferation publique, ressort du cadre de

I'Ukwiyugumbira pour prendre I'etoffe de ruvyino >/.

I NTAHOMVUKIYE (Hilaire), Op.cit., VI, p.82.
: NTAHOMVUKIYE (Hilaire), Op.cit., VI, p.83.
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L'informatrice SINDAYIGAYA ajoute que:

I "" " / "" / I - /" "
« Uwucura intimba ari ibimugoye canke uwo yanka yabishira mu ruvyino

ntiyah~za ngo bahang:ne ».

« La proferatrice des complaintes n'exhibait pas directement ses malheurs et

meme son ennemi n'est pas evoque face a face ».

Signalons que loin d'etre un passe-temps, les complaintes sont une occasion

propice pour les femmes d'exterioriser leurs peines, et tout ce qui ne va pas pour

elles dans la societe. Le but premier est d'apaiser le chagrin, le desespoir, par le

biais des chants melodieux et melancoliques.

1.3. L'execution des complaintes dans le contexte bUfundais.

La proferatrice met son bras droit ou gauche sur la joue d'une part et la tete

entre les jambes puis chante en monologue. De temps en temps elle se deplace, se

secoue, s'assoie, se met debout pour enfin s'asseoir. Elle incarne la soliste et en

meme temps le choeur.

L'informatrice Sabine SINDIBARURA donne des complements et nous dit

que:

/ " / / ,-
«( Uwucura intimba ntaguma hamwe

Utitagamo ».

/ ,/

aricara, agahagarara, ntagira

~l.. La femme qui profere les complaintes n'a pas de place fixe : tantot elle

s'assaye, tantot elle se met debout et d'une maniere generale, elle ne tient pas en

place ».

Dans un autre cas, les femmes se rassemblent (deux, trois, quatre ou cinq) et

chantent leurs malheurs, leur souffrance en une melodie tres emouvante. C'est

d'ailleurs ce deuxieme cas qui nous interessera beaucoup car meme a travers les

epithalames, certaines chansons sont des complaintes. Celles-Ia sont executees

pour faire peur a la jeune mariee et lui montrer qu'elle commence une nouvelle vie

non moins delicate.

" I" ....
1I faut distinguer les complaintes (Imvyino z 'ugucura intimba) des

A ._

« Ivyiy~gumbiro ».
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-"
A propos des « Ivyiyugumbiro », Hilaire NTAHOMVUKIYE dit : «sont des

discours sans temoins, des temoignages d'une vie brisee et cernee de vide. Aucun

curieux n'est apte a rompre ce silence, en percer I'opaque muraille et en recolter le

texte d'une fa90n naturelle, spontanee. Les circonstances de proferation

correspondent toujours a des moments d'impression ou le coeur souffrant eclate de

dechirantes mais sourdes lamentations qui ne s'adressent qu'a elles-memes »1.

Pour ce cas present, il est difficile de capter le message car ce sont de pures

lamentations.

Tandis que dans « Imvyino z 'ugucura intimba » on est dans la seconde etape

ou les proferatrices chantent avec une melodie lente et rythmee ; elles se font

entendre. 1I ya moyen de deceler les mots et en saisir le sens. Tout manquement en

famille est evoque dans ces chansons d' « Ugucura intimba ».

/\ - / I _
L'informatrice SINDIBARURA ajoute : « uwiyugumbira ntatobora amajambo,

/ 'v _ "'" _ / I"'" _ ". /
amera nk'uwidoga, yidodomba, ariko uwucura intimba urumva ivyo avuga ».

« La femme qui se lamente ne se fait pas entendre, elle fait semblant de

parier, elle chuchote tandis que la proferatrice des chansons evoquant les

complaintes se fait entendre ».

" _ / A

En somme, « kwiyugumbira » precede « gucura intimba » car dans le premier

cas, I'emetteur (la femme) n'articule pas les mots convenablement pour se faire
./

entendre ; elle murmure, chuchote sans ressortir les mots, alors que dans « Imvyino
• . A

z'ugucura intimba »; le message est perceptible. Tout simplement ce qu'elles ont de

commun est que les proferatrices sont des monologues dans certains cas.

1.4. Les variables de recherche connexes: Epithalames, Elegies et Odes

a. Epithalames.

Au Burundi, le message se transmet generalement de bouche a oreille, de

generation en generation comme dans toute societe a tradition orale. Le texte oral

occupe donc, une place non moins irnportante dans ce type de societe dans la

mesure ou il permet de saisir de fa90n objective la structure et le fonctionnement de

la societe.

I Hilairc NTAHOMVUKIYE, Op.cit., VI, p.83.
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Comme les epithalames sont des textes de la litterature, il convient de les

definlr de deux fayons : d'une fayon etymologique d'abord. ensuite d'une maniere

propre aux textes de la litterature burundaise. En effet selon Barbara KURURU­

NDIMURUKUNDO~cle mot eplthalame vlent du grec epi, sur et thalamos, lit nuptial

C'est un « poeme » compose a I'occasion d'un mariage a la louange des epoux'.»

Dans le contexte burundais, les epithalames sont des chants de noces qui

supposent un soliste et d'autres personnes (femmes ou filles) qui repondent, mais

aussi un public present aux ceremonies. Ces chants sont proferes avant, pendant et

apres le jour du mariage. Selon 8arbara KURURU-NDIMURUKUNDO, « Dans le cas

du Burundi, les chants de mariage sont executes en honneur des maries par le

groupe du cortege nuptial, tout le long du chemin, depuis la maison paternelle de la

fiancee jusqu'a I'habitation du fiance; puis dans la maison des jeunes epoux le jour

du mariage et le jour de la grande visite qui cl6ture les ceremonies de noces »2.

Nous constatons que les epithalames portent un message qui s'articule

autour des epoux et de la societe environnante. Le message vehicule par les

epithalames apprend a la future mariee le comportement a adopter dans le nouveau

milieu de la vie surtout sa discipline envers les beaux-parents et son mari.

Barbara KURURU-NDIMURUKUNDO ajoute que: « les epithalames ont ete

egalement durant des siecles, I'expression par excellence de de la conception de la

societe en general et de la vie familiale en particulier »3.

En somme, les epithalames apportent un message important propre a la

societe en general et aux epoux en particulier.

b. Elegies.

L'elegie est un genre europeen qui n'a pas d'equivalence terminologique

dans la litterature burundaise. Cependant, compte tenu de la structure de certains

textes europeens et leur contenu semantique, nous osons faire un rapprochement

de ces textes-Ia et ceux de la litterature burundaise traditionnelle. Mais avant tout

cela, nous commenc;ons par definir ce vocable.

I Barbara KURURU-NDIMURUKUNDO, Op.cit., p.29.
~ Idem, pp.29-30.

3 ~DIML~U.KUNDO~K~T~URU (Ba~b,:r~J Refere~ce .et ~ea~it~.~s les c~~:~nsde _n_~~s_~urudaises,
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Le mot « elegie» est definie dans le grand Larousse de la langue

fran~aise1 dans ces mots :

1. Petit poeme Iyric;ue specialise dans I'expression des sentiments melancoliques et

tendres : il faut que le coeur seul parle dans I'elegie (Boileau).

2. Dans la litterature ancienne, forme de poeme Iyrique caracterise par /'alternance

des hexametres et des pentametres.

3. Toute oeuvre, quelle qu'en soit la forme, qui est exprimee dans le ton triste et

plaintif de I'elegie.

Le Petit Larouse2
, lui-aussi la definit presque de la meme fa90n :

1. Chez les Grecs et les Latins, piece de vers formee d'hexametres, et de

pentametres alternes.

2. Poeme lyrique dont le ton est le plus souvent tendre et triste.

Les dernieres definitions de ces dictionnaires me poussent a dire que I'elegie

pourrait etre un poeme Iyrique court, visant aexprimer I'emotion.

A cela, nous pouvons, donner quelques exemples de la litterature

europeenne et burundaise.

Mais tout en sachant que c'est un rapprochement, car il n'y a pas exactement de

terme rundi voulant signifier le mot « Elegie ».

* Exemples:

1. L'elegie rom.3ine a connu en 30 et 15 avant Jesus-Christ une brillante mais

ephemere floraison puisque c'est dans eet espace chronologique restreint que

Tibulle (54-19) et Properce (47-15) ont compose leur oeuvre, tandis que celle

d'ovide, s'avere sensiblement posterieure.

'L. Elegie aMarie Stuart3 (Ronsard).

- Bien que le trait de votre belle face

- peinte en mon coeur par le temps ne s'efface,

- et que toujours, je le porte imprime

I Grand Larousse de la langue fran~aise, Librairie Larousse, 1976, T5, p.3735.
: Petit Larousse, diction1laire encyclopedique, 1995, p.375.
3 Ronsard (Pierre), Les oc~uvres, Livre Ill, p.1567.
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- Comme un tableau vivement anime,

- vaste portrait qui fait I'honneur du lieu

- eomme une image du temple d'un grand Dieu.

Exemples d'elegies en Kirundi.

* Ngo dat~1.

,; A /

1. Ngo data na mama (bis)
\I' - "-

2. Erega bampaye igisaza

'" I
3. Igisaza rubobora

4. None ndabigir8' nte ga ?

5. Ooh none ndabigire' nte ga ?
',1 ~

6. Yemwe ga bagenzi

7. Bagenzi mur'aho
v '" .8. Yemwe yemwe slna.. yo

1. On dit que mon pere et ma mere (Bis)

2. M'ont donne, mais m'ont donne une vieille

femme.

3. Une vieille toute tremblante.

4. Dites-moi done ee que je vais en faire

5. Oh que puis-je faire ?

6. Vous, mes amis,

7. Mes amis, iei presents

8. Vous, vous, vous, je ne pourrais.. helas !

Cette elegie montre I'insatisfaetion d'un jeune homme qui a ete oetroye une

jeune epouse. 11 s'etonne et refuse ee don en sollieitant une solution de la part de

ses amis.

* Salutation.

/
1. Gira so, lii

2. Gira so-wanyu,lii
",. -

3. Gira nyoko ya kuvyaye,lii

4. Gira so' na nyogosenge,lii

5. Gira amagara,lii

6. Niy6ki~di,lii
7. Habwa wihe,lii

8. Nivy6: bigw"ira,lii

9. Shire ishavU'

10. Shire inzara

11.Shire inyota
/ .­

12.Amahoro meza

1. Que vive ton pere, oui

2. Que vive le frere de ton pere, oui

3. Que vive la mere qui 1'a engendree, oui

4. Que vivent ton pere et sa soeur, oui

5. Que vive ta sante, oui

6. Elle est tres importante, oui

7. Aie de grands biens en libre disposition, oui

8. C'est ee qui multiplie (Ies riehesses),oui

9. Pas de tristesse, oui

10.Et je serai rassasiee, oui

11.Que ma soif soit etanehee,oui

12.Et une vraie paix pour toi

1 Rodegem, (F .M.), Anthologie fundi, edition Annand Colin, 1973, p.154.
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Comme je I'ai signale haut, il n'y a pas a proprement parler d'elegies

burundaises, mais de pseudo-elegies si on considere le contenu semantique car la

forme pourrait varier.

1I n'y a pas que les elegies de Ronsard (P.) il yen a d'autres de Claudel, et de

Verlaine par exemple. Pour le cas d'autres elegies burundaises, nous avons

notamment celles de CANCO Hamisi :

_ v /_
- Ntacica nk'irungu

v v /- / "\,
- Mbega Mukobwa kugenda vyanka

/. /

- Wagiye he?

C. Odes.

Le grand Larousse de la langue fran~aise1 definit ce vocable en ces mots :

« Ode» n.f., chant, hymne, poesie Iyrique.

1. Dans la poesie grecque, poeme destine aetre mis en musique.

2. Poeme Iyrique divise en strophes, destine soit acelebrer des grands evenements

ou de hauts personnages, soit a exprimer des sentiments plus familiers : ode a la

colonne (Hugo).

Quant au petit Larousse2
, une « ode» est definie en ces termes :

1. Antiquite grecque, poeme destine aetre chante.

2. Litter poeme Iyrique divise en strophes semblables entre elles par le nombre et la

mesure des vers et destine soit a celebrer de grands evenements ou de hauts

personnages (de hero'lque) soit aexprimer des sentiments plus familiers.

3. Poeme mis en musique.

Tenant compte de ces definitions susmentionnees, nous avons juge de

donner quelques exemples d'odes europeennes d'une part et burundaises d'autre

part. Mais pour ce dernier cas, il n'y a pas de terme rundi pour signifier ode comme

c;a ete pour le cas d'elegie.

Alors comme Ronsard3 a ecrit des elegies, il n'a pas egalement manque

d'ecrire les odes dans son oeuvre qui porte le titre d'oeuvres :

I Grand Larousse de la langue fran~aise, Librairie, Larousse, 1976, V5. p.3738.
2 Petit Larousse, dictionnaire encyclopedique, p.712.
3 Ronsard (P.), Oeuvres, editions pleiadcs, p.567.
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Venus est par cent mille noms,

Et par cent mille autres sumoms.

Des pauvres amans outrages,

L 'un la dit plus dure que fer,

L 'autre la sumomme un enfer.

Et I'autre la nomme enragee,

L 'un I'appelle soucis et pleurs,

L 'autre la desesperee,

Mais May, pour ce qu'elle a toujours,

Este propice a mes amours,

Je la sumomme la sacree.

Un autre exemple est de Paul Verlaine 1, Cette ode est proferee en son

honneur:

I. Cuisses grosses mais fuselees,

Tendres et fermes par dessous,

Dessus, d'un dur qui serait doux,

Musculeuses et potelees,

11. Cuisses si bonnes, tant baissees,

Devers leur naissance et par la

Blanches plus que rose-the,

La meilleure part des pensees,

Ill, Genoux petites tetes d'anges,

Bouffis dans leur juste maigreur

Mollets bondis qui font fureur

En des bas clairs craignant les fanges,

Pour le cas du Burundi traditionnel, les odes sont liees aux activites. C'est-a­

dire que chaque genre d'activite avait une ode qui lui est appropriee. En guise

d'exemple voici un extra it d'ode du betail :

i Vcrlaine (Paul). OCU\TCS poctiques completes. ]%:5. editioll Gallilllard. pp.769-nO
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Amazina y'inka :

1. Mvuge/uwntanguye atangura

kungabira ntorana Nkundwa na
/v /_

Birirnba vyo kurinda

'0/ _ .-\ /'

2. Nti kwari ukungabira yarangabaniriza.

"3. Inkandagirabarlmbi yaratambuka

abaziragikuyo 1 bakikumira

I';

1. Je veux louer celui qui m'a

« provoque », qui, d'abord, m'a offert

une vache. 1I m'a don ne Nkundwa.et

Birimba qui don ne le courage de

resister.

2. Ce n'etait pas un comme tel : il me

cedait une partie (de son troupeau).

3. La vache qui pietine les peureux. La

vache qui marchait fierement pendant

que se cachent ceux dont le contact

avec la baratte est nefaste.

Considerant les exemples d'odes citees-haut, on peut dire que ces odes

europeennes en grande partie ont comme objectif de faire les louanges des grands

personnages. Mais pour le cas de la litterature burundaise traditionnelle, c'est plus

sensible dans les « Mazina y'inka ».

1.5. Probh~matique et etat de la recherche sur les complaintes.

Dans les societes d'oralite comme le Burundi, les textes litteraires sont des

paroles bien dites et vehiculent des messages a la societe.

Au cours de cette partie de notre travail, nous allons passer en revue certains

travaux ayant deja ete publies sur le sujet. Cependant, les recherches dont nous

allons faire mention ici ont traite de fa<;on soit globale soit parcellaire les differents

types de textes litteraires du patrimoine culturel burundais. Comme la plupart des

complaintes figurent dans les epithalames, nous devons quelques chanson a

Madame Barbara NDIMURUKUNDO KURURU 2 dans le recueil des epithalames

effectue en 1978-1983 A travers celles-ci, une etude specifique aux complaintes n'a

pas ete menee. En 1982, elle a mis sur pied un recueil des complaintes sous le titre
/' / '/ - '1 •

de : Imvyino z'ubugeni - Imvyino zo gucura intimba (epithalames et complaintes),

recueil accompagne des cassettes enregistrees 3
.

; Igi~lI:- o. signific barattc. 1\1ais dans cctte situation: il nc s'agil pas des cnnelllis de la baralte.
11 ~'agit des gens qui n'ont pas la chance de posseder des \aches surtout laiticrcs:

. Barhara KLRLRL-~DlrvIlRUKUNDO.Op.cit., V.2.
, Barhara KLJRLRl -NDllv1l 'IUJKUNDO. Inn'yino z'ubugcni - Im'yino zo gucura intimba

(cpitha lames et Will pl,1 intcs). rccuei I accolll pagnc des casset te.s enregislrccs I~ LPLS, J 9R2.
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Egalement, une veritable etude de chansons comme genre litteraire

burundais a ete realisee par d'autres chercheurs nationaux.

Nous commencerlons par le memoire de Susanne NISUBIRE, sur les

epithalames burundaises ou chants de noces.

Elle est la partie de quelques interrogations dans I'etude du chant nuptial.

Elle s'est interrogee notamment sur les circonstances de proferation du chant

nuptial, la structure et les personnages, les auteurs des Imvyino, sur les themes les

plus frequents ainsi que sur les caracteristiques formelles du chant nuptial. Elle a

d'abord place les Imvyino dans le contexte socio-culturel burundais sous trois points

1. L'approche linguistique du terme Imvyino ;

2. Imvyino dans le cadre des genres litteraires au Burundi ;

3. Enfin, les circonstances de proferation

Pour ce dernier point, les circonstances de proferation des chansons en

general sont la naissance d'ou I'importance de I'enfant et le malheur de la femme

sterile dans la societe burundaise traditionnelle, le mariage et enfin El I'occasion

d'une visite officielle.

Enfin, il faut signaler que les membres du cercle Saint-Paul ont egalement

publie des articles sur les chansons dans la revue Que Vous En Semble ?

(Q.V.E.S.?). /Is ont :e merite d'avoir recueilli un nombre important de textes et

quelques fois d'en avoir fait une etude th~matique, rythmique ou structurale.

Quant El Rodegem (F.M.), publiait en 1963 . son recueil intitule

« Patrimoine culturel rundi». /I s'agit des textes en Kirundi sans traduction ni

commentaire. /I s'agissait des « rondeaux populaires » et des epithalames.

C'est plut6t dans son ouvrage, Anthologie rundi, qu'il decrit et commente les

chansons et rondeaux populaires El I'aide d'exemples.

Nous devons preciser ici que mise El part cette description, I'auteur ne pousse

pas plus loin dans I'etude de ces genres Iitteraires notamment au niveau des themes

ou style.
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Nous devons signaler qu'une etude approfondie des complaintes du mains au

niveau thematique n'a pas ete faite d'une fac;on exhaustive.

Certains chercheurs tant nationaux qu'etrangers se sont limites au niveau des

textes et leur traduction d'une part et I'autre part au niveau definitionnel.

Notre travail vient lui aussi contribuer dans I'etude de ce vaste domaine des

chansons qui a deja interesse bien de chercheurs, mais qui a encore, nous sommes

convaincus.beaucoup de secrets a decouvrir.

Chap.2 : La presentation du corpus.

La langue est le reflet de la culture d'un peuple qui I'utilise : cela va jusqu'au

simple niveau du discours :

« Tout vocabulaire traduit une civilisation 1 ». A propos de la traduction, ce

dernier ecrit « La traduction consiste a traduire dans la langue d'arrivee, I'equivalent

naturelle plus proche de la langue de depart, d'abord quant a la signification, puis au

style )/

Tout cela montre qu'il y a la difficulte a traduire une langue dans une autre

sans la trahir. II s'agit non seulement de deux langues differentes mais aussi de deux

cultures differentes.

Pour pallier a cette difficulte, nous avons opte pour une traduction « litteraire »

qui reste proche de la narration et que Jean CAUVIN definit : « visant a rendre le plus

correctement possible. dans une langue de traduction les nuances de la langue

d'origine »3

• Pour ce qui est de la transcription des tons, nous avons choisi celle proposee par

Jean-Baptiste NTAHOKAJA dans son ouvrage : « Imigani-Ibitito »4.

· \10L~IN (Ci.J. Lcs prohlcmes thcol"iqucs dc la traduetion. Gallilllard. 196~. 290.p .. p.235.
· Idem .. p.278
; CALVIN (.I.). Comprcndre Ics eontes. editions Sait-Paul. 1980. 101 p.. p.57.
I NT;\IIOKA.I:\ .l.Baptistc. Imigani-Ihitito, 13ujul11hura. Li.13 .. 1977. p.ll.
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Exemples.

,/

ton haut (ex: amahoro)

- : ton bas allonge (ex umuganda)

: ton haut double (ex: bc(se)

v : ton module montant (ex: umwcrmi)

/1 : ton module descendant (ex: umwana).

• 1I est aussi a remarquer que le texte original en Kirundi (a gauche) et sa

traduction en langue fran~ise (a droite) se trouvent face a face. Egalement pour

certains textes, le refrain et le titre sontconfondus.

Le corpus de notre memoire se compose de dix huit chansons de mariage ou

epithalames choisis pour la pertinence des themes que nous avons voulu decouvrir.

2.1. La presentation sommaire du corpus.

Texte original en Kirundi
v / - I

1. Aho mama we ngo murabe

2. Haa ku muya'nge (1 ere version)

3. Haa ku Muy8'nge (2e version)
v

4. Hambewe!
v / \I ,

5. Hora mama ihorere mama (1 e vesion)
/

6. Hora ma'ma ih6rere n~ne (2e vesion)

7. Iyo manzi hii, Nkindi we (1e version)

8. Iyo manzi hii, Nya'nge we (2e version)
- /-

9. Iyo manzi, wararaye

1O.Mp~ga wampj'ndutse nta'biziga

/v
11.Ni amanihura ya Rugamba

v v
12.Ni muyumve ma

v /
13.Nzobigirante Inangoma?

,/ 1/ ..... /b ' 1 ,14.Runyenyen rwa Ru onanka ( ere

version) - - / /
15.Runyenyeri rwa Rubonanka (2e

version)
/ /-

16.8a aya Nkima riherere munda

Texte traduit en Fran~ais

1. Oh cheres, venez-voir !

2. Ah! Ah! A Muyange!

3. Ah! Ah! A Muyange!

4. Helas!

5. Du calme, veux-tu! du calme (2x)

6. Du calme veut-tu! Du calme

alors(2x)

7. Ce heres, 0 Nkindi!

8. Ce heres, 0 Nyange !

9. Ce heros
J
qui s'ejourne-Ia!

1O.Contree lointaine, tu m'as trahie,

lors mame je ne m'y attendais pas

11.La presence apaisante de

Rugarnba;

12.Sachez-Ie donc!

13.Comment ferai-je, 6 Reine-Mere?

14.Etoile qui permet de voir les vaches

15.Comment ferai-je, 6 Reine-Mere

16.Viens, Fille de Nkima, que cela soit

(un) secret
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17.Umve m¥ma ur'G'mviriza
"" -18.Eee! Nterirenga

2.2. La presentation detaillee du corpus.

17.Ecoute, ma chere, sois attentive

18.Adieu, dis donc! Eh Nterirenga

1. Aho mama we I1go murabe./lcit.

- .'\ V /
I 1. Ngo murabe yemwe ngo murage

bayo. _ / v _
2. Ngo murabe akananiye impanuro.

_ / V -

3. Ngo murabe akananiye abavuzi.

_ / 'v -
4. Ngo murabe akananiye imiryango

- / V / - /
5. Ngo murabe yemwe ngo murabe

bayo.
A "\ / v'

6. Je nagiye gukemga ivyo ngaha.- /
7. Gihimbi kinege yari aje.

8. Yasanze natubitse uwavubi.
/ ,/ '\,/ -

9. Ngo aho mubona aye intara aragoye.

/ ,/ A'/ -

10. Ngo aho mubona aye intara ararwira.

/ / ,/\/
11. Ngo aho mubona aye intara

aragurana

12. Uy~enda uta'yr;i iragurana. licit.

.A V /.- J\
11 13. Ngo murabe yemwe ngo murabe

bayo.
/ v'

14. Ngo murabe ikindaza ndagenda
~,/ '01'- /-/

15. Ngo murabe icanjanye iyo ntazi

_ / v _
16. Ngo murabe icambujije guheka.

.... .A _

17. Umucisho mu bansi uragoye.

1. Oh cheres, venez voir!lR.

I 1. Venez voir, venez voir.

2. Venez voir celui qui fait sourd d'oreille

aux conseils.

3. Venez voir ce qui s'est declare

impossible face aux medecins.

4. Venez voir ce qui est irreductible face

aux families.

5. Venez voir, venez voir.

6. J'ai soupc;onne ce milieu.

7. L'unique civette etait venue.

8. 11 m'a trouve (e) affame (e).

9. Les malheures des regions eloignees

sont difficiles agerer.

10. Les malheurs des regions eloignees

se multiplient.

11. Les malheurs des regions eloignees

trahissent quelqu'un (e).

12. S'y promener sans la connaitre, on

se perd. IR

11 13. Venez voir, venez voir.

14. Venez voir, ce qui me fait voyager.

15. Venez voir ce qui m'a amene dans

un coin il1connu.

16. Venez voir ce qui m'a rendue

infeconde.

17. Veil/er sur la protection de I'enfant

aupres des ennemis n'est pas

chose facile.
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18. Ngo murabe ikingenza bukira

- / .../ - -
19. Ngo murabe icandwaje akabonge

_/ / -""
20. Ngo murabe ngo murabe bayo.

A _

21. Umukeko ni rubura kigongwe

22. Umukeko n(ribuza amahungiro.
A / - / -

23. Umukeko ntukangwa umugenzi

24. UmukeJ<o ntGkangwa" ibibondo.

25. Ngo murab~' ica'kama kiravoma.

-'\ .....
26. Iyavukiye guhwera

/ - /
ntihwegwa./lcit.
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18. Venez voir ce qui me fait marcher

jusqu'a la tombee de la nuit.

19. Venez voir ce qui a provoque mon

chagrin.

20. Venez voir, venez voir.

21. La suspicion n'a pas de pitie.

22. Elle fait perdre refuge.

23. Elle ne tolere pas I'amitie

24. La suspicion ne tolere pas les

enfants.

25. Venez voir ou la calebasse destinee

au lait tend a puiser de I'eau.

26. Ce qui est destine ca mourir le doit

necessairement.

Source: BARAMBARIRA Joseprline (Informatrice), Mars 1999.

Traduction: Nous-meme.

2. Haa ku Muyange I

V " _
1. Ku Muyange ni kure cane, licit.

2. Ku Muy8'nge s(nkihasanga, licit.

3. Ku Muyrnge s(nkihavoma, licit.
/ _ / V'

4. Nahaboneye amakuba menshi, licit.
/\ """ - "5. Wa mugore muka data, licit.

"" v6. Yahengereye ndavyaye, licit.
V' " _

7. Ati fata umubindi uje kuvoma, licit.

/- -
8. Naragiye nca ndayavoma, licit.

/ /

9. Ngo nasize ariko aracumba, licit.

/ / /y
10. Ngo yashitse ampa udukarange, licit.

V " - "11.Ati rya n'utwo ni utwo ndiye, licit.

/ - / -
12. Ngo bukeye nsubiye kuvoma, licit.

.""'" / v
13.Ngo nca numva umutima uranse,llcit.

2. Ah I Ah I cl Muyange (1ere vision).

1. A Muyange, c'est tres 10in,lR

2. A Muyange, je n'y trouverais plus,lR

3. A Muyange, je n'y puiserais pas,lR

4. J'y ai trouve beaucoup de difficultes, IR

5. La femme-la, la maratre, IR

6. Elle attendu que j'accouche, IR

7. Elle dit ; « prends une cruche et va

puiser de I'eau ». IR

8. Je suis allee et j'en ai puise, IR

9. Au moment OIJ elle etait en train de

preparer la pate. IR

10.Elle m'a tout de suite donnee des

grains grilles au feu. IR

11.Elle me dit : « mange ce peu, c'est cela

que je viens de manger. IR

12.Au lever du jour, je retourne au puits

d'eau./R

13.Et mon coeur ne battait pas

normalement. IR



/- - '"14.Mugenzanje mutoya, licit.
.'1 A ./\

15.Ati wa mwana yamuriye, licit.

16.Ese iyo/arya"umutsi~a wi"w~, licit.
v' - _

17.Ngo ntandire ikibondo. licit.
../ - - 11 /

18.Ku Muyange nzoyaga na nde ? licit.
~ ~/ ~ /

19.Ku l\r1uyange mwana wa mama, lIcit.
v v ....,

20.Ku Muyange, ntuze uhasenye. licit.

./ v v
21.Ku Muyange ntuze uhavome, licit.

/- /.-
22.Naharariye ubusa gatanu, licit.

- - /
23.Ubwa gatandatu ndya

urushanga .lIcit.
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14.Ma jeune rivale, IR

15.Dit que que I'enfant a ete devore. IR

16.Elle aurait dO manger sa pate, IR

17.Au lieu de devorer mon enfant. IR

18.A Muyange, je causerai avec qui?, IR

19.A Muyange, ma soeur, IR

20.A Muyange, tu n'y chercherais pas de

bois de chauffage, IR

21.A Muyange, tu n'y puiserais pas d'eau,

IR

22.J'y ai passe cinq jours sans manger. IR

23.A la sixieme jour, j'ai consomme de" la

boue./R

Source: DUSABIMANA Valerie (Informatrice), Mars 1999

Traduction: Nous-meme.

v
3. Haa ku Muyange !

v / .-
1. Ku Muyange nl kure cane, lIcit.

\/' /./ V

2. Imiyange erega ni myinshi, licit.
v ;' _ _

3. Hari umuyange wo ku Ntaho, licit.
/' v' ,/ ,_ /l

4. N'uwundi wo ku nama, licit.
\..1 / -

5. Ku Muyange sinkihayaga, licit.
- /-

6. H6yaga murumunanje, licit.
"'" .- -1'/

7. Musazanje mutoya, licit.
.-""\ .-,/ ..... /

8. Muka data gikoko,/Icit.
-""l ;'~-

9. Yandaje ubusa gatanu, licit.

_. /._ / '1_

10.Ubwa gatandatu abimpaye, licit.

11.Yampaye intete zigashe, licit.
v p_ ,,'

12.Zagashiye mu nkono, licit.
/!- /. . ~ / .

13.Muka data Iglkoko, licIt.
.-.. /\

14.Yahengereye ndavyaye.llcit.

15.Ngo fata inkono uje/ kuvoma. licit.

16.Nti si ndarema mu muheto, licit.

3. Ah ! Ah ! A Muyange ! (2e version)

1. A Muyange, c'est tres bien, IR

2. Muyange, alors c'est plusieurs, IR

3. 11 ya Muyange a Ntaho, IR

4. Et un autre a Mama, IR

5. A Muyange, je n'en parle plus,

6. Ma petite soeur peut en parler,/R

7. Mon petit frere El moi, /R

8. Ma maratre a esprit d'animosite, IR

9. Elle m'a prive de la nourriture

pendant cinq jours, IR

1O.A la sixieme fois, elle m'a donne, /R

11.Des graines de ma'fsdeterioriees, IR

12.Perimees dans une marmites, IR

13.Ma maratre aesprit d'animosite. IR

14.Au moment ou je venais 'accoucher,

/R

15.Elle m'a ordonne de prendre une

marmite pour aller puisser de I'eau,

/R

16.Je lui ai dit que je n'ai pas encore

recouvert ma sante, JR



/ --
17.Ngo uragenda urakagenda, licit.

r""- -'\ -

18.Ndaduga ndadugira, licit.v / __
19.Twari kumwe na Mugenzanje, licit.

/ --'\

20.Nti n'igicuro mu mugongo, licit.

.'\

21.Ngo ni umwana riko ararira, licit.

; / ""
22.Ndi ndi n'igicuro mu mabere, licit.

V /

23. Ngo ni umwana ariko arabogora, licit.

; /.... I __

24.Ntashitse n'aho aryama, licit.

A. /"

25. Nza numva umutima uranse, licit.
-'\. /. - .

26. Nza numva atuze Iborogo, licIt.

27.Nti mpa ca kibondo canje, licit.

28.lzabana ziramujanye, licit.

_ / V - v
29.Mwumve namwe mwa barondo, licit.

...... / /

30.lyo ntimba y'akadacika. licit.

Source: Idem.

Traduction: Nous-meme.
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17.Et e//e a insiste ferocement pour que

je parte, /R

18.Je monte et je monte, IR

19.Nous etions avec la femme de mon

beau-frere,/R

20.J'ai dit que j'avais un signe de

presage dans mon dos, IR

21.C'etait mon enfant qui etait en train

de pleurer, IR

22.J'ai dit que j'avais un signe de

presage dans les seins, IR

23.C'etait mon enfant qui etait en train

de pleurer, IR

24.Avant que je n'arrive au lit tout a
coup,/R

25.J'ai senti que mon ame hesistait, IR

26.Tout acoup, je I'attendis pousser un

cri et, IR

27.Je dis : »donne-moi, mon cher

enfant », IR

28.Les maladies infantiles I'emportent,

IR

29. Ecoutez, vous jeunes filles, IR

30.Ce sentiment de malaise sans fin. IR



4. Hambewe

,/ b
I 1. Yewe ga umukowa (1),

v / --"
2. Ndakubwire ayo nagowe,

/~ / -
3. Singira uwo tuyaga,

_ /~ V r __

4. Nyaga n'inkingi mu nzu.llcit.

" . r ........

11 5. Abandi barahiriwe,
/ / '-

6. Singira n'umugenzi,
/' / /'.- ..-"\. -

7. Uwutagira inasenge arisenga (2)

licit. .
. /'

I -

1118. urupfu ni nyamujana,
v ,_ _

9. Rwantwariye abagenzi,
v - _

10. Rwantwariye ibibondo,
.'"'

11. Ngasigara nitunye,
-- ~ /

12. Nkama niseguye ishiga (3),

vI.1\ J4'

13. Abandi biseguye itunga. licit.
v v .

IV 14. Yewe ga murondo (4), liCIt.
/ /' -

15. Urupfu ni nyamujana,
,/ /~ - /

16. Ruratema rudatinya. licit.
v v

V 17. Yewe ga mukobwa,

18. Urakunda umugenzi,
. v

19. Umugenzi ni impinga. licit.
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4. Helas I

I 1. Ecoute, jeune fille.

2. Que je te dise ce dont j'ai souffert,

3. Je n'ai personne avec qui causer

4. Je m'entretiens avec le pilier de la

maison.lR

11 5. Les autres sont heureuses,

6. Je n'ai meme pas d'ami,

7. Quiconque n'a pas de tante

paternelle, s'enferme sur soi. IR

11/ 8. La mort emporte,

9. Elle m'a emparte les am is,

10. Elle m'a emparte les enfants,

11. Je suis restee toute seule,

12. La pierre du foyer sert de man

support,

13. Alors que les autres sont riches. /R

IV 14 Ecoute, jeune fille !

15. La mort emporte.

16. Elle ravage sans pitie. IR

V 17. Ecoute, jeune fille !

18. Tu aimeras ton amie,

19. Un (e) ami (e) se trouve loin. IR

Notes explicatives.
v

(1) str1, v1: Yewe : litteralement, « Eh » pour interpeller sens : ecoute.
/ -(2) str2, v7: Inasenge, bayinasenge (cfr Senge), terme de reference,

la soeur de son pere.
"(3) str3, v13: Ishiga (ama-plur. a rapprocher -shigikir-), chenet, motte

de terre dure extraite d'une fourmiliere, pierre du foyer.
/

Amashiga : c'est le foyer lui-meme.
v

(4) str4, v14: Umurondo: aba-1/2 (dfr -rondok-) jeune fille,

adolescente. Syn.Umukobwa.

v - / -- vi .- "-
Source: Ibiro vyanshinzwe inyigisho mu mashure yisumbuye, Bujumbura,

Kigarama, 1982, p.56.

Traduction : Nous-meme.



V /' V ,
5. Hora mama ihorere mama (1ere

verssion) (2) licit.
_ /' v

I 1. Muramumbariza ico ampora,

" v _ / "
2. Ico ampora jewe ndakizi,

/ . / /

3. Ico ampora ni ukutavyara,
/' v"'" .....,

4. Navyo kandi bigira Imana. licit.
0./ /' v

I1 5. Hari ikindi burya aguhora,

." /' /' ." .-/
6. NI ya nzoga yo mu ruslka,

/ / /--

7. Wasomeje ko muramwawe. licit.

III 8Yampenze ubw'u~ug~rOba,

9. Nti enda ndenza imisozi itanu,

/.- /' "'-
1O. Uwa gatandatu ndijana. licit.

/' /' .'1

IV 11. Narajabutse ngenze ku ruzi,

.- /'.-

12. Ndahasanga umusore yoga,

/' '­
13.Nti enda ndenza imisozi itanu,

/ /' .'1

14.Uwa gata-ndatu ndijana./lcit.
A v

V 15. Ndi muka Yihebayihimbe,
"" /'."\.

16Umukazana wa Ruvazacuma
/' - /' / .-

17.Ni we bwije arira gucumba,

/ V .~

18 Nayo abandi bacura intimba. licit.

V ,/ '"'\

VI 19. Umukobwa kiburabwenge,
~ /.-

20.Yabonye ibicu birenga,
- /'

21.Aca yiruka guteguza,

5. Du calme, veut-tu ! Ducalme (2)/R

I 1. Demander-Iui de quoi je suis

coupable,

2. J'ignore les raions de tant de

tourments.

3. 11 me maltraite El cause de la sterilite.

4. Alors que cela est don de Oieu./R

II 5. " y'a sOrment d'autres ra;sons El ces

tourments,

6. C'est la biere du coin du mur.

7. A laquelle tu as fait boire ton beau~

frere./R

III 8. 11 m 'a trompe un soir.

9. Je lui ai dit : « Tiens l fais-moi passer

cinq collines ».

1O.La sixieme, je la passerai seule./R

IV 11.Arrivee sur la riviere, je /'ai

traversee .

12.J'y est trouve un jeune homme en

train de se laver.

13.Je lui ai dit « fait-moi passer cinq

collines ».

14. La sixieme, je la passerai seu/e. /R

V 15.Je suis la femme de'Yihebayihimbe,

16.La belle-fille de Ruvuzavyuma,

17C'est celle qui, pendant la nuit, n'a de

souci que pour le ventre.

18.Pendant que d'autres c1ament leur

peine./R

VI 19Une fille insensee.

20.Ayant vue des nuages.

21. Courut chez elle faire preparer

I'accueil



22.Ngo ni inkangara zUe"iw~bO. licit.

/\ / y'

VII 23. Ngo yabonye biroye ahandi (2x),
~ / .-

24.Agahinda karamutera. licit.
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22. Pensant que c'etaient des paniers qui

venaient pour elle. IR

VII 23.Voyant qu'ils se rendaient ailleurs.

24. Elle sombra dans la tristesse

v' .- / - V - A r /
Source: Ibiro vyashinzwe inyigisho mu mashure yisurnbuye, imvyino z'ubugeni-

Invyi~o Z({gucu~a in{j~ba, Bujumbura, Kigarama 1982, pp. 57-58

Traduction : Nous-meme.

V / ,,/
6 Hora mama ihorere none

(29 version) (Icit)
A ,/ A .

11. Nasanze abasore ku rUZI,

/ / .- "
2. Basore njabutsa nigire,

.- A /
3 Tukwambutsa uri muka nde ?

4. Ndi muka Yihebariri'mbe,
/\ ,/ /' .

5 Umukazana wa Ruvuzacuma. licit
v v v ,,-

11 6. Je bakobwa ndamugire nte ?

/ -
7. Nahagaze mu Gikari,

- . A.
8. Ndamwereka amanbon,

.I "'-
9. Yo unyereka amahumane,

10. Amaribc>'ri afise uwavyaye.llcit.

v v v ,/
III 11. Je bakobwa ndamugire nte ?

/ -
12. Nahagaze mu Gikari,

13. Ndamwereka amaribori,

14. Yo unda'tira amahumane,

v / _

15. Amaribori agira inka zanje.llcit

v v r
IV 16. Je bakobwa mperekeza ngende,

17. N(~andenza imiso'zi itanu,

6.R. Du calme, veux-tu I Du calme alors

(2)

11. J'ai trouve des jeunes hommes a la

riviere

2. Jeunes hommes, aidez-moi a traverser

pour que je parte.

3. Tu t'es marie avec qui pour que nous

t'aidons a traverser ?

4. Je suis la femme de Yihebaririmbe.

5. La belle-fille de Ruvuzacuma. IR

11 6. Vous lilies, qu'est-ce que je peux faire

(d'elle).

7. Je me suis tenu debout a Gikari.

8. Et je lui ai montre les vergetures.

9. Oh! Ne me montre pas ta maladie

corporelle.

1O.Les vergetures sont pour celles qui ont

mis au monde les enfants. /R

III 11. Vous filles, que pense-je faire de lui.

12. Je me suis tenu debout a Gikari.

13. Je ai lui montre les vergetures.

14. Oh! N'exhibe pas ta maladie

corporelle.

15. Ce sont mes vaches qui en

possedent. IR

IV 16. Filles, accompagnez-moi pour que je

parte.

17. Si vous m'aidez a traverser cinq

collines.



18. Ku wa g~'tand~tu nzTjana.llcit.

/ v' / v·
V 19. Je nicambabaje si ikindi,

/ - '" A20. Namuhaye amazi arayanka,

- / .
21. Nsubira inzoga arayanka,

-- ,,/ .A
22. Mwusura imfyufyu arayanka,

-\/'- / //-
23. N'iyo atanka amata y'inyambo,

A /"

24. Ugukunda ikitagukunda,

/ '" v
25. Umugani ~a ba bahungu,

... \ /' ./ '--
26. Ni nk'imvura igwa mw'ishamba,

27. Nta mpfuvyi ibura'agahTnda,

V / _

28. Nta mukobwa abura dagowe./Icit.

v V -
VII 29. Je bakobwa ngaha ndagiye,

v ,/ A
30. Uwo muhungu wa Ruvuzacuma,

31. Sinarinzi kb yompemGkiye.
_ ". v

VIII 32. Uguhonga wari umukobwa,

33. Ugacurika ugacurura,

34. Urushako burya ruragora./icit.
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18. Pour la sixieme, je partirai toute

seule.lR.

V 19. Ce qui m'a fait regretter est pur et

simple.

20. Je lui ai donne de I'eau, elle a

carrement refuse.

21. Je lui ai propose de la biere, elle a

egalement refuse.

22. Je lui ai fait du lait en guise, elle a

refuse.

23. Oh! Comme elle a refuse le lait de mes

vaches.

24. Le fait d'aimer celui (celle) qui ne

t'aime pas.

25. D'apres les propos de ces gan;ons-Ia.

26. Ca n'a aucune importance.

27. Aucun orphelin ne manque des larmes

pour pleurer ses parents.

28. Aucune fille ne manque des

difficultes. IR

VII 29. Vous filles, moi, je pars.

30. Ce gan;on de Ruvuzacuma.

31. Je ne savais pas qu'il allait me trahir.

32. L'offrande malgre la feminite.

33. Tu renverses et puis tu redresses.

34. L'affection est alors difficile. IR

Source: NDIBANJE Anastasie, Informatrice, Avril 1999.

Traduction: Nous-meme.

7. Iyo manzi hii (version 1)
'y'

Icit. Iyo manzi hii, Nkindi we I
.-" '" / V - I r

I 1. Data na mama bamvyaye ndi umwe,

- v -/'v'
2. Banyita yemwe Nkenguburundi,

7. Ce heros !

R. Ce heros,o,o,o, toi Nkindi !

I 1. Mon pere et ma mere m'ont mis

au monde toute seule.

2. lis m'appellent oh! celle qui fait

attention aux Barundi.

3. Je ne connaissais pas encore a quoi

je fais attention « Nkindi ».IR



"'-v- / V
11 4. Umve yemwe nce ku mayange,

,/ - - -
5. Je narakowe nkobwa bitanu,

6. Bitagir~' imvyeyi, dat~'arakG'nda,

- / A,

7. Mama aravyanka.
/-/.1\ ,/

8. Ngo mpoze mama, akanka guhora,

--/._/ __ /v

9. Ngo rnbwire data, akantana n'ikofe,

/ "- A v
1O. Umutima uracika, nti oye da,

11. Nti oy~ m¥, ntaho nkiglye,

12. Urugo" nlaba'ndi Nk(ndi w:' licit.

- / A / ./ ._ . v .
III 13. Data na mama bampaye lmvyeyl,

/ - >,I'ot' "
14. Ikamwa bitanu, nti oya da, nti oye

v
ma,

/ A. J ,/
15. Singira abana bo kuyanywa

Nkindi w~. licit.

IV 16. KUb6na ab:ndi bafise aba~a,

/./ v
17. Muri Koleji na Seminari,

, ,/ V"
18. Ntagira n'umwe,

I' A / /-,/ V'

19. Niyo ni intimba y'akadacika mwiza

we ! licit.
/ V.'/. A

V 20. Kubona abandl, baflse abana,
./ \I

abana b'imari,
- I' _" /' y'

21. Batagendera hasi, bafise yemwe,

Meresedesi na Kamyon~i, nta'gira
"tI

n'umwe

,/ IV / A

22. Afise n'lkinga, rica umugongo,

rigasuhura,
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11 4. Ecoutez s'il vous plait, je declame

les grandes lignes.

5. J'ai ete dotee pour une somme de

cinq milles francs.

6. Sans aucune vache laitiere et mon

pere a ete d'accord.

7. Ma mere a refuse.

8. Quand je calme ma mere, elle

continue El pleurer.

9. Quand je m'adresse El man pere, il

me gifle.

1O.Mon coeur a sursaute et j'ai dit non

El man pere.

11. J'ai dit non El ma mere, je n'ai plus

ou aller.lR

12. Le foyer est I'affaire des autres

« Nkindi ». /R

III 13. Man pere et ma mere m'ont

donne une vache laitere.

14. Qui donne cinq pots de lait, je dis

non El mon pere et ma mere.

15. Je n'ai pas d'enfants pour boire

ce lait « Nkindi ». /R

IV 16. A voir que les autres ont des

enfants,

17. Au College et au Seminaire,

18. Alors que je n'en ai pas un seul,

19. C'est aussi un chagrin indelebile,

oh ma chere ! IR

V 20. A voir que les autres ont des

enfants aises,

21. Qui ne marchent pas El pied et qu'ils

ont des Mercedes et des

camionnettes, alors que moi je n'ai

aucun enfant.

22. Qui a une bicyclette, qui delie la

colonne vertebrale et qui donne une

assistance.



~ I A /
23. Niyo ni intirnba, ya mpoza ngende

\I

mwiza we. licit.

/ v / - /
VI 24. Kubona abandi, bafise ba se na

- /',\
ba sewabo,

./ .. - v
25. Bafise kandi, na banyinabo, na

", A

ba inasenge,
. . V I I A

26. Ntagire n'~mwe, n'iyo ni intimba,

/ - ./

27. Itera akabonge, kadahera mu nda,
.;/

Nkindi we. licit.
~ v /

VII 28. Umve barondo ndabakebure

- A /
29. Murakunda umuvyeyi we

/ -
yabahetse.

/\ v/v'
30. Akarara rubunda imisi n'iyindi

be'ne ma. licit.
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23. C'est egalement du chagrin du type

« calme-toi » pour que je parte,

cherie./R

VI 24. A voir que les autres ont leurs

peres et feurs onc/es paterne/s.

25. Qu'ils ont egafement leurs tantes

maternelles et paternelles.

26. Tandis que je n'ai aucune parente;

c'est egalement du chagrin.

27. Qui provoque, une tristesse sans

fin en moi, « Nkindi ». IR

VII 28. Ecoutez filles, je vous fais un clin

d'oeil.

29. Vous allez aimer votre parent, lui

qui vous a porte sur le dos.

30. Et qui s'est sacrifiee pendant

plusieurs jours, mes soeurs. IR

Source: NDUWABIKE Therese (informatrice), Avri11999.

Traduction: Nous-meme.

8. Icit. Iyo manzi !

Icit. Iyo manzi, Nya'nge we (version 2).

A /' / 1'\ 1\ I

I 1. Mwana wa mama, mwana wa senge

'y' / _ / ._ v·
2. Mbega ko ugiye, ukagenda impinga,

../ _ v
3. Nzobigira nte, nzoyaga na nde

'v' v
mwene ma ?lIcit.

v _ /._ _ /
11 4. Mwana wa mama uzoza ndabe,

/ - / .- / ./--

5. Duheze tuyage, ugende giciye
VI'.

mwene ma.llclt.

1116. UmU'nsi naje, nkaza n'i~¥nyu, licit.
/' ./

7. Nzanye ubugeni, uzompa iki ? licit.

8. Ce heros I

R. Ce heros, () () () toi Nyange I

I 1. Ma soeur, enfant de ma mere, ma

cousine, enfant de ma tante

paternelle,

2. Pusique tu pars, et que tu vas tres

loin,

3. Que ferais-je ? Avec qui causerai-je,

Cl toi ma soeur ?/R

11 4. Ma soeur enfant de ma mere, tu

viendras me voir,

5. On causera, et tu partiras apaisee,

ma soeur, fille de ma mere. IR

1116. Le jour ou je viendrais chez vous,

7. En visite de noces, que me

donneras-tu ? IR



IV 8. Nzoguha umubanza, ubanz~
../

umuhungu,

9. Ndaguhe n'lnshaShi, inshashi ya

Mbanda,

10. Ibanda'ibikingi, ize'ivyare'agatasi,
v /

mwene ma. licit.

_ y'. ,\ A :"
V 11. Nzoguha kandl umwana mutoyl,

" ./ \/ ,.
12. Umwe w'umuhungu, aragira

ya Mbanda,
13. Usabe'Bar~'ndi, mwene ma·lIcit.

'\/ / A _

VI 14. Umunsi naje mpetse ikibondo, licit.

./ ./- /

15. Nteze urugori, uzompa iki ?/Icit.

/ ./ ,",

VII 16. Nzoguha inyana ya Maribori,

A v v"
17. Usubire umukobwa, mwene ma.

licit.

VIII 18. Nzo'guha ka'ndi intama
A

Nyamwero, .
/.A V /

19. Yerera abana, mwene ma. licit.

~ v. ~ A /
XI 20. Nzoguha kandl umwana mutoya,

/ /" v·
21. Umwe w'umukobwa,

/ A _,

22. Akurerere umwana, utere

ibigori,
A - /..; "

23. Umwaka wagiye, mwene ma,llcit.

.- v /..... "
X 24. Genda murondo wubake neza,
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IV 8. Je te donnerai I' « Umubanza » afin

que tu commences par un gan;on,

9. Je te donnerai aussi la g{misse nee

de Mbanda,

10. Qui passerai entre les deux pilliers

de I'entree principale du kraal, et qui

aura son premier veau au cours de la

saison des pluies, ma soeurs, fille de

ma mere/R.

V 11. Je te donnerai aussi mon plus

jeune enfant,

12. Mon fils cadet, qui gardera la

genisse nee de Mbanda.

13. Afin que tu puisses servir les

autres, ma soeurs, fille de ma

Mere.lR

VI 14. Le jour ou je viendrai, portant un

bebe sur le dos,

15. Et paree de la couronne de

maternite, que me donneras-tu? /R

VII 16. Je te donnerai la genisse nee

de Maribori.

17. Afin qu'en second lieu tu mettes

au monde une fille, ma soeur. IR

VIII 18. Je te donnerai aussi un mouton

blanc,

19. Qui portera chance aux enfants,

ma soeur.lR

IX 20. Je te donnerai en plus, mon plus

jeune enfant,

21. Ma fille cadette,

22. Qui te gardera I'enfant, afin que

tu puisses semer le mars,

23. Avant que la saison culturale ne

soit passee, ma soeur,lR

X 24. Va, jeune fille, et construis bien

ton foyer.



" - /
25. Ugire umugisha, ugwize

abagenzi,
_ - v

26. Ukunde umuryango, mwene
/

ma.llcit.

]0

25. Aie la prosperite, aie beaucoup

d'amis,

26. Aime ta nouve//e fami//e, ma soeur,

fi//e de ma mere./R

Source: Barbara-KURURU-NDIMURUKUNDO, Op.cit., pp.289-292.

Traduction: L'auteur.

9. Iyo manzi wararaye.llcit.

I 1. Hi~g§ ncure' inti~ba izGba rirenge,

".- '"2. Ndarire irungu riheshe ijoro.llcit.

11 3. Shaza gatoyi mWlgi~ane,
/ ./ /

4. Rumwe nyamucamwo ruca

ibiyago,
v _" v

5. Umwanya rutaraza ga mwiza we.

licit.
- - / /

1116. Muhanakiyago niwe nabuze,

._ <\ l/ .

7. Mwumve iyo ntlmba, mwa rugero. licIt.

- - - '"
IV 8. Umutwenzi uz6kika nibaze,

9 Igihuna kivuge"nibuke,

....., / /-

10 Abazogucako amaJa n'amaza

_ _ v

11. Bazombwira ga Nkindi we. licit.

V 12. Bati mWI~iwe ntaho nlri~e,
,,~1 ./

13. Mu mashOka amwe y'inyana,

/

14. Nashoye ya Buki yanka kunywa,

.~ - - - /

15. Impfizi Rwajambo yamye iroha,
./ "

16 Bati erega mwa bantu ako ni
/

agasema

licit.

9. Ce heros qui s'ejourne-la.lR

I 1. Attends, que je profere des

complaintes, jusqu'au coucher du

soleil,

2. Afin que je passe la nuit dans

la solitude./R

11 3. Preparez-vous aux festivites

4. Cette mort impitoyable, qui rompt

I'harmonie,

5. Avant que cette derniere ne soit

survenue. IR

1116. J'ai perdu un (e) ami (e) avec qui

nous causons

7. Quel ce chagrin qui me range

au coeur, mes egales (egaux). IR

IV 8. A I'aube, je penserai,

9. Lorsque le hibou poussera son cri,

je rememorerai,

10. Ceux qui feront des 'allez-retour

aupres de toi,

11. lis me diront , Oh chere Nkindi. /.R

V 12. lis me salueront mais en vain.

13. Pendant que les genisses vont

s'abreuver,

14. J'ai emmene la genisse de Buki et

elle n'a pas bu,

15. Le taureau de Jambo a mugi,

16. Le gens ont dit: « C'est un signe

porte-malheur ». IR



- / /\ /\ I! .
IV 17. Mama yamvyaye akambanra,

18. Nash@nye biranka mwi~a we,

19. Nav6mye biranka Nki~di we,

/, - ;'

20. Ndakuya biranka acika amaraso,
- .../ /~ ....\

21. Numva Iglcuro glclye umugongo,

,\ -_ A /

22. Nti Iyamumpaye iramunyatse. licit.

/' / -_ ....

VII 23. Kubabara atako wigira,
y' /\.. /' I'

24. Mbega bavyeyl nglre gute?

25. Niya'hure je nlte' mu ruzi

~- /' ...\ ~- /' ~

26. Nizibe inkota igombe insogote,

27. N'ite' mu z1ko ncTke'amak8'ra,

A V A ,/

28. Bati erega mwiza ntanyungu.
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VI 17. Mama m'a dit,

18. Je suis allee ramasser le bois

mais en vain, ma cherie,

19. Je suis allee puiser de I'eau mais

en vain Nkindi,

20. Je caille le lait et il devient du sang,

21. Je sens les parpitements au dos,

22. Et dit : »Celui qui me I'a donne va

en prendre. IR

VII 23. Avoir le malheur sans secours,

24. Que puis-je faire mes parents?

25. Que je me laisse noyer dans la

riviere

26. Que je me suicide au couteau,

27. Que je me jette dans le feu afin

que je devienne grillee,

28. Et elles m'ont dit : « non cherie

c'est inutile ». IR

Source: NSHIMIRIMANA Bernadette (Informatrice), Muramvya, Mars 1999.

Traduction: Nous-meme.

y' v
10. Mpinga w~ (2), Mpinga

wampindutse nt~biziga.llcit.
.- / /

\ 1. Hambere aho nkiri muto,

2. Nk(~i umuy8'nge ugihunyi~a,
3. Narazibumba zikagurwa, licit.

/ A /
114. Nararitera nkarisama,

5. Nar(umuyabaga wa Mariba.llcit.

1116. Nge'ze mu bigero nk'~bandi
v

barondo,

7. Nza mbbna amayira avyaye ishar(

8. Nti jeweivytsi vyananiye. licit.
/' - ......

IV 9. Musazanje arambarira

10. Ati ingenzi igira igisare,

10. Contree lointaine, tu m'as trahie, lors

meme je ne m'y attendais pas. IR

I 1. Jadis quand j'etais encore petit,

2. Quand j'etais encore trop jeune,

3. Je fabriquais des pots et ils etaient

achetes.lR

\14. J'etais encore vigoureux,

5. J'etais une adolescente de Mariba.lR

1116. Jeune comme les autres filles,

7. J'ai vu \e chemin se scinder en deux,

8. Et fai perdu espoir. /R

IV 9. Mon frere m'interpellait,

10. Un voyageur se presse,



V A_
11. Mu gusaba Barundi urintonda.

licit. - - / /.-
V 12. Mu gahwijimira ko ku mugoroba.

13. Nti magU"ru unt~~ge

nzogaruka.llcit.
/ ..\ /

VI 14. Ngize ndaduga umusozi Kigwa,

15. Ndaba irnbere ndaba inyuma,
- A. ./ -

16. Nti n'agasaga Rugero rwanje,

17. Abasigaye m6'randerera. licit.

V .A. / ~

VII 18. Yewe nabaye ngishikayo,

19. Baray~mvuga, barashi~ika,
A V

20. Ngo erega yemwe

haraziwe,llcit.
.- /',,'

VIII 21. Nsanga urutare rw'amabuye,

v'
22. Hamera imishiha

/' /
n'iminyinya, licit.

v V' _

23. Nti emwe barondo nzogwa

kure/lcit.
- A .A

IX 24. Nta mubano, nta kagega,
./ '-,/

25. Nta mugenzi ni mutarirwa

26. Numva imp8"ri mu mbavu. licit.

/ ,/ v
X 27. Urugo ruturuka ibihori

n'tbivumv~ri
./ .... \ /' /'

28. Havuga ibikona n'inziya.

',/ .
XI 30. N1bura iComfata, mbura iCo

,/

ndeka,
, - /

31. Mbura ico ntunga, mbura ico
"ntuma,

32. Nti ~we jg-we ndag5we. licit.
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11. Alors que face aux Burundais, il faut

de la patience.lR

V 12. Au crepuscule.

13. 11 faut presser le pas et revenir

ulterieurement./R

VI 14. Quand je montais la colline Kigwa,

15. Je regardai devant et derriere,

16. Et je dis au revoir ames paires,

17. Vous qui restez, veillez a mes

enfants.lR

VII 18. Des mon arrivee,

19. lis ont serieusement parle de moi,

20. lis me prenaient pour un element

genant./R

VIII 21. J'y ai trouve une montagne

rocheuse,

22. Ou poussent seulement des

arbustes,

23. Et je disais aux autres filles que je

finirai loin. IR

IX 24. 11 n'y a pas de voisinage ni de grenier,

25. 11 n'y a pas d'amis, c'est

insupportable,

26. Je sentais des hesitations de mes

cotes./R

X 27. L'enclos ne rentrait que des criquets

et des cetines.

28. On entend des corbeaux et

des toucans

29. Et on entendait les echos des vallees.

IR

XI 30. Je ne savais pas quoi faire,

31. Je ne possedais rien,

32. Je me voyais malheureuse. IR



I - /\
XII 33. Nglze ndagenda gusenya

/

udukwi,

34. Ndaba imbere, ndaba inyuma,

v /.-
35. Ishanga n'ishamba

birangura.llcit.
A _ ....,~_

XIII 36. Ngiye kuvoma ndatsitara,

- / / v
37. Numva ibicuro bica ibikonjo,

. ./ ¥ ".
38. Ngo ivyo vyo mama ni

ivyakT'ro.llcit.

/ A A ,;

XIV 39. Naragukunze ndakwigura,
_,/ v· _

none mpinga wananiye.
". A _ /

40. Erega uwo ivyago vyagiye
/ ..... ,; /

n'ivyatsi ntiblmubisa inzira. licit.
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XII 33. Quand je suis allee chercher

du bois de chauffage.

34. Je promenai mon regard devant et

derriere,

35. J'etais perdue par I'eloignement et

la foret. IR

XIII 36. J'aillais puiser de I'eau et je

me suis cognee,

37. Je sentais des presomptions

aux mains,

38. On me disait que c'etaient des

signes que j'allais recevoir des

cadeaux./R

XIV 39. Je t'ai aime jusqu'a me substituer

a toi Mpinga, mais tu me de<;ois.

40. Celui qui est malheureux ne trouve

jamais secours. IR

Source: NSHIMIRIMANA Bernadette (Informatrice), Muramvya, Mars 1999.

Traduction: Nous-meme.

'¥
11. Ni amanihura ya RU'gamba./Icit.

/V A / - /
I 1. Ya Rugamba n'inyana nziza,

2. Ya Rugamba imwe'bariri'mba.llcit.

/0 /

1I 3. Je Nasitaziya naragowe,

/- V
4. Naragorewe mu Kibumbu,

5. Naragwaje musazanje,
,;' _ ". v·

6. Musazanje musa n'inyange (1).

licit.
/.- /.A

1117. Namuhaye amata arayanka,
/-. / /\

8. Namuhaye Jnzoga arayanka,

9. Shira ngiho nzonywa n'E3lO.llcit.

11. La presence apaisante de Rugamba./R

I 1. La genisse de Rugamba est un joli veau,

2. La genisse de Rugamba que I'on

chante.lR

11 3. Moi, Anastasie, j'ai connu beaucoup de

dificultes,

4. J'ai eu maintes difficultes a Kibumbu,

5. J'ai ete une garde-malade a mon frere,

6. Mon frere qui ressemble a une aigrette

garde-boeufs. /R

III 7. Je lui ai donne du lait, il a refuse.

8. Je lui ai donne de la biere, il a

egalement refuse.

9. Depose <;a-Ia-bas, je boirai meme

demain.lR



/ _ / V' rI

IV 10. Ese iyo yanka ibindi vyose,
_ ,,'.A.

11 . Agakunda amata ya Mwaka.

licit.
/\ / ~

V 12. Yarandamukije arahwera,

V'
13. Na'nje ndangamiza Gihinga. licit.

"" / r\VI 14. Umukobwa kibura bwenge,

15. Ngo yabonye ibicu birengc(
/ '-

16. Aca yiruka gutegura,

_ ,,' v'
17. Ngo n'inkangara zija iwabo. licit.

VII 18. Ngo yabo'nye biroye aha'ndi,
- /.-

19. Agahinda karamutera. licit.
v· - / 'y'

VIII 20. Umukobwa yanka abandi,
./ 'v'

21. Akabanka ataco abahora,
- / --'

22. Arakicara ku gisaka hejuru
.-\ /\

y'uruzi,
- A

23. Ubugomba bumurorere. licit.
y' _ / 'v'

IX 24. Umukobwa akunda abandi,

25. Aragatambana n'abagenzi,
,,\ . /\.

26. Abavyeyl bamurorere. licIt.
v ._". V

X 27. Umuhungu yanka abandi,
"- /' \,~

28. Akabanka ataco abahoye,
- v

29. Arakicara mu gahinga (2),
,," - /- /'~-

30. Aze yegurwe n'agahinda. licit.
'v' - / ..,...

XI 31. Umuhungu akunda abandi,
-- v32. Arakicara ku ndava (3),

33. Az~aklki~we n'GbG'ki. licit.
". - t" / v

XII 34. Ico nkundlra ya Rugamba,

A .-

35. Mu gitondo ikamwa bitanu,
/-

36. Ku mugoroba igakamwa

umun~ni .lIcit.
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IV 10. Oh! s'il refusait tout sauf,

11. Le lait de la vache du nom de Mwaka.

IR

V 12. Elle m'a salue chaleureusement et,

elle est ensuite morte.

13. J'ai leve mes yeux pour voir la colline

de Gihinga. IR

VI 14. Une jeune fille insensee,

15. Ayant vu passer des nuages,

16. Courant chez elles faire preparer I'

accueil.

17. Pensant que c'etaient des paniers

qui venaient pour elle. IR

VII 18. Voyant qu'i1s se rendaient ailleurs,

19. Elle sombra dans la tristesse. IR

VIII 20. Une fille qui hait ses paires,

21. Qui les hait sans aucune raison;

22. Qu'elles s'assaye sur une buisson

au dessus d'une riviere.

23. Et les civettes I'assistent. IR

IX 24. Une fille qui aime les autres filles,

25. Qu'elle danse avec ses amies,

26. Et ses parents I'assistent. IR

X 27. Un gan;on qui hait les autres,

28. Qui les hait sans motif valable,

29. Qu'il sombre dansla solitude,

30. Puis moura de chagrin. IR

XI 31. un gan;on gentil

32. Qu'il s'assoie sur une natte tres fine.

33. Et s'entoure de cruches de miel. IR

XII 34. Ce qui me pousse a aimer la genisse

de Rugamba,

35. Le matin, elle donne cinq pots de lait.

36. Et le soir, elle en donne huit. IR



- / /­
XIII 37. Je Nasitaziya naragowe,

J _ /\ A

38. Naravyaye inda y'indaro,

/ - -
39. Nayivyariye mu muhora,

/ V
40. Ya Rugamba

iramuhonyanga. licit.
v ...-

XIV 41. Ngo ndamujane no mu
1\ /

gitsinde,

42. Ubunyegeri buca buratSnda.

licit.
/ '- /.-

XV 43. Narabonye ibicu birenze,
" v44. Ngo n'inkangara zija iwacu,

'- /\45. Nca ndarangamiza ndahwera.

licit.
/ v A / - /

XVI 46. Ya Rugamba n'inyana nziza,

I' V· / ... \

47. Ya Rugamba imwe baririmba.

licit.
/ ;'\

XVII. 48. Ukubabara kurabaga.
.... /

49. Nayo ugutonekara
,. /\

kutaraza(4)./Icit.

XVIII 50. Nara'zT"ndutse mu gitbndo,

A ...\ v·
51. Nari ngiye mu Kibumbu,

" / / A
52. Maze ngeze hamwe ku ruzi,

. /-
53. Ndahasanga imisore itanu,

.....
54. Nti enda njabutsa je

v ,/_
ndababwire akazina kanje,
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XIII 37. Moi Anastasie, j'ai connu pas mal

de dificultes,

38. J'ai mis au monde un enfant non

desire,

39. J'ai accouche dans un sentier de

vaches.

40. La genisse a pietine mon enfant. IR

XIV 41. Quand je le mets sous une touffe

d'herbes,

42. Les fourmis se sont agglutinees. IR

XV 43. J'ai vu passer des nuages,

44. Pendant que c'etaient des paniers

qui venaient pour elle,

45. J'ai leve mes yeux et j'ai perdu

connaissance. IR

XVI 46. La genisse de Rugamba, c'est un

joli veau,

47. Celle qu'on chante avec louange. IR

XVII 48. La souffrance fait mal,

49. Tandis que raviver une plaie est le

pire./R

XVIII 50. Je me suis reveillee tres tot le

matin,

51. Je me dirigeais vers Kibumbu,

52. Quand je suis arrivee-Ia-pres de la

riviere,

53. 11 Yavait cinq jeunes hommes,

54. Je leur ai dit de m'aider a traverser,

pour que je leur dise mon joli nom,



,/ v
55. Nti ndi Mariya Mariyana,

A /\
56. Umukazana wa Bueangenda.

36

55. Je leur ai dit que mon nom est

Marie, Mariane,

56. La bru de Bueangenda. IR

Notes explicatives :

(1) str2, v6 : Inyange : Aigrette garde-boeuf

(2) str10, v29 : Agahinga : Desert, maquis, region inhabitee

synonyme : inkumbagare, igisanze, ishamba.

(3) str 11, v32 : Indava : Natte tres fine.

(4) str17, v2 : Ugutonekara, ye: se permettre d'abuser, raviver

une plaie/faire souffrir.

- Gutoneka : raviver, rouvrir une plaie, faire mal a une

plaie, une blessure, rappeler une offense.

Source: MANIRAKIZA Leonie (Informatriee), Mars, 1999.

Traduction: Nous-meme.

v
12. Ni muyumve ma !licit.

_ / V A.

1. Ni mwumve impinga yandiye

Ni muy~~ve mal
A v ,/ .- I'

2. Yandiye mama iyo ntiyaga
. >(

NI muyumve mal

3. Ni muy~'mve iyo mp'r~ga
" .yantuntuJe.

Ni muyu~ve mal__ / v,.. __,
4. Nimwumve ikingenza bukira

Ni muyU'mve mal

't/ ._ / A /_

5. Mbe data wamvyaye ko ueuye!
v'

Ni muyumve mal

/'\ V -
6. Ugaeanira kandi ugahaza

">/'Ni muyumve mal

........
7. Ngo BIZIMA-VYA-KWEZI

.'-: ,/

hehe?

12. Sachez-Ie donc I

1. Saehez bien le vide qui me ronge!

Saehez-Ie done!

2. Qui me range sans que je n'y puisse

rien (1)

Saehez-Ie done!

3. Eeoutez de quel vide je m'abreuve (2)

Saehez-Ie done!

4. Saehez done ee qui me meut jusqu'au

soir!

Saehez-Ie done!

5. Mais, pere qui m'as mise au monde qu'as­

tu a rentrer le betail?

Saehez-Ie done!

6. Qu'as-tu afaire le feu (des vaehes)

et a traire to-meme

Saehez-Ie done!

ari 7. Du est done BIZIMA-VYA-KWEZI (3)

Saehez-Ie done!



A / - / A /'

8 Ari hehe, data ari hehe?
. v

NI muyumve ma'
/\ - /' /'-

9 Umpishuke data aho yoba
\I

NI muyumve ma'
.' ..' /'-

10. Yaturutsa data aho yoba

Ni muyU'mve mal

_ A / ......

11. Mu mashoka y'inka nkamwumva
. v

NI muyumve mal- ~ ,....
12. Mu makwaza yazo nkamwumva.

,.... / / ll'\
13. Yiyamiriza aho ari nkamwumva

Ni muyumve ma'

A I - / A /

14. Ari hehe data ari hehe?

Ni muyQmve mal
/ /' A- _ A

15. Yari ikirara mwananje cangara.

Ni muyG'mve mal
/ v _ / v

16. Van ieohohe co mu gahinga

Ni muy~mve mal
v' - A /

17.Yerera mu karere

Ni muy~mve ma!
__ V-. /v

18. Uzoronka mwananJe n'uwundi

Ni muyumve mal
/ v / v

19. Ayo umbwira data ntuyazi

Ni muyU'mve mal
.,. V.( / V'

20. Ivyo umbwira data simvyumva

Ni muyQmve!

- A A /
21. BIZIMA-VYA-KWEZI ari hehe?

Ni muy~mve mal
- - '" A. /22. Mpishuka data, ari hehe

Ni muyumve mal
.A/_/ .,,/

23. An hehe data? An hehe?

_~ v_. A

24. Yaglye mwananJe arahweje!

Ni muyumve ma!
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8. Du est-il papa? Du est-il?

Saehez-Ie done'

9 Sois moi franc papa? Du est-il?

10. 6 papa, je I'entendais mener paitre (le

troupeau)

Saehez-Ie done!

11. Je I'entendais le mene a I'abreuvoir

Saehez-Ie done!

12. Je I'entendais a I'approehe du retour

Saehez-Ie done! (4)

13. J'entendais elamer son amour

du troupeau (5)

Saehez-Ie done!

14. Du est-il papa? Du est-il ?

Sachez-Ie done!

15. C'etait un fauve errant man enfant!

Saehez-Ie done!

16.C'etait un vagabond de grand chemin!

Saehez-Ie done!

17. 11 ne faisait que battre la campagne.

Saehez-Ie done!

18. Tu en auras un autre man enfant

Saehez-Ie done!

19. Tu ne mesures pas ee que tu me

dis, papa!

20. Ce que tu me dis la, papa, je ne peux

pas I'entendre?

Saehez-Ie done!

21. Du est BIZIMA-VYA-KWEZI?

Saehez-Ie done!

22. Sois-moi franc, ou est il?

Saehez-Ie done!

23. Du est-il papa? Du est-il?

Saehez-Ie done!

24. 11 est parti, ehere enfant! N'en parlons

plus!

Saehez-Ie done!



25. Ehe Kire'zi c"i'nk~nga arahwe;'we

Ni muy~mve mal

_ / 'v' ._

26. Igisiga nk'ikindi kizoza!

Ni muyij~ve mal
'- -- 'v - .-

27. leangazi mwananje kizozC1!

Ni muyumve mal

- - / ,,,,' -
28. leigenza nk'ikindi kizoza!

'It'
Ni muyumve mal

A ./ .- /v
29. Uramuheba mwananje s'ikindi

PI. -_ / /\
30. Urahaye data urahaye

Ni muyU'mve mal
I ._ /' I

31. Urarikoze data urarikoze
\I

Ni muyumve mal
-- ~ /

32.Ngo BIZIMA-VYA-KWEZI yagize

iki?

Ni muy~'mve mal
A A A A /

33. Umukeko w'ikeba narinzi

Ni muy~mve mal

V A' A
34. Agatasi ngo wewe aravyaye

../
Ni muyumve mal

.- v .- A.
35. Mu mpeshi ngo raba arahweJe

Ni muyumve mal

A _ A

36. Burakeye ngo amatongo aratewe

Ni muyU'mve mal

/_/ A ",/
37. Ayo nqs>we yatewe na mama

Ni muyumve mal
A "A, A.. A

38. Umukebwa w'uKwezl aratemvya
Ni m~l,lyU'mva",ma! "

39. Urarikoze data urarikoze!
Ni muyumve mal

A v '"40. Urahaye data urahaye
Ni muyumve mal
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25. Kirezi e'lnkanga (6), il a eu

son compte;

Saehez-Ie done!

26. Un rapaee eomme un autre, il en viendra

Saehez-Ie done!

27. Un vagabond, man enfant! 11

en viendra

saehez-Ie done!

28. Un c10ehard eomme un autre, il

en viendra!

Saehez-Ie done!

29, Abandonne, ehere enfant! il

n'en valait pas la peine!

Saehez-Ie done!

30. Merei bien, papa! Merei bien (7)

Saehez-Ie done!

31. Bravo, papa! Bravo! (8)

Saehez-Ie done!

32. Mais BIZIMA-VYA-KWEZI, qu'avait-il

faut (9)

Saehez-Ie done!

33. Je soup<;:onne la jalousie que

je eonnaissais (10)

Saehez-Ie done!

34.En saison de pluies (on a dit) :

« elle, elle enfante »!

35. Au printemps (on a dit) : « elle, elle

fait grandir les siens »

Saehez-Ie done!

36. Au lendemain (on a dit): « on envahit nos

terres »!

Saehez-Ie done!

37. Man drame, ma mere en est la cause!
Saehez-Ie done!

38. Des rivalites de tout instant (11), <;:a
ne pardonne pas.

39. Bravo, papa! Bravo!
Saehez-Ie done!

40. Merei, papa, merei!
Saehez-Ie done!



A A .- ,
41. amatugo waeikira ngayo

Ni muyumve mal
42.Uze'·utunge data! Kukw~mbura!

Ni muyumve m)3! A

43. Uk"uke nk'igikingi e'ir~mbo
v

Ni muyumve mal '" _
44. Umve nawe iyo ntimba idaeika

Ni muy~mve mal

45. UmutTndi yankc(umukunzi
Ni mU)'Llr1)ve mal /

46. Sinarinzi ko'nsera umuk~ba
Ni muyumve mal

.- - /\
47. Umutwenzi ngo vyuka ukamishe

Ni muyU'mve mal
/- -.'"48. Ku mugoroba ngo raba ibltaha

Ni muy~mve mal

,/ - "-
49. Igieugu ngo raba ibiteye

Ni muyumve mal

/ -.I' /

50. Urarikoze data urarikoze
Ni muyumve mal_ - _ / A

51. NzomuhOra data! kukwambura
Ni muy~mve mal

39

41. Les riehesses dont tu retais les voila!
Saehez-Ie done!

42. Enriehis-to, papa! je le jure sur toi (12)
Saehez-Ie done!

43. Monte eomme le piquet de I'entree de
la cl6ture!

44. Mesure quand meme eette indoptable
amertume!
Saehez-Ie-done!

45. Le vilain en veut a I'ami
Saehez-Ie done!

46. Je ne savais pas que j'entretenais (13)
un rival!
Saehez-/e done!

47. (Que me disais-tu) a I'aube leve-toi,
va faire traire!

48. (Que ne me disais-tu) au soir, « veille a
ee qui doit rentrer »!
Saehez-Ie done!

49. Et en pleine nuit: « va voir ee qui
se passe »!
Saehez-Ie done!

50. Bravo, papa! Brovo!
Saehez-Ie done!

51. Je le vengerai, papa! je le jure sur
toi-meme!
Saehez-Ie done

Notes explicatives.

(1) LiUeralement : « qui me mordit la Oll je ne peux me graUer.

(2) Litteralement ! « entendent ce desert qui me fit pourrir ».

(3) LiUeralement : le « grand-vivant de tune» : nom qui chante la

force et la beaute du porteur

(4) Amakwaza : les dernieres heures de la journee, quand les vaches

rentrent, broutent le long du chemin de retour.

(5) Cfr le genre de discours kwiyamiriza qui se clame derriere le

troupeau en deplacement.

(6) Pectorale rare: anthroponyme laudatif, meUant en evidence la
beaute et I'elegance du porteur.

(7) Forme populaire pour dire « merci », surtout dans les

regions septentrionales.

(8) LiUeralement : « tu I'as fait pere, tu I'as fait », c'est adire:

« tu as reussi ton coup ».
(9) Litteralement : « De quoi a-t-il ete puni?

(10) Ikeba : LiUeralement « jalousie entre femmes rivales ».
(11) LiUeralement : « La jalousie/celle du mois/fait

basculer ».
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(12) Litteralement : « que je te deshabille», c'est un
des jurements les plus forts pour une fille.

(13) LiUeralement : « Je moulais ... « moudre » est
une des activites domestiques reservees a la
femme, mais qui se fait en faveur des siens.

Source: NTAHOMVUKIYE Hilaire, Particularites Iinguisitiques des Ethnotextes
Burundais, niveau lexical et structures syntaxiques, these de doctorat,
Louvain-La-Neuve, 1990-1991, V1, pp.289-294.

Traduction: L'auteur.

V I

13. Nzobigirante Inangoma./lcit.

I 1. Ukub~bara kurab~baza ugotonekera
/ '"kutaraza.

/ ,_ Iv' ,;

2. Ese ukubura ico utunga kandi wari

nk'abandi.
/ I ~'I

3. Amananiza ari aho n'imbeho
I v.

y'agatasl!

4. Ni wumve aya' nabbnye.

5. Je nabaye nki~uka nsenya icumu
~ ... '- /

n'umuheto w'inka
- ./ vc

6. Ewe ntiha bose.
- /'._ I 1_

7. Nzopfa nirebanga nk'agati ka
A "

Waga.
I / v

8. Nk'umugano wa Mukike.
/ v' I A

9. Nk'irenga ryo mu ruzi./Icit.

11 10. Nokujanye iW8CU mu Burl:Jndi,

11. None'inzira ira'ga.

12. Nokujanye i Burur( i Burundi,

-- /" ._,/ v
13. None Jiji ruca ku mahembe.

y'

14. Nokujanye i Kirundo-Muyinga,

/. / .

15. None Ruvubu rusega imir~mbi.

- - /\ /
16. Nokujanye i Mpungwe mu Ruyigi,

13. Comment ferai-je, 0 Reine-mere?/R

I 1. Souffrir fait mal mais s'en souvenir

fait plus mal.

2. Ne rien posseder a/ors qu'on etait

pareil aux autres.

3. Ces peines avec le froid de la petite

saison pluvieuse!

4. Ecoute mes malheurs.

5. Des ma naissance j'ai perdu mon

pere et mon frere a/ne.

6. Dieu ne donne pas a tout le monde.

7. Je mourai eseule comme I'arbre dans

la rivifHe Waga.

8. Comme un bambou de Mukike.

9. Comme le roseau de la riviere. IR

1I 10. Je t'emporterais chez nous au

Burundi,

11. Malheureusement le sentier qui y

mene est etroit.

12. Je t'emporterais a Bururi au

Burundi.

13. Et la riviere Jiji est extremement

pleine.

14. Je t'amenerais pour Kirundo­

Muyinga,

15. Et la riviere Ruvubu fait tomber

les montagnes.

16. Je t'emporterais a Mpunguwe a
Ruyigi.



17. None Nyakijanda ruca ku miturnba.

18. N6kujanye i Tora mu Mugamba,

A ,<,' A /

19. Nsanze uruzl rwuzuye nce
/\

nsiba.llcit.
- __ 1\ ....\.

11120. Nokujanye i Teza mu Bukeye,

21. None'lmana igira ivyayo.

22. Nokur'inze imvu'ra y'(gitondo.

, /

23. N6kurinze imbeho Y'igitondo,

_. - / / ,A..'

24. Nokurinze imbeho y'urushana.

. _ '- / I A. /

25. Nokurinze insaku z'abakeba.

._,\ " I y'

26. Noguhaye amata ya Birimba.

27. N6gusIZe isemga ry'(Mak~mba.

.- /' A

28. Nokurinze inzara n'inyota.llcit.

17.Et la riviere Nyakijanda deborde.

18.Je te prendrais pour Tora El

Mugamba.

19. Au cas ou la riviere debordait,

j'abandonnerais. IR

11120. Je t'amenerais El Teza, El Bukeye,

21. Mais, Dieu fait ce qu'i1 veut.

22. Je te protegerais contre la pluie

matinale.

23. Je te protegerais contre le froid

matinal.

24. Je te protegerais contre le froid de

la grande saison des pluies.

25. Je te protegerais contre les

rumeurs des rivales.

26. Je te donnerais du lait de Birimba.

27. Je te oindrais de I'encens de

Makarnba.

28. Je te protegerais contre la faim et

la soif. IR

Source: BANSHAYEKO Imelde, Informatrice, Mars 1999.

Traduction: Nous-meme.

, \I -' /

14. Runyenyeri rwa Rubonanka./lcit.

(1ere version)

I 1. Ese ugukOnda ikit~gukGnda.llcit.
2. Ni gutera umuti~a intlmba. licit.

" ,/ A
I1 3. Guherekeza uwutabishaka. licit.

4.Ni ugutera inzira agahinda. licit.

III 5. Guha' y8'mbu uwutabish8kallcit.

6. Ni ugutera intoke ibinyanya. licit.

/\ /,\
IV 7. Ukubwira uwutabishaka, licit.

/
/I I '-_

8. Ni nk'imvura igwa mw'ishamba. licit.

14. Etoile qui permet de voir les

vaches.lR

I 1. Aimer quiconque ne t'aime pas/R

2. C'est causer des ennuis au coeur,

113. Accompagner celui qui ne le

veut pas. /R

4. C'est chagriner le chemin./R

III 5. Serrer la main El quiconque ne

veut pas. IR

6. C'est causer des engourdissement

au doigts. IR

IV 7. Parler El quiconque ne ne veut pas

IR

8. N'a aucune importance.lR



I

/ \/

V 9. Umugabo mutaja)inama, licit.

r _

10. Arutwa n'inkingi yo munzu, licit.

/ /\ A

11. Yo urarwara ukayegamira. licit.

VI 12. Umugor:mutaja in~ma, licit.

.- ,/

13. Arutwa n'igitsima kiraye, licit.

~ - ....' / /

14. Co urasonza ukacikorako. licit.

.,I' _ 1\ /- /

VII 15. Mwa bagenzi intimba ntiyica, licit.

v /_
16. Icica n'irugu,licit.

A - " /" / .•

17. Rya rindi ry'umugoroba,llcit.
,-.- /' ,.\..

18. N'irungu ryo mu gitondo,llcit.
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V 9. Un mari avec qui vous ne partagez

pas un meme point de vue, IR

10. Est loin inferieur a un pillier de

la maison, /R

11. Celui-Ia vous supporte quand

vous etes malade./R

V112. Une femme avec qui vous ne vous

entendez pas, IR

13. Vaut moins que la pate petrie la

veil/e, /R

14. Au moins quend tu as faim, tu

t'en sers. /R

VII 15. Vous, amies, la melancolie ne

tue pas, IR

16. C'est la solitude qui tue, IR

17. Celle-Ia meme du soir, IR

18. Et celle du matin. IR

v - /- v· -,I<. / /

Source: Ibiro vyashinzwe Inyigisho mu mashure yisumbuye, Imvyino z'ubugeni-
,,' / ./ .A

Imvyino zo gucura intimba, Bujumbura, 1982, pp.56-57.

Traduction : Nous-meme.

/ V _ / I
15. Runyenyeri rwa Rubonanka.llcit.

(2eme version)
/ v v / V

I 1. Runyenyeri we, Runyenyeri;llcit.
/ v '" v

2. Runyenyeri umve ndakubwire. licit.

11 3. Ugukunda ikitagukunda, licit.
A "/\

4. Ni ugutera umutima intimba. licit.

III 5. Uguhe~ekeza uwut~bishaJ<a, licit.

6. Ni ugutera inzira agahfnda, licit.

/ V " ~

IV 7. Uguha yambu uwatabishaka,

licit.
" --8. Ni ugutera intoke ibinyanya.

licit.

15. Runyenyeri fils de Rubonanka.lR

I 1. Runyenyeri, 6 toi Runyenyeri./R

2. Runyenyeri, ecoute que je te dise. IR

11 3. Aimer quiconque ne t'aime pas, /R

4. C'est causer du chagrin a ton coeur.

/R

III 5. Accompagner quiconque ne

veut pas de toi, /R

6. C'est causer du souci au chemin

parcouru. /R

IV 7. Serrer la main aquiconque ne

veut pas de toi, /R

8. C'est causer des engourdissements

a tes doigts. /R



V 9. Ukubwlr-a uwut~bish~ka, licit.

A / / __

10. Ni nk'imvura igwa mw'ishamba. licit.

/ v' I! I v'

VI 11. Runyenyeri we, Runyenyeri, licit.
/ v v

12. Runyenyeri umve ndakubwire.

licit.
/ '"VII 13. Umugabo mutaja inama, licit.

/...., /-

14. Arutwa n'inkingi yo munzu,

licit.

, ~ A

15. Yo urarwara ukayegamira. licit.

VIII 16. Umugore'mutaj~in~ma, licit.

,/ / - /

17. Arutwa n'igitsima kiraye, licit.

/ - /1,/ /

18. Co urasonza ukacikorako. licit.

I V \I ,/ v
IX 19. Runyenyeri we, Runyenyeri, licit.

20. Runye~ye'ri, umve ndakubw~e.

licit.

X 21. Oya data intimba nti0ca, licit.

, v ,/
23. Oya data icica nii rungu.llcit.

A - / / / __

24. Rya rindi ry'umugoroba. licit.

XI 25. Runye-nyeri we, Runy~nyeri, licit.

26. Runyenyeri je ndag~kunda. licit.
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V 9. Parier a quiconque ne veut pas

de toi, IR

10. C'est comme la pluie qui tombe

dans la foret. IR

VI 11. Runyenyeri, 0 toi, Runyenyeri, licit.

12. Runyenyeri, ecoute que je te dise.

IR

VII 13. Un mari avec qui vous ne pouvez

pas vous entendre, /R

14. Vaut moins que le pilier de la

maison./R

15. Au moins quand tu tombes malade

tu t'y appuies. IR

VIII 16. Une femme avec qui vous

ne pouvez vous entendre, /R

17. Vaut moins que la pete petrie la

veil/e, /R

18. Au moins quand tu as faim, tu

t'en sers. IR

IX 19. Runyenyeri 6 toi, Runyenyeri, IR

20. Runyenyeri, ecoute que je te dises.

IR

X 21. Laisse moi cher, le chagrin ne

tue pas, IR

23. Laisse mon cher, ce qui tue c'est

la solitude. IR

24. Celle-Ia meme du soir. IR

XI 25. Runyenyeri 0 toi, Runyenyeri, IR

26. Runyenyeri, moi je t'aime. IR

Source: Barbara-KURURU-NDIMURUKUNDO, Forme et sens dans les epithalames

burundais, These de doctorat, Dec.1987.

Traduction : Nous-memes.
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Notes explicatives

str. 2, 3, 4 et 5 : Pour conseiller quelqu'un ou lui recommander la prudence, les

Barundi aiment recourir aux enseignements des proverbes. Le proverbe a, dans la

societe traditionnelle, un role didactique. Par sa formule lapidaire, sa brievete et sa

precision quant au message transmis, le proverbe permet de viser juste et bon

moment.

str. 7 et 8 : Sigifient qu'en I'absence d'entente et d'harmonie, les conjoints risquent

d'etre indifferents I'un pour I'autre. Un climat de mefiance s'etablit et le divorce peut

etre preferable.

, /-

16. Sa ya Nkima riherere mu nda

t\ /.- / I

I 1. Intirnba t1Uiyica riherere mu nda, (2)

v i_ ,_

2. Icica n'irungu riherere mu nda.llcit.

/\ V ,i._

11 3. Mpwanye na Baba riherere mu nda,

v v· /_
4. Nti mwiriwe Baba, riherere mu

nda. licit.

III 5. Nti mbe'ga ga Baba, riher~re
munda,

/' 1"- / '_

6. Ko uhora umfyinisha, riherere mu

nda,
/ / / I _

7. Ni wapfa naho, riherere mu nda,
- - v /

8. Nzofyinishwa na nde ? Riherere

mu nda. licit.
- / / A /

IV 9. Ngo ng'uyo so wanyu, riherere

mu nda,
- "10. Azogufyinisha, riherere mu nda,

._/" /-
V 11. Uwo data wacu, riherere mu nda,

,....'\. /" /

12. Afise abiwe, riherere mu nda,

16. Viens, fille de Nkima, que cela

soit (un) secret.

I 1. Le chagrin ne tue pas, que cela

soit secret,

2. G'est la solitude qui tue, que cela

soit secret./R

11 3. Je croise mon pare, que cela

soit secret,

4. Je dis bonsoir a mon pare, que

cela soit secret./R

III 5. Je demande a mon pare, que

cela soit secret,

6. Puisque tu m'eduquait avec un

laisse- aller que cela soit secret,

7. Si tu meurs, que cela soit secret,

8. Qui m'eduquera pareillement, que

cela soit secret./R

IV 9. Voila votre oncle paternel, que

cela soit secret,

10. II t'eduquera librement, que cela

soit secret./R

V 11. Notre oncle paternel dont il

s'agit, que cela soit secret,

12. Ales siens, que cela soit secret,
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.- "
13. Azobafyinisha, riherere mu nda.

,- / / -
VI 14. Ngo nayo jeho, riherere mu nda,

,~ " /-

15. Andere ubupfuvyi, riherere mu

nda.
- 1_

VII 16. Nz6ja kuvoma, riherere mu nda,

/ ' - 1_
17. Nyage n'ivom~ riherere mu nda.

- A 1-
VIII 18. Nzoja gusenya, riherere mu nda,

- / / - /
19. Nyage n'ishamba, riherere mu

nda.
.- -- /.-

IX 20. Nzicara mu nzu, riherere mu nda,

/ / y' ,_

21. Nyage n'inkingi, riherere mu

nda.
- A /.-

X 22. Nzita mu ruzi, riherere mu nda

'- / /

23. Zisibe gushoka, riherere mu nda.

.-'-' A I

XI 24. Nzita mu ziko, riherere mu nda,

.- / A /-

25. Basibe gucana, riherere mu

nda.llcit.

XII 26. Nziziba inkota, riherE;~e mu nda,

/ ... , /_-

27. Nayo insogote, riherere mu nda.

13. 11 les eduquera librement, que

cela soit secret.lR

VI 14. Quant amoi, que cela soit secret,

15. 11 m'eduquerait comme orpheline,

que cela soit secret./R

VII 16. J'irai puiser de I'eau, que cela

soit secret,

17. Je causerais avec le puits que

cela soit secret./R

VIII 18. J'irai chercher du bois

de chauffage, que cela soit secret,

19. Et je causerais avec la foret, que

cela soit secret./R

IX 20. Je m'assierai dans la maison,

que cela soit secret,

21. Et je causerais avec le pi/lier de

la maison, que cela soit secret,

X 22. Et je me jetterai dans la riviere,

que cela soit secret.

23. Les vaches n'iraient pas a
I'abreuvoir, que cela soit secret./R

XI 24. Je me jetterai au feu, que cela

soit secret,

25. Et les gens n'allumeraient plus le

feu, que cela soit secret.lR

XII 26. Je me harcelerai a coup d'epee,

que cela soit secret,

27. Et elle s'enfoncerait, que cela

soit secret.lR

Source: Ibiro vyashlnzwe iny(gisho mu mash~jre y'Tsurnbuye, Bujumbura, Kigarama,

1982, p.51.

Traduction: Nous-meme.
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17. Umve mama urumviriza.

2. Kuvy~ra ikig8b8'bisa n'~kuburira

hejuru. licit.
'- ",\ .... \. ,/ /

3. Ni wumvirize muko ni wewe ubarirwa

uri mu bigero. licit.

A /' /\ " /\ 1('

4. Nya mwiza wa jewe umve yemwe

yananiye. licit.

5. NdavLiga ntiyU'mve hora akTgera

hejuru. licit.
v' ~. v'

6. Ndamucire agace yemwe hora

akigera hejuru. licit.
v v ,_ \I

7. Ndamubwire ibingoye ngo eka mama

ntlJ"mbarire. licit.
/ / v

8. Ndavuga akazimata umwe mama

urumviriza
/\ A A

9. Ukubwirwa ntiwumve, guma aho
v

mama uzobibona. licit.

,,/ - /

1O.Akataretse karazirwa barirwa wumve

wa muko. licit.

/ v
11.Genda uhebe i Burambi, barirwa

wumvEtw8 muko.
.,. " 1._ 1'\ v

12. Kutagira ikiguhanura, umve ma

biz6kugeza. licit.

13.Ba uteshwEWhebe' muko mu BuriJ'ndi

haragoye. licit.

/ .- / .../
14.lco utazi urabaza, umve mama

nzokubarira.llcit.
. . / .'

15.Akananiye umwe/ma, erega n'uwundi

karamutamya. licit.

16.Naca ibigega ma-ma, umve mwiza

bikarorerwa. licit.
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17. Ecoute, ma chere, sois attentive.

1. Meres ici presentes, ecoutez-moi vous

raconter un peu. IR

2. Engendrer un enfant desobeissant

equivaut a le perdre vivant. IR

3. Ecoute fille, c'est atoi qu'est destine le

message parce que etant a rage de

procreer. IR

4. Ma belle, elle refuse mes conseils. IR

5. Je le fais taire mais, elle se moque de

moi. IR

6. Je lui devoile un secret, mais elle se

moque toujours de moi. IR

7. Quand je lui fais part de mes difficultes,

elle me demande de ne rien lui dire. IR

8. Je lui parle, et fait semblant de ne pas

ecouter, ecoute mere. IR

9. Ne pas ecouter des conseils te

prodiguer, on finit par en regretter les

consequences. IR

1O.Si on ne cede pas mademoiselle, on

accepte les consequences facheuses.

IR

11.Laisse de cote Burambi, ecoute et

entend jeune fille. IR

12.N'avoir pas de conseiller, <;a te fera

mal. IR

13.11 faut respecter les conseils,

mademoiselle, il est difficile de vivre au

Burundi.

14.Ce que tu ignores, il faut faire recours a
moi, je je t'informerai./R

15.Ce qui est difficile aune personne peut

aussi I'etre a I'autre. IR

16.Je faisais bonne recolte et c'etait

spectaculaire cherie. IR



/ /' V '" it
17.Navumereza inka mwiza umve ma

bikaba ibirori. licit.
_". A /

18.Mama wamvyaye niwumvirize
\..-

nkuyagire. licit.
.~ / I v· /

19.Hako mpeba i Burambi, noheba

bakarambika. licit.
/' - '/.- /l V

20.Urugo ruhinda inyambo hora ma
/'

sinohaheba. licit.
/ " _ ,-\ V

21. U,~ugo rugira ibiyago, hora ma

sinoruheba. licit.

22. Haragama inkctn'ibibondo, hora
v /'

ma sihohaheba. licit.

/ v /\,/ /
23.Abo baravuga mama, iconzi co

bazira urunaga. licit.

24.8iinka ibiyago, umve meY bazira

ibirori. licit.
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. /h /\ v2 . aZlra umutavu mu rugo, ora mama

ndabaz; abo. licit.

26. Muvy~yi wamvyaye reka ngende je

nzigereza. licit.
/\. , - .'\ / --;,' 'v

27. Nyamwiza wa jewe ng'iyo impundu
/ .'1

ehe urererwa. licit.
_. /.- A

28.Genda ugire ibibondo, umve
/ .-

nyakuyasazana. licit.
- / /\

29. Genda usabe amasabo, umve

nyakuyasazana. licit.
,/\/ ",/ "v

30.Nya mwiza wa jewe umve mama

uzombarira. licit.
" /I ._/

31.Mukobwa utaraganya, ng'ayo

utanguye kuyarira.llcit.
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17. Je faisais beugler les vaches 9a faisait

un spectable. /R

18.Mere qui m'a engendree, ecoute-moi te

parler./R

19. Je prefererai mourir plut6t que de

renoncer d'a/ler aBurambi. /R

20./1 est difficle d'abandonner un enclos

plein de betaif mere. /R

21.Un enclos ou if n'y a pas d'ennui, je ne

peux pas I'abandonner, mere. /R

22./1 Y a toujours des vaches et des

enfants, je ne peux pas I'abandonner

mere. /R

23.Ceux-la parlent mere, mais je sais qu'i1s

sont jaloux. IR

24.lls ne veulent ni les causeries ni les

spectacles, mere. IR

25.lIs ne veulent jamais voir un veau dans

I'enclos, je les connais ceux-Ia, mere. IR

26. Mere, qui m'a engedree, laisse-moi

tenter ma chance. /R

27.Ma cherie, re~ois mes benedictions. IR

28. Sois feconde, ecoute cherie, je te

souhaite longue vie. /R

29.Va faire des sollicitations, je te souhaite

bonne chance. IR

30.Ecoute ma cherie, tu m'en fera compte.

IR

31.Toi fille qui n'a pas encore souffert, te

voila commencer a pleurer deja.lR



32. Mama' yamvyaye aka'mbarira wa

rugero. licit.
" " / v33.Ati akananiye umwe n'uwundi

karamunanira. licit.
/ / v "-,.

34.Je iyo mbimenya yemwe sirnba
.-" v

ngowe wa rugero.llcit.
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32.Ma mere qui m'a enfatee me parlait

cheres paires. IR

33. Ce qui est difficile pour une personne

peut I'etre pour I'autre. IR

34.Si moi, j'avais su, je ne serais pas aussi

malheureuse, mes egales. IR

Source: BAVUGUBUSA Charlotte (Informatrice), Mars 1999.

Traduction : Nous mame.

/\ -
18. Eee! Nterirenga.

A ,-
Icit: Eee! Nterirenga.

Eee! Nterirenga.

Yamara'nagasaga.

I 1. Nagasaga,

2. Ariko nagahwane,

3. Tuz6ba dusubira.llcit.
",' /\

114. Umukwe yakoye,
~A ._ A /

5. Agiye kwa se bukwe,

6. Bamusasira indava,

7. Umublndi w'~buki.
- "'-

8. Ngo n'usome usubire,

9. Niwe waronse itunga. licit.
,/ /' .~ -

III 10. Nayo umukwe atakoye,
...\. - A ".

11. Agiye kwa se bukwe,
v

12.Bamusasira urwiri,

13. Hejuru ibihunda,

14. Umublndi w'am~zi,
15. Ngo n'usomeusublre,

16.Niwe wakenuje inkwano./lcit.

IV 17. N~aja kuv6ma,
"18. Uravoma utebuke,

19. UbunJ"ndi buragora. licit.

18. Adieu, dis doncl Eh Nterirenga.

Refrain: Eh! Nterirenga

Eh! Nterirenga

Adieu, dis donc;lR

I 1. Adieu! Adieu!

2. A nous revoir.

3. Nous nous reverrons. IR

114. Un gendre qUi a verse la dot.

5. Quand il se rend chez son beau-pere.

6. On le fait s'asseoir sur un tapis de tresse.

7. On lui sert une cruche de miel

8. On lui dit : »Bois, encore et encore ».

9. G'est de ta richesse. /R

11110. Un gendre qui n'a pas verse la dot.

11. Quand if va chez son beau-pere,

12. On le fait s'asseoir sur du chiendant

13. Recouvert de feuil/es mortes de

bananiers.

14. On lui presente une cruche d'eau.

15. On lui dit: »Bois encore et encore ».

16. G'est toi qui n'as pas verse la dot. /R

IV 17. Quand tu iras a la fontaine,

18. Puise et rents se vite.

19. La societe est dure a vivre. /R



/ , '\
V 20. Niwaja gusenya,

21. Ura~enya utebUk~
"'" / ....._-

22. Abakeba ntibatwenge. licit.
v

VI 23. Ewe ga murondo,

24. Ukaja gUkubura,. ,
25.Mu nzu kW8 nyokobukwe,

26. Uramuhitana aho'ar(, .-
27. Uti mpa umukubuzo,

28. Muhezemujane.
v /,

29. Ntagire ngo uramwivye.llcit.

v v
VII 30. Yemwe murondo,

/ / .- / /

31. Ni waja kwa Nyokobubwe,

32. Kumutira inkoko,
./ v

33. Ugakoma isahani,

34.lsafuriya igatemba,
- ,.' ;... I

35. Azoca akoma induru,
/ / ,\.

36. Ngo igipfu c'umukazana,
- /" /-

37. Nguyo arabiriye. licit.

VIII 38. Yamara/nagasaga,

39. Tuzoba tUbonana,
/ /' .-

40. Ninapfa bazota,
A / _ ./

41. Nta si idahamba. licit.
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V 20. Quand tu iras au bois.

21. Ramasses et rentre vite

22. Que les rivales ne se gaussent de toUR

VI 23. Et toi jeune fille,

24. Si tu vas balayer

25. Dans la maison de ta belle-mere,

26. Va (d'abord) la chercher ou qu'elle soit.

27. Demande lui un balai.

28. Et pars avec elle.

29. Qu'elle n'aille pas dire que tu lui

voles./R

VII 30. Et, toi jeune fille,

31. Quand tu iras chez ta belle-mere.

32. Lui emprunter une corbeille

33. Si tu trebuches sur une assiette

34. Et qu'une casserole roule par terre,

35. Elle se mettra si-tot a crier.

36. « La mechante bru })!

37. La voila qui mange (mes reserves). /R

VII' 38. Adieu, sais-tu,

39. Nous nous reverrrons!

40. Si, je meurs, on m'enterrera,

41.Toute terre a ses marts. /R

Source: BARAMBARIRA Josephine (Informatrice), Muramvya, Mars 1999.

Traduction: Nous-meme.
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lIerne Partie : HYPOTHESE ET METHODES DE TRAVAIL.

2.1. Hypothese

Dans le domaine de la recherche, il y a beaucoup a faire. Le conseil de Jean

de la Fontaine dans la fable « Le Laboureur et ses enfants» merite a ce sUjet

beaucoup plus d'attention :

« Creusez, fouillez, bechez, ne laissez nulle place ou la main ne passe ou

repasse »1.

Ainsi, guide par cette volonte de savoir, nous avons pu constater que la

revalorisation du patrimoine culturel burundais nous preoccupait a notre tour et

avons decide d'y apporter certaines contributions.

Alers..! I'hypothese centrale de notre recherche est que les cornplaintes

vehiculent le message verbal. A cet effet, nous envisageons deceler de ces

dernieres le contenu semantique par le biais des themes les plus recurrents

presents dans notre corpus.

2.2. Univers et rnethodes d'enquete .

2.2. a) L'univers d'enquete

L'enquete que nous avons menee en vue d'elucider notre travail, s'est

effectuee en deux tranches et en trois endroits. La premiere etape a consiste dans le

renvoi des questions aux differents groupes de personnes (hommes et femmes) et

c'est a eux d'y repondre spontanement (reponses libres et directes). Chacun le

faisait individuellement.

Cette enquete s'est deroulee dans la commune Muramvya respectivement sur

les collines Muramvya, Murambi, Burambana. Le choix de cette commune en

province de Muramvya se justifie par le fait que c'est ma commune natale et je

connais mieux I'endroit par rapport aux autres communes peripheriques.

I Jean de la Fontaine « Le Laboureur et ses enfants », in Fables, Paris, Librairie de L.Hachette et Cie,
1978, p.202
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La deuxieme etape, s'est deroulee dans les memes endroits mais en

changeant de methode ; celle de I'entretien et I'interview.

2.2.b) Methodes d'enquete.

Au cours de ce travail, nous avons voulu proceder, dans un premier temps a

la pre-enquete et dans un deuxieme temps a I'enquete proprement dite.

L'enquete au sens courant du terme selon Marie-Christine d'UNRUG est « un

recueil de temoignages (. ..), elle repose sur I'interrogation d'une population definie

en reference ades objectifs »1.

L'auteur precise les sujets sur lesquels peuvent porter les enquetes. Quant a

lui, ces sujets « sont aussi varies que le sont les recherches en sciences humaines,

il peut s'agir d'un personnage, d'un groupe social, ... »2.

La methode d'enquete est subdivisee en trois etapes successives a savoir : la

pre-enquete, I'enquete proprement dite et enfin le depouillement des resultats

d'enquetes. Toutes ses etapes doivent etre realisees afin que I'enqueteur ait des

resultats fiables a la fin de I'enquete.

(1) La pre-enquete.

Cette etape a consiste a aller sur le terrain pour faire contacte avec la

population et leur poser quelques questions en rapport avec « 'Imvyino z'ugucura

intimba » et tout ce qui s'y rapporte. Cette etape est necessaire surtout quand on ne .

connait pas les enquete (es). A cette phase, nous avons utilise I'interview par des

questions diverses. Nous avons pose des questions aux enquete (es) soit

individuellement, soit par groupe de trois jusqu'a cinq personnes et chacun (e)

donne son avis. 11 y a aussi des moments ou les « questions fermees » s'averaient

necessaires. C'est a dire que les reponses sont « oui » ou « non». Dans ce cas

present, les reponses sont immediates.

Selon Georges GURVITCH3
, « cette technique rend possible une codification

immediate des reponses et par consequent leur quantification et leur traitement

statistique ».

I M.C.d'UNRUG, Analyse de contenu et acte de parole, encyclopedie universitaire, editions
universitaires, Paris, 1974, p.8S.

e M.C.d'UNRUG, Op.cit., p.85.
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(2) L'enquete proprement dite.

Le materiau essentiel de notre enquete est constitue par le questionnaire. Ce

dernier comprend des questions, toutes en rapport avec «ugucura intimba» et
I

« Imvyino » qui s'y rapportent.

Cette etape a consiste a organiser une interview libre et organisee. Cette

derniere « procede selon un plan precis de questions posees toujours dans le meme

ordre et dans les memes termes tout en laissant a I'enquete (e) la possibilite

d'exprimer largement sa pensee »'.

Nous nous sommes aussi interesse a une enquete participante. C'est-a-dire

que nous avons soumis a chacun (e) de nos informateurs ~rices) le questionnaire

adapte auquel elle (il) repond oralement. La reponse a chaque question etait notee

dans un carnet.

Ul1e enquete finale s'est averee necessaire pour la verification rel;ue lors de

I'enquete proprement dite. Elle a ete faite aupres des informatrices (informateurs)

selectionne (es) pour leur savoir de la tradition et de la culture. Pour le travail qui

nous concerne, /'age influe beaucoup car nous faisions parler les femmes sages

dites la « Bouche de la societe ».

(3) Le depouillement des resultats d'enquete.

Cette derniere etape d'enquete consiste a /'exploitation de reponses au

questionnaire. Dans ce travail, « on procede question par question, confrontant les

reponses obtenues, les repartissant en categories pour obtenir les frequences de

chaque type de reponse >/.

3 G.GURVITCH, Traite de sociologie, P.U.F, Paris, 1960, p.143.
I Ibidem, p.143.
: MC.d'UNRUG, Op.cit., p.88.



Les reponses retenues pour le present travail, sont celles sur lesquelles la

majorite d'informateurs s'accordent;

2.3. Methode d'analyse.

2,3, 1, Definition de la methode,

L'analyse thematique, que nous avons choisie pour examiner les donnees de

notre travail de fin d'etudes universitaires est une des methodes de I'analyse de

contenu consistant dans le reperage et le releve des themes contenus dans le

corpus, le regroupement et la comparaison de ces themes ainsi que I'analyse et

I'interpretation des resultats,

2.3.2. L'analyse thematique.

L'analyse thematique est un aspect de I'analyse de contenu ; qui est Line

analyse du «signifie», Ce vocable est defini par F,de Saussure comme etant

synonyme de « concept» C'est le sens qui nous interesse au cours du deroulement

de notre travail.

BARDIN Laurence nous la definit comme suit : « Faire une analyse

thematique consiste El reperer des « noyaux des sens» qui composent la

communication et dont la presence ou la frequence d'apparition pourront signifier

quelque chose pour I'objectif analytique »1,

La methode d'analyse thematique est selon Marie-Christine d'UNRUG, une

methode centree sur les notions et themes evoques apropos· d'un objet, des

informations sur la fat;on dont il est vecu ou pert;u par des personnages ou des

groupes, les opinions et les croyances avancees, les systemes explicatifs fourni~,

Selon le meme auteur, I'analyse de contenu qui a toujours affaire a un

ensemble de documents ou corpus ; elle a pour but de « reorganiser» ce qui s'y

trouve pour I'usage qu'elle compte en faire,

• L,13,.\RDJ1\. L'analysede contenu, P,UT,. Paris. 1977. p, 105,



L'analyse adoptee etant I'analyse « thematique ». Celle-ci est un aspect de

I'analyse de contenu. Nous avons choisi cette methode parce que nous recherchons

le contenu semantique des chansons de notre corpus. Elle devra nous permettre

d'acceder au message vehicule par ces chansons.

IlIeme Partie : APPLICATION DE LA METHODE.

3.1. Description des donnees.

Ce chapitre constitue la partie centrale de notre travail. Nous procederons par

la verification des hypotheses de recherche c'est-a-dire, voir a travers les chansons

d'« ugucura intimba » les differents themes qui y apparaTtront et pour cela constater

qu'a travers les memes chansons, les femmes burundaises traditionnelles exposent

leur mode de penser, leur vision du monde exterieur et leur situation familiale.

Pour y arriver une methode de travail suivra les etapes ci-apres :

• Le reperage des themes;

• Le regroupement des themes ou leur categorisation.

C'est ce que nous allons representer dans les tableaux respectifs

accompagnes chaque fois d'un commentaire.

3.1. a. Reperage et re/eve des themes.

Chaque element constitutif du texte exprime un sens donne ; <;a peut-etre une

affirmation sur un sujet (phrase) ou phrase composee habituellement un resume ou

une phase condensee.

" s'agit d'identifier les themes evoques dans chaque chanson selon le contenu

semantique. On comprend alors qu'un theme peut apparaTtre dans plusieurs textes

d'oLJ importance de I'etape suivante.



Texte1: AHO MAMA WE NGO MURABE : 0 cheres, venez-voir!

N° du vers/ou de la strophe I Theme en Kirundi Traduction, en franr;ais

1. str 1. 11. Irungu 1. La solitude
/ /

2. str 2, v13 a 20 2. Ukuta~yara/ / 2. La sterilite

3. str 2. v21 a 26 13. Ukudashirahamwe 3. Le manque de solidarite

Commentaire.

A travers ce texte, nous constatons que la sterilite constitue un grand obstacle

pour une mere qui n'a pas eu d'enfants. Et par consequent, cette mere est toujours

solitaire car, quand on a des enfants, on n'a pas d'ennui. C'est pourquoi, une mere

se lamente a cause de cette sterilite et devient automatiquement malheureuse. D'oLJ

le manque de solidarite; (T1 , str 2, v22-23) :

.., /

- umukeko ni rubuza amahungiro : La suspicion fait perdre refuge
'1 I - / -

- umukeKo ntuk;:mgwa umugenzi : La suspicion ne tolere plus I'amitie.

Texte 2 : HAA KU MUYANGE : Ah!Ah! Muyange!

(1ere version)

N° du vers/ou de la strophe Theme en Kirundi I Traduction en Franr;ais

1. vers 1 a 17 1. Ukudashiranamwe -- 11. Manque de solidarite

2.vers18a23 2. Irungu 12. La solitude

Texte 3 : HAA KU MUYANGE : Ah! Ah! aMuyange! (Version 2).

N° du vers/ou de la strophe Theme en Kirundi Traduction en Franr;ais

1. vers 1 a 17 1. Ukudashirahamwe 1. Le manque de solidarite

2.vers18a23
/' /' .....

2. Le manque de solidarite2. Ukudashirahamwe

3. Ukuda'shira'hamwe
,

3. vers 24 a 30 3. Le manque de solidarite
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Commentaire : tableau 2 et 3

Dans ces deux chansons, le theme dominant est « le manque de solidarite ».

" revient a tout instant, parce que, on developpe un obstacle majeur existant entre la

maratre et la fille du mari T2, vers 6 a 7 et vers 9 a 10). Ces vers montrent comment

la maratre traite la fille du mari. Meme dans la deuxieme version, la maratre est

presentee comme etant une personne a esprit d'animosite (T3, v8 a v9) :

• Muk~ data' gikbko': Ma maratre aesprit d'animosite.

• Yandaje ubusa gatanu : Elle m'a prive de la nourriture pendant cinq jours.

Texte 4 : HAMBEWE! : Helas!

N° du vers/ou de la

strophe

1. str. 1; v1 a 7 et str.2

2. str. 3 et str 4, v8 a 16

3. str. 5 v, 17 a 19

Commentaire.

Theme en Kirundi

1. Irungu
/

2. Urupfu
". /

3. Gushirahamwe

Traduction en Franc;ais

1. La solitude

2. La mort

3. La solidarite

La mort provoque des situations emotionnelles difficiles a contenir. Pour cela,

une femme qui avait perdu les siens, elle vit toujours en solitude. Dans la plupart

des cas, la mort conduit a la solitude. (str.3, vg a 11)

v -- -
1. Rwantwariye abagenzi : La mort m'a emporte les amis.

2. Rwantwariye ibibondo : Elle ma emporte les enfants.

"- Ngasigara nitunye : je suis restee toute seule.
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Texte 5 : HORA MAMA IHORERE MAMA (2): Du calme, veux-tu! Du calme (2x)

(1ere version)

N° du vers/ou de la Theme en Kirundi Traduction en Fram;ais

strophe

1. str. 1, v1 a3 1. Ukutavyara
,

1. Sterilite

2. str.1, v4 2.lmana 2. Dieu
/ / "3. str.2, v5 a7 3. Ukudashirahamwe 3. Le manque de solidarite
/;, /

4. str.3, v8 a 10 4. Ukudashirahamwe 4. Le manque de solidarite

5. str.6, v19 a22 5. Irungu 5. La solitude

6. str.7 v23 a24 6.lrungu 6. La solitude

Texte 6 : HORA MAMA IHORERE NONE (2) : Du calme, veux-tu! du calme alors

(2x) (2eme version)

N° du vers/ou de la Theme en Kirundi Traduction en Fram;ais

strophe

1. str. 1, v1 a5 1. Ukudashirahamwe 1. Le manque de solidarite

2. str.6, v6,7 et 8 2. Ukudashirahamwe 2. Le manque de solidarite

Commentaire : Textes 5 et 6

Dans les deux versions, les themes dominants sont ceux de « la solitude» et

« le manque de solidarite ».

Que ce soit dans la cinquieme ou sixieme complainte, la femme sollicite I'amitie de

la part des autres personnes etrangeres mais, elle ne reussit pas et devient frustree.

La huitieme strophe, v32 a34 de la seconde version nous en dit grand chose:

/ .
• uguhonga wart umukobwa : L'offrande malgre la feminte ;

" / -• ugacurika ugacurura : tu renverses et puis tu redresses;
-" -• urushako burya ruragora : I'affection est alors difficile.

L'affection avec quelqu'un qu'on ne connait pas est toujours difficile; (T6, v24
a28).
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Texte 7 : IYO MANZI HII, NKINDI WE : Ce heros, () toi Nkindi! (1ere version)

N° du vers/ou de la

strophe

1. str. 1

2. str.2 et 3

3. strA et 5

4. str.6

Theme en Kirundi

1. UkUvYf:i'ra
v / A A

2. Ingorane zitumwe n'inkwano

3. Ubugumba
/

4. Urupfu

Traduction en Franc;ais

1. La procreation

2. Le probleme de la dot

3. La sterilite

4. La mort

Texte 8 :IYO MANZI HII, NYANGE WE : Ce heros, () Nyange! (2eme version)

N° du vers/ou de la Theme en Kirundi Traduction en Franc;ais

strophe

1. str. 1 1. Irungu 1. La solitude
, /

2. str.2 et 3 2. Ugushirahamwe 2. La solidarite

3. strA, 5, 6 et 9
A

3. La procreation3. Ukuvyara
/ ,

4. str. 10 4. Ugushirahamwe 4. La solidarite

Commentaire : Textes 7 et 8

Dans la proferation de ces deux versions, on revient chaque fois sur les

themes de «procreation» (2 fois T7 et 8). Cela montre que dans la tradition

burundaise, avoir un enfant donne la stabilite a une mere et manquer d'un enfant

cree une disharmonie entre les epoux. C'est pOlJrquoi meme une femme qui avait

beneficie cette chance de mettre au monde un enfant, recevait bien les cadeaux de

la part de sa famille et ses amis.

Les strophes 4, 5, 6 et 9 de la huitieme chanson nous revelent cette realite. 1I

y a une predominance des compliments reserves a une mere qui aura accompli

cette noble tache.

1I Y a egalement deux themes dominants dans la huitieme chanson qui

evoquent « la solidarite » entre les amis et la famille car I'homme n'est pas une lie, il



a besoin d'une assistante de I'autrui. C'est pourquoi alors ce theme revient a maintes

reprises dans les strophes 2, 3 et 10 de la meme version.

Texte 9 : IYD MANZI WARARAYE : Ce heros qui s'ejourne-Ia !

N° du vers/ou de la strophe Theme en Kirundi Traduction en Franc;ais

1. str.1, V1 a 2 1. Irungu / 1. La solitude

2. str.2, V4 a 5 2. Urupfu 2. La mort
/

3. str.3 3. Urupfu 3. La mort

4. strA, 5, 6,7 4. Irungu 4. La solitude

Commentaire.

La neuvieme complainte nous revele qu'il y a la dominance des themes

respectifs : la « solitude» et la « mort ». Cette derniere est /'element generateur de la

solitude. D'ou la plupart des strophes de ladite version vehiculent ce theme de « la

solitude ». (t9 : str.2, v4 a5 et strA,5,6, 7)

Texte 10 : MPINGA WAMPINDUTSE NTABIZIGA : Contree lointaine, tu m'as

trahie, lors meme je ne m'y attendais pas.

N° du vers/ou de la strophe Theme en Kirundi Traduction en Franc;ais

1. str.1 a 10 1. Itunga 1. La richesse

2. str.11 a 14 2. Irungu 2. La solitude

Commentaire.

Le theme qui predomine dans cette complainte est celui de la « richesse » 1I

est present dans les dix premieres strophes.

La richesse est donc un element indispensable pour la vie de I'.homme. Dans la

tradition burundaise. elle etait centree sur la vache, le sol, et les enfants. II est alors

evident qu'une femme mariee depourvue de cette richesse doit a tout pri:< se

lamenter. Car. cela constitue un obstacle majeur pour la vie de tous les jours.

D'apres cette chanson, cette femme regrettait pour avoir envie une region insalubre

alors qu'elle croyait etre viable.



60

La strophe 10 et 11 nous donnent les preuves !

* str.1 0 :
( v" A "

• Ruturuka ibihori n'ibivumvuri : L'enclos ne rentrait que des criquets et des

cetoines.
/ A I (

• Havuga ibikona n'inziya : On entend des corbeaux et des toucans.
I' A." .-

• Maze imibande ikitabiriza : Et on entendait les echos des vallees.

* str.11 :
" I / /

• Mbura ico mfata, mbura ico ndeka : Je ne savais que faire.
I -- / /./

• Mbura ico ntanga, mbura ico ntuma : Je ne possedais rien.

Texte 11 : NI AMANIHURA YA RUGAMBA: La presence apaisante de Rugamba.

N° du vers/ou de la Theme en Kirundi Traduction en Fran~ais

strophe

1. str.1 1. Itunga 1. La richesse

2. str.2 et 5, 15 et 18 2. Irungu 2. La solitude
/ / /

3. Le manque de solidarite3. str.6,7 et 10 3. Ukudashirahamwe
I' "4. str.9 et 11 4. Ugushirahamwe 4. La solidarite

5. str.13 a 14
/\

5. La procreation5. Ukuvyara

6. str.12 et 16 6. Itunga 6. La richesse

Commentaire.

Cette complainte evoque «le chagrin» qu'a cette dame du nom de

Anastasie. Celle-ci a manque d'assistance lorsqu'elle etait garde-malade de son

frere a Kibumbu. Elle etait dans la solitude totale d'oLJ la predominance du theme de

la « solitude ». (str.2 a 5, str.15 et 18). Le manque de solidarite vient alors justifier

cette solitude accrue.
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Texte 12 : NI MUYUMVE MA : Saehez-Ie done'

N° du vers/ou de la Theme en Kirundi Traduction en Franyais

strophe

1. v1 a 20 1. Irungu 1. La solitude

2. v21 a 32 2. Urupfu 2. La mort

3. v33 a 40 3. Irungu 3. La solitude

4. v41 a 43
,\

4. La richesse4. Itunga

5. v44 a 51 5. Irungu 5. La solitude

Commentaire.

La complainte ci-dessus evoque les malheurs qu'a connu une fille qui a perdu

son pere. Elle enumere tous les caracteres de sa bravoure mais avec le regret de ne

plus le voir physiquement. La fille est donc emportee par la solitude. C'est pourquoi

on I'observe dans plusieurs vers de la chanson (v1 a 20; v33 a 40; v44 a 51).

Texte 13 : NZOBIGIRANTE INANGOMA : Comment ferai-je, 6 Reine mere?

N° du vers/ou de la Theme en Kirundi Traduction en Franyais

strophe

1. str.1, v1 a4 1. Itunga 1. La richesse
I

2. str.1, v5 2. Urupfu 2. La mort

3. str.1, v6
A

3.lmana 3. (Le) Dieu

4. str.7 a 9 4. Irungu 4. La solitude
A-

5. str.3, v21 5.lmana 5. Le) Dieu

Commentaire.

La proferatrice de cette complainte se trouve dans I'embarras de choix (titre).

Au cours de cette chanson, elle appelle Dieu pour venir a son secours. Quand les

Barundi sont dans des situations difficiles, la plupart des fois pour se soulager, ils

font recours aDieu.
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Alors pour ce cas present, le theme de « Dieu » est evoque deux fois (str 1, v6

et str.3, V21).

Texte 14 : RUNYENYERI RWA RUBONANKA (1 ere version) : Etoile qui permet

de voir les vaches

N° du vers/ou de la strophe Theme en Kirundi Traduction en Franc;:ais

1. str.1 a 7 1. Ukudashircfhamwe/ 1. Le manque de solidarite

Texte 15 : RUNENYENYERI RWA RUBONANKA : Runyenyeri fils de Rubonanka

(2eme version)

N° du vers/ou de la strophe Theme en Kirundi Traduction en Franc;:ais

1, str 1 a 11 1. Ukudashirahamwe / 1. Le manque de solidarite

Commentaire texte 14 et 15.

Apres avoir observe cette complainte (version 1 et 2), nous avons remarque

que le theme dominant est le manque de solidarite.

I1 se manifeste vivement dans les trophes 5 et 6 (1 ere version) et les strophes 7 et 8

(2eme version).

Cette complainte nous montre qu'en I'absence d'entente et d'harmonie, les

aimes risquent d'etre indifferents I'un pour I'autre, un c1imat de mefiance s'etablit et

I'unite sera rompue.



Texte 16 : SA AYA NKIMA RIHERERE MU NDA : Viens, fille de Nkima, que cela

soit (un) secret.

N° du vers/ou de la strophe Theme en Kirundi Traduction en Fran<;:ais

1. str. 1 1. Irungu 1. La solitude

2. str2 a 6
/

2. Urupfu 2. La mort

3. str.7 a 9 3. Irungu 3. La Solitude
/

4. str.1 0 a 12 4. Urupfu 4. La mort

Commentaire.

Quand on est malheureux, il arrive souvent qu'on souhaite la mort. C'est ce

qui est arrive a cette femme qui a perdu son pere. Vivant dans la misere

inexprimable et la solitude totale, elle a voulu se suicider (str.10 a 12). C'est

pourquoi, il y a deux themes reccurents la « solitude» et la « mort ».

Texte 17 : UMVE MAMA URUMVIRIZA : Ecoute, ma chere, so is attentive.

N° du vers/ou de la strophe I Theme en Kirundi Traduction en Fran<;:ais

1. v1 & 2 11. U~ur6nd6ka 1. La procreation

2.v16a29 2. Itunga 2. La richesse

I

Commentaire.

Cette avant derniere complainte nous montre que la procreation et la richesse

sont complementaires du fait que dans le Burundi traditionnel, les enfants

constituaient une main-d'oeuvre agricole non moins importante. La convoitise de la

terre fertile avait un impact sur la production d'ou des themes de la « procreation» et

de la « richesse ».
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Texte 18 : NTERIRENGA : Adieu, dis done! Eh Nterirenga !

N° du vers/ou de la Theme en Kirundi 1Traduction en Fran<;ais

strophe
i

1. str.2 et str.3 1. Inkwano 11. La dot
/ / /

2. strA a 7,5,6 2. Ukudashirahamwe 12. Le manque de solidarite

3. str.S 13. Urupfu' 3. La mort

Ii

Commentaire.

Les themes dominants sont la « dot» et le « manque de solidarite ». Mais ce

dernier est le plus reccurrent des autres (4 strophes). La raison est pure et simple; il

s'agit d'une mesentente entre la jeune epouse et la belle-mere. La jeune epouse,

depassee par les incomprel1ensions de la part de sa belle-mere qui la piege a

chaque moment, va jusqu'a se souhaiter la mort (str.S). La soliste donne une

information sur les difficultes a fonder du foyer.

3.1.b. Regroupement et comparaison des themes.

Le regroupement et comparaison des themes consiste a prendre les themes

de meme nature, les rassembler, les separer les uns par rapport aux autres selon le

degre de difference pour constituer les constantes, les elements finals. " s'agit en

quelque sorte de la categorisation des themes. C'est a dire le regroupement en

categories.

Alors compter le nombre d'occurences des themes releves dans le texte

constitue le corps de notre memoire.
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Themes References (Textes) Nombre

d'occurences

1. Dieu T5:str1, v2 a4; T13:str1, v6 et str3, v21 3

2. Le manque de T1: str2,v21 a26; T2:v1 a17, T3: v1 a30; 24

solidarite T5: str2, v a7 et str3, v8 a10;

T6:str1, v1 a5 et str6,7 et 8; T11: str6, 7 et 10;

T14: str1 a7; T15: str2 a5; str7 et 8; T18, str4 a7

3. La mort T4:str3 et str4; v8 a 16; T7; str6; 1"1 :v26 18

T12:v21 a32; T13:str1 et str5; T16: str2 a6 et str10 a
12: T9:str2; v4 a5 et str3; T1 :str2,v17

4. La dot T7:str2; T18:str2 et str3 3

5. La procreation T7:str1; T8:str4,5,6,7 et 9;T11 :str13 et14; 11

T17:v1 a2; v28; v22

6. La richesse T10:str1 a 10; T11:str1 et str12 et str16; 16

T12:v41 a43; T13:str1, v1 a4; T17:v16 a29

7. La solidarite T4:str5, v17 a19; T8:str2 et 3 et 10; 6

T11 :str9 et 11

8. La solitude T1 :str1 et 2; T2:v18 a23; T4:str1, v a7 et str2;T5:str6, 30

v19 a22 et str7: v23 a24;T8:str1; T9:str1, v1 a2 et str4

a7; T10:str11 a14; T11:str2 a5; str15 et str18;T12:v1 a
20; v33 a40 et v44 a51; T13:str7 a9 T16:str1, str7 a9

9. La sterilite T1:str2, v13 a20; T5:str1, v1 a3; T7:str4 et 5 4

3.1.c. Synthese des commentaires.

• Le theme de « Dieu » est present dans les textes 5 et 13.

• Le theme du « manque de solidarite » se trouve dans les textes 1, 2, 3,5 ,6, 11,

14, 15 et 18.

• Le theme de la « mort» apparait dans les textes 1, 4, 7, 9, 12, 13 et 16.

• Le theme de la « dot» se decele dans les textes 7 et 18.

• Le theme de la « fecondite » se trouve dans les textes 7, 8, 11 et 17.

• Le theme de la « richesse » se decele dans les textes 10, 11, 12, 13 et 17.

• Le theme de la « solidarite » se trouve dans les textes 4, 8 et 11.

• Le theme de la « solitude» est decelable dans les textes, 1, 2, 4, 5, 8,9, 10, 11,

12,13 et 16.

• Le theme de la « sterilite », figure dans les textes 1, 5 et 7.
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D'apres donc le tableau ci-dessus, nous constatons que les themes les plus

recurrents sont respectivement ceux en rapport avec :

1. la solitude qui apparait (30 fois) ;

2. le manque de solidarite (24 fois) ;

3. la mort (18 fois) ;

4. la richesse (16 fois) ;

5. la fecondite (11 fois).

Nous notons, dans certains textes, la presence de certains autres themes,

notamment les themes en rapport avec Dieu, la dot, la solidarite et la sterilite. Ces

derniers ont egalement retenu notre attention et nous les avons analyses.
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Conclusion sur les tableaux.

La presentation detaillee de ces textes permet d'emettre une lumiere de

toutes les informations accompagnant leur proferation.

Et le tableau comparatif permet de montrer les themes qui sont recurrents.

Les themes qui dominent dans le corpus sont : le manque de solidarite, la mort, la

richesse, la solitude et la procreation.

Ces derniers reviennent souvent car la profetratrice, dans ses chansons met un

accent particulier sur les vices sociales et ce qui est necessaire pour vivre en

securite physique et spirituelle.

Neanmoins, cette etape ne suffit pas a elle seule pour mener une etude de

ces complaintes. Le vrai fond des messages sera atteint lorsque nous exploiterons

I'un a I'autre, les themes emanant de notre corpus.

3.2. Analyse des donnees et interpretation des themes.

Notre analyse portera sur les unites d'enregistrement et les themes. Nous

traiterons dix huit chansons toutes en rapport avec les complaintes feminines.

Pour choisir les unites devant faire objet de notre etude, nous avons ete guide

par un imperatif tres important: la recurrence des themes.

Par recurrence, nous entendons le fait qu'un theme revienne dans deux ou

plusieurs chansons.

Dans notre travail, ce sont alors neuf themes qui ant retenu notre attention.

Theme 1. La solidarite.

Ce theme sous-entend «ubumwe », c'est-a-dire I'unite entre deux ou

plusieurs personnes.

La solidarite faisait partie des valeurs fondamentales de la culture burundaise. Cela

etant, ce theme apparait dans le T4: str1; T8; str5,6,7 et 9; T11 :str12 et 14; T17:v1 a

2 et sera exploite systematiquement dans les points qui suivront.
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1.1. Le sentiment d'appartenance aun groupe.

Outre I'aspect d'obligation morale de la solidarite, le sentiment

d'appartenance a un groupe se concretise par I'aspect physique se traduisant par la

presence effective des membres du groupe (famille, lignage ou clan) ; c'est le cas

par exemple du rituel funeraire qui constitue un grand rassemblement de personnes,

rassemblement qui symbolise la cohesion sociale. Le quatrieme texte ; troisieme

strophe v8 a 12, nous montre que la mort cree une separation et il revient a la

famille et aux voisins de venir en aide a la famille eprouvee. Dans le cas contraire,

cela montre qu'il n'y a pas de solidarite. Cette strophe donne des eclaircissements a

propos:
/ / -

• Urupfu ni nyamujana : La mort emporte ;

• Rwa'ntwariye abagenzi: Elle m'a emporte les amis ;

• Rwa'ntwa-riye ibibondo : Elle m'a emporte les enfants;
....

• Ngasigara nitunye : Je suis restee toute, seule ;
- /l /

• Nkama niseguye ishiga : La pierre du foyer sert de mon support.

A cela, une informatrice Tuyaga Veronique (Commune Muramvya) ajoute que:

/ A /, / / .- A.- /
« Ahashitse ivyago vy'urupfu ntawuhaca inyuma. Iyo wumvlse uwo

.- - /\ / " A,/ - "" I' , ~-
rwakokoye, ari incuti canke umugenzi, uca uta ico wariko urakora ukagenda

- A". - v .
kumuraba, uca usanga han abantu benshl ».

« Quand la mort survient dans une famille, on ne peut pas passer a cote sans

voir les survivants. Quand on entend cette nouvelle, on arn§te les activites pour se

rendre dans cette famille. La, on y rencontre beaucoup de personnes ».

Pour montrer I'importance de la solidarite, celle-ci se manifeste dans la

complainte 4: str2, v7 ;
./ /._ A·-

- Uwutagira inasenge arisenga : « Quinconque n'a pas de tante paternelle

s'enferme sur soi ».

Ce vers est considere comme un proverbe ; c'est un genre lapidaire. II signifie

que quiconque n'a pas de famille, d'arnis vole sur ses propres ailes.

Autrement dit, on veut dire que meme si vous avez telle ou telle difficulte, si vous

n'avez pas d'amis intimes, vous n'etes pas assistes.
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La tante surtout paternelle est un element tres important, dans la famille

elargie. C'est elle a qui I'on demande conseil surtout pour les demoiselles a I'age

nubile.

La solidarite concerne d'abord la famille restreinte et elargie pour s'etendre

ensuite aux membres. Pour notre cas, une femme qui connalt ce manquement, elle

se sent mal. n'est pas en securite et finit par la suite proferer des complaintes ; d'ou
" 'I'existence des chansons dites d' « ugucura intimba ».

C'est ainsi que la ol1zieme complainte (str9) nous fait part des compliments

adresses a celles qui sont animees d'un esprit de solidarite.

Elle nous dit alors que:

V /v
• UmukObwa aku'nda abandi : Une fille qui aime les autres filles ;

/

• Aragatambana n'abagenzi : Quelle danse avec ses copines ;

• Abavyeyi bamurorere : Et ses parents I'assistent.

Cette proferation fait en quelque sorte un clin d'oeil a toute la societe

burundaise. II s'agit ici d'un souhait positif adresse a toute personne humaine en

particulier les femmes.

Mais a la onzieme strophe de la meme complainte, le sexe masculin est du nombre

exemple:

/
• Umuhu'ngu akunda abE{ndi : Un garc;on gentil ;

• Araklcara ku ndtva : Qu'il s'assoie sur une natte tres fine;
/ / A A

• Aze akikizwe n'ubuki : Et s'entoure de cruches de miel.

Ces deux strophes susmentionnees soulignent bien evidemment que la

solidarite n'est pas I'affaire d'une seule personne mais de deux personnes ou

plusieurs.

II Y a un proverbe rundi qui illustre bien ce sentiment d'appartenance a un
/

groupe : « Umubanyi ni we muryango ».

« Le voisin, c'est lui la famille ».

Le verbe « kubana » I'exprime aussi bien puisqu'il signifie litteralement « etre

avec ».
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En coupant done les liens qui nous unissent aux autres, nous causons au fond

de nous-memes une frustraction et, si cela atteint un certain degre, la communaute

finira par t'abandonner et, ceux qui ont des coeurs meurtris prennent la voie des

lamentations d'ou « Imvyi~o z'ugucura inti~ba ». Dans ce cas, on enregistre une

brisure de I'unite parfaite qui est la base de la solidarite surtout burundaise.

1.2. Le partage et le don: aspect de la solidarite.

La notion de partage et de don sont des notions tres importantes dans la vie

quotidienne de tout Murundi. Chacun est, en effet, cOllvaincu qu'une vie sans

partage n'a pas de sens. Dans ce sous point, nous allons nous atteler sur les formes

de partage et don caracterisant la solidarite traditionnelle.

Ainsi done, aux grandes circonstances de la vie, la solidarite jouait a plein

pour faire partager les joies et les peines. Le huitieme texte de notre corpus est

constitue par certaines strophes (3 a 9) qui illustrent d'une fa90n remarquable, les

divers dons qui pourraient etre octroyes a une personne. Voila certains fragments

ciblant ces circonstances :

str4 v8,9 et 10.

-_ v' _ / V

• Nzoguha umubanza ubanze umuhungnu : Je te donnerai « umubanza »

afin que tu commences par un gar.90n

• Ndaguhe' n'i~shashi. insh';shi ya Mbanda: Je te donnerai aussi la genisse

nee de Mbanda.

• Ibanda ibik(~gi, ize'ivyare ~gatarsi : Qui passerait difficilement entre les deux piliers

de I'entree principale du Kraal et qui aura son premier

veau au cours de la saison des pluies.

II s'agit d'une femme qui invite une autre pour lui rendre visite. La seconde

demande a la premiere si elle aura un cadeau de la part de sa soeur (la premiere).

Cette derniere n'a pas refuse, elle a repondu favorablement. Cela montre que

la notion de don etait frequente traditionnellement, 9a n'exigeait pas des contre-dons.

La quatrieme strophe de la meme complainte repondait a la question evoquee
/ /

dans la troisieme strophe, v7 (Nzallye ubugeni, uzompa iki?).



71

La complainte nous revele aussi qU'a chaque etape de la vie correspondait a

quelque chose de don. I1 y a un exemple typique dans la sixieme et septieme

strophe:

Str6 :

• UmU'nsi najempetse ikibondo : Le jour ou je viendrai portant un bebe sur le dos;

• Nteze urugor(uzompi ik;'?: Et paree de la couronne de maternite, que me

donneras-tu?

Str.7 :

• Nzoguha inya'na ya Mc:ribori : Je te donnerai la genisse nee de Maribori ;
/\ v V vi

• Usubire umukobwa mwene ma : Afin qu'en second lieu tu mettes au monde une

fille, ma soeur.

TUYAGA Veronique (informatrice) ajoute que:

1/ ,/ - - /..... V. ..... /\ ~, /

« Umukobwa yagiye kwabirwa, uko yagenda kuramukanya iwabo, yavyaye canke

imbere yaho, yategerezwa kuronka ikmtu klbagito/CBnkekinlni ».

« Une fille qui s'est deja mariee, qui a mis au monde un enfant ou non, chaque fois

qU'elle se rendait chez elle, elle rentrait a la maison avec un cadeau petit soit-il ».

Enfin de compte, dans la vie courante, relationnelle de tous les jours, existe

une solidarite basee sur I'echange des dons. Pour le cas present, il s'agit de dons

de vaches. 11 arrivait meme qu'une fille soit consideree comme un don (huitieme

chanson, str9, v20 a 23).

D'autres gestes traduisent la solidarite quotidienne ; se donner du feu

(kurahuriranira), se rendre visite mutuellement (kugenderanira ou kuramukanya) qui

est un renouvellement des gages d'amitie, se dire bonjour (guhana bwak~ye) se,

preter mutuellement des objets de maison utiles comme la cognee (ishoka), la houe
I /

(isuka), I'egrugeoir (isekuro), la serpette (umuhoro). 11 faut enfin souligner

I'hospitalite quasi obligatoire (gut~nga indaro).

En conclusion, dans la societe burundaise, I'homme ne se definit pas en tant

qu'individu, mais en tant que mernbre d'une famille, d'une entite sociale precise

(parente, voisinage, amitie) marquee par I'entraide mutuelle (ugutabarana). D'autres

valeurs completent cet esprit, notamment I'hospitalite et la serviabilite.
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" est alers evident que si une femme est depourvue de toutes ces valeurs

etait consideree comme une quittee et souvent pour se consoler chante ses

malheurs par la voie des complaintes.

Theme 2. Le manque de solidarite (T15:str2, 2, 3, 4, 5, 7 et T2 et T3)

Quand on parle de manque de solidarite entre les hommes, on sous-entend
'" / vI'existence d' « Umwana w'uwundi ».

2.1. Essai de definition du concept « Umw~a w'U'wundi ».

Designe selon la plupart des informateurs :
/\ v-

a. Ni umwana utavyaye. « C'est I'enfant que yOU n'avez pas engendre », c'est

quelqu'un avec qui il n'existe pas de relation de pere a fils.
/

b. L'expression designe ensuite tout homme auquel on ne peut s'identifier. Ni wo
"- ". - / -

ataco musana, mudasangiye umuryango. « C'est celui qui n'est pas de la parente,

qui n'est pas du meme lignage mineur que vous ».

1I n'y a pas de lien de consanguinite. Nous pouvons rapprocher cette

definition de celle que donne Adrien NTABONA a I'expression. « Inda y'uwundi »,

« I'enfant d'autrui ».

« Les entrailles d'autrui : les fils d'autrui, c'est celui a qui on n'est pas relie par

les liens du sang. Celui a qui par consequent, on ne peut s'identifier... »1.

C. « Umwana w'uwundi » est considere comme quelqu'un qui n'est pas intime donc

qui nie ton existence.

La deuxieme complainte nous fait un point sur cette triste realite et dit dans

les vers 5,6 et 7. Ce qui suit:

• Wamugore'muka data': La femme-la, la maratre ;
..... A

• Yahengereye ndavyaye : Elle a entendu que j'accouche
v /

• Ati fata umubindi uje kuvoma: Elle dit :«prends une cruche et va puiser de I'eau».

I Adrien NTABONA, Les fondements de la solidarite familiale d'apres les proverbes rundi,
in Q.Y.E.S n016, 1971.
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D'apn3s ces vers precites, la maratre incarne « umwana w'U'w!Yndi ». C'est ce

que traduit I'expression : « Ntaco musana ».

III n'y a pas/vous vous ressemblezl.

« vous ne pouvez pas vous identifier (a lui) ».

Le verbe gusana derive de gusa « ressembler a». Gusana a le sens de

« etre de la parente, etre parent, avoir en commun» 1I y a une certaine

ressemblance entre consanguins meme si elle n'est pas apparente. lis ont en

commun le meme sang herite des parents. Et pour les fn3res, on peut dire qu'ils

« co"incident » parce qu'ils ont ete conc;us dans le meme sein maternel.

Par contre, avec celui que I'on appelle communement I'enfant d'autrui

(umwana w'uwU'ndi), il ya negation de cette ressemblance. Tout est different, il n'y a

pas moyen de co"incider, il n'y a pas non plus de sang commun. 11 n'est pas possible

de faire un quelconque rapprochement. 1I y a absence de relation a ce niveau la.

umwina w'U"wiJndi, c'est I'etranger ; du moins dans le sens des trois

definitions que donne le grand Larousse encyclopedique :

1. « Qui n'est pas de la famille, n'appartient pas au meme groupe ;

2. Qui n'est pas en rapport, en relation avec ;

3. Qui n'est pas de meme nature ».

Une autre definition du concept umwana w'uwundi est donnee par

I'informatrice MUKUNDWA (voir le tableau representant les informateurs). Elle se

base sur le manque d'attachement qui irait jusqu'au sacrifice.
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/\ /11 / / / 1\-

« Umwana w'uwundi m uwutakubabaye, ni uwutokwigura ».

« L'enfant d'autrui, c'est celui qui ne se PrE30CCUpe pas de vous,

qui ne peut pas se sacrifier pour vous ».

II se degage de cette definition, que « umwana w'uwundi » se cacracterise par

I'indifference et I'insensibilite face a vos peines. 11 ne se soucie pas de vous. D'oLJ

I'absence de solidarite.

Apres avoir defini ce concept d' « umwana w'uwundi », nous allons montrer

les diverses relations qui sont rompues a cause de I'absence de solidarite. Dans les

textes qui constituent notre corpus, cela est frequent.

2.2. Une femme et la co/lectivite inconnue (Barundi) (T1:v18 a 24).

A travers ce texte, nous avons constate qu'il s'agit d'une personne au milieu

du monde qui lui est presque inconnu. Ces considerations se presentent sous forme

des formules d'avertissement comme le signa le MOUNIER (E.).

« Le monde des autres n'est pas un jardin de del ices. 11 est provocation

permanente a la lutte... »1. C'est ce que nous allons decouvrir dans les points

suivants .

a) Relation d'une femme et sa maratre.

Generalement, les relations normales entre les mernbres d'un groupe ou

d'une societe, supposait I'intimite de ceux-ci.

La notion de relation se refere en effet abeaucoup de criteres :

• La proximite affective;

• Les lieux de parente s'il s'agit de relations entre les membres d'une et une seule

famille.

La notion de relation, traduit egalement I'image de la stabilite des elements de

I'ensemble, unis aforte cohesion par I'amour, I'attirance, la sympathie.

1 MOUNIER (E), « Le personnalisme », Call, Que sais-je n0395, Paris, P.U.F, 1962, 8e edition, p.36.
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1I est bon alors de signaler au debut de I'etude de ce theme ce que symbolise

dans la tradition, la maratre pour ses demi-fils ou demi-soeurs. Elle se montre

Jalouse et souvent mechante a I'egard de ces derniers. « La maratre est pour les

enfants ISSUS du premier mariage, le type de la mechancete et du manque de
1coeur » .

Cette personnalite apparait dans la deuxieme chanson (v7 a 7) en ces

termes:

,A I '" _ / .•
• Wa mugore muka data: « La femme-la, la maratre,

• Yahengereye ndavyaye : Elle a attendu que j'accouche,
v I _

• Ati fata umubindi uje kuvoma : Elle me dit de prendre une cruche et d'aller puiser

de I'eau ».

En principe une femme qui vient de mettre au monde a besoin du temps pour

se reposer, se remettre et s'occuper de son babe. Mais de surcroit, sa maratre fait le

contraire ; la maltraite en lui confiant des travaux qui la fatiguent davantage.

La maratre symbolise ici la mere qui n'est pas la votre, se montre comme la

negation de votre mere. C'est en quelque sorte « umukeba ».

11 serait intaressant de jeter un coup d'oeil sur ca que signfie ce proverbe
contenant le vocable « Mukaso » qui dit :

« lye"butar~a kwa m~kasO' haba kwa nyoko »2

« Quand il ne fait pas encore nuit, chez ta maratre c'est comme chez ta

mere ».

Une analyse discursive permet de dagager le sens du proverbe. Le sens
lexical du verbe kwira est «faire nuit ». Et selon I'informatrice NTIBISHIMIRWA

Josaphine (dans le tableau representant les informateurs).

Kwira signifie dans ce proverbe :

. / - /",V __ / / / A;" /

« Aho haba kwa nyoko butarira n'uko abantu baba babona, akakwiyezako ngo

aragtSkunda agahisha ikib(agukorera )).

I Evariste NGOYAGOYE: Le Murundi affronte it I'ambiguite de I'existence humaine, in Q.V.E.S
n °6, p.42.

e RODEGEM (F.M.), S.K. N°1559.
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« C'est chez votre mere quand il ne fait pas encore nuit, parce que en

presence des voisins, elle fait semblant de vous aimer et dissimule la mechancete

dont elle vous temoigne habituellement ». L'informatrice revele bien le comportement

hypocrite qu'adopte la maratre.

Le verbe kwira « faire nui » donne I'idee de la liberte dont jouit la maratre pour

persecuter ses demis-fils ou demis-soeurs.

Dans la deuxieme partie du proverbe, ce qui nous interesse c'est le

symbolisme du concept-mere tire de « haba kwa nyoko ».

Le foyer maternel c'est le lien ou on a la place de choix d'amour, d'affection et

de tendresse. On ne peut pas se trouver mieux ailleurs.

Ce proverbe joue donc sur deux oppositions! mere-maratre et jour-nuit, chez

la mere, c'est le monde caracterise par I'amour, la tendresse et symbolise par la

lumiere du jour.

Chez la maratre, c'est le monde de la mechancete, de la brutalite, symbolise

par I'obscurite de la nuit.

Ce vocable reapparaTt aussi dans la troisieme complainte (vers 8 El 11) :

• Muka" data'gikoko : La maratre El esprit d'animosite ;

Yandaje ubusa/gatanu : Elle m'a privee de la nourriture ; pendant cinq jours

• Ubwa ga"tandatu abi'mpaye : A la sixieme fois

• Yampaye inteke zigashe': Elle m'a donnee des graines de mars cuites mais

deteriorees.

Ces vers montrent que la maratre ne se soucie pas de la vie de sa demi-soeur

et ne fournitpas un moindre effort pour la nourrir. La femme se lamente de n'avoir

pas eu quelque chose El manger faute de I'absence de sa mere. Cela montre que la

maratre ne fait pas un bien en sa totalite (T3:v11). Elle est depourvue de tout

sentiment humain.
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b) Relation entre epoux (T5:str1, 2).

b (1). Le cas d'une femme sterile.

A quelques exeptions pres, disaient certaines femmes, les epouses steriles

etaient tres souvent maltraitees par leur mari.

La majorite des femmes interviewees nous ant affirme que les femmes steriles

etaient repudiees d'office ; elles etaient chassees comme des animaux.

Elles disaient :

'" _/ / v A A /

• « Umugore atavyara, iyo bamuhinze yagenda aricwa n'inzara, akagenda
A /

atambaye ».

« Si on repudiait une femme sterile, elle partait en mourantr de faim, sans

habits ».
/ /, / /\ /' -- / / ".'

• « Umugore yirukanywe n'umugabo nta n'ijambo yasubizayo : ntiyabaza ngo
/

mpowe iki ?».

« Une femme repudiee par son mari ne pouvait pas contester; elle ne

demandait ni le pourquoi ni I'indemnisation ».

Dans la cinquieme chanson (str1, v3 a 4) la femme qui chante specifie tres

bien le but de son ha'issement, le pourquoi de sa culpabilite :

/ V / / - /

• lea ampora ni ukutavyara : « II me maltraite parce que je suis sterile,

• Navyo ka~di bigira Imana : « Alors que cela vient de Dieu ».

Dans le cas present, les relations sont fragilisees par ce fait de ne pas

engendrer un bebe ; la solidarite est alors brisee apres ce constat amer.

b (2). Le cas d'une femme infidele.

L'homme qui etait impuissant devenait automatiquement humilie dans toute

societe. Avant la separation, la femme se donnait a un vagabondage sexuel a cause

de cette anomalie du mari ou cela est dO aune faible frequence du mari surtout pour

les maris polygames.

Alors pour une mere qui subit ce manquement conjugal, necessairement, elle

se lamente. Nous observons cela dans le texte 6 : str1; v1 a 5 :



• Nasanze abas~re ku ruzi : « J'ai trouve des jeunes hommes a la riviere,
/ ,

• Bazore njabusta nTgire : Jeunes hommes, aidez-moi a traverser,
.- . /

• Tukwambutsa uri muka nde ? : Tu t'es marie avec qui pour que nous t'aidons a
traverser?

, "• Ndi muka Yihebaririmbe, : Je suis la femme de Yihebaririmbe,
-"", ".. .~

• Umukazana wa Ruvuzacuma : La belle fille de Ruvuzacuma ».

Un autre passage qui montre que c'est une femme dela rue; elle exhibe ses

jambes; T6 str2; vg a 10 :

• « Yo unyer~ka mahuma"'ne, : « Oh, ne me montre pas ta maladie corporelle,
/> '\

• Amaribori afise uwavyaye ». Les vergetures sont celles de celles qui ont mis au

monde les enfants ».

La beaute alors importait peu, seule la fecondite qui comptait beaucoup.

L'infidelite pourrait etre un facteur non-moins important de mesentente entre epoux

car il ya une suspicion qui se developperait a I'endroit des epoux.

Les proferatrices de ces versions font un clin d'oeil a tous ceux qui se

preparent a la vie conjugale pour qu'ils prennent garde a temps surtout les futures

mamans. Tout en sachant que les hommes ne sont pas eux aussi des anges ; ils

pourraient tomber dans les memes erreurs.

Dans ce cas-ci, ce sont les femmes qui sont ciblees alors que dans le Burundi

traditionnel, les hommes etaient dotes d'une grande liberte.

2.3. Relation entre une femme et ses voisins.

L'harmonie communautaire commence evidemment dans sa propre famille. Et

aussi avoir un bon voisinage, c'est avoir autour de soi, une atmosphere de solidarite

sans laquelle on ne peut s'epanouir. C'est la relation d'entraide corresponsabilite qui

est la source d'harmonie.

". '" ... '1

Pour le cas des « Imvyino z'ugucura intimba », il y a une brisure de cette

harmonie. Les relations d'entraide en dehors de la famille sont en partie rompues ;

les visites occasionnelles ne sont plus frequentes et reciproques

« Ntibakiramukanya »
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Exemple : la onzieme complainte (str6, v14 El 17).

• Umuk6bwa kib~ra bwe"nge : «Une jeune fille insensee,
/

• Ngo yabonye ibicu birenga, : Ayant vu passer les nuages,
,I -

• Aca yiruka guteguza : Coruant chez elle faire preparer I'accueil,
_ I v

• Ngo n'inkangara zija iwabo : Pensant que c'etaient des paniers qui venaient pour

elle »

Cette jeune femme (fille) se fait les illusions alors que son errtourage ne I'aime

pas. Elle a la nostalgie de voir les parents face El face en possession de la biere et

des biens.

Dans sa these de doctorat, les noms Individuels au Burundi, Philippe

NTAHOMBAYE donne El propos du mot voisin la definition suivante :

« Le voisin est la personne avec laquelle on partage la vie de tous les jours ;

on se cotoie sur les chemins de la fontaine, des champs; on recourt aux memes

notables en cas de conflit, il connait , il connalt vos qualites et defauts. On partage

les memes paturages. On assure en commun la protection de I'enclos contre le

voleur. On ne peut vivre sans lui 1
.

Le voisin traduit en Kirundi sous le nom d'Umubanyi a comme synonyme

« Umuzimyamuriro». Ce substantif signifie celui qui vient eteindre un feu en cas

d'incendie. C'est-E1-dire qu'on recourt en premier lieu au voisin avant que les parents

n'arrivent. C'est chez lui aussi que I'on cherche du feu quand I'on en a pas chez soi.

Quand les relations avec les voisins sont bonnes, on remarque que ceux-ci

remplacent bien les parents.

Dans la meme complainte (11); str8, la chanteuse exprime un souhait negatif

El toute fille qui n'aime pas les voisins :

i \:T\I-\OMBAYE Philippc. Lcs noms Individucls au Burundi, etudc linguistique et thematiquc.
Ih0~c dc dnc(nral. Paris. I In:;. p.ll I.
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• Umuk~bwa yanka' ab~di, : « Une fille qui hait ses paires,
- / \/

• Akabanka ataco abahora, : Qui le hait sans aucune raison,
.~ I _ ..........

• Arakicara ku gisaka hejuru y'uruzi : Qu'elle s'assaye sur une buisson au dessus

d'une riviere.

• Ubugomba bumurorere : Et les civettes I'assistent.

Cette strophe nous prouve que I'absence de la solidarite n'est pas une qualite:

au contraire un defaut. C'est pouquoi le dernier vers de ladite strophe evoque la

civette ou « akagomba » Celle-ci est dans la categorie des animaux desagreables

et laids. Une telle fille ne pouvait avoir d'amis que ce genre d'animal-Ia.

L'informatrice MANIRAKIZA Leonie (Dans le tableau representant' les

informat~urs) donne d/es comylements da~s ces m~s : ." t/_

« Umukobwa atagira agatima ko gukunda abandi, ababanyi ntibamwerekwa,
/ / v· /

n'ukumutuka baramutuka ».

« Une fille qui n'est pas animee d'un esprit qui aime les autres, elle etait ha'fe et

humiliee par les voisins ».

Pour faire face a cette humiliation, les epithalames soulignent souvent

I'hostilite de la societe face a la volonte d'integration que manifeste la jeune femme.

Et avant que la jeune fille n'aille se marier, tout le monde lui precise ceci :

./

• Uburundi buraryana : « Le Burundi est intransigeant »
v "

• Uburundi nl inkiko : « Le Burundi est enclave»

• Intar:utabaye iragora : « 11 est difficile de s'adapter dans une reg"ion etrangere ».

v . /1 I

Ces substantifs « Uburundl » et « Intara » ont le sens de la societe (Ies gens, le

monde).

Partant de ce qui est developpe dans ce sous-point, nous voyons que toute
I

personne ne peut se parfaire, s'achever qu'avec les autres. Car « Inyakamwe inyaga
/

imwe ». En cas d'absence de la solidite, les femmes en regrettent enormement et

finissent par preferer des complaintes.
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2.4. Relation entre les femmes rivales.

Si le genre « ugucura intimba » met au depourvu la situation qui prevaut dans

un foyer familial. 1I centre son plan sur les relations ameres existant entre les

femmes rivales. Les sources de mesentente sont nombreuses. Elles se montrent

jalouses entre elles.

Comme pour la maratre et ses demi-soeurs et fils, elles se montrent jalouses

et mechantes. Dans la deuxieme chanson (v14 a17), I'une des rivales dit :

• Mugenzanje mutoya, :« Ma jeune rivale

• Ati wa mwana yamuriye : dit que I'enfant a ete devore

• Ese iyo'aryaumutsi;;"a v/i'we: Elle aurait dCJ manger sa pate

• Ngo ntandire ikibondo : Au lieu de devorer mon enfant ».

La jeune epouse dit des mensonges a son rivale pour qu'elle soit chagrinee,

alors que ce crime de « devorer son enfant» n'a pas eu lieu. Probablement que la

jeune epouse n'avait pas encore eu d'enfants, elle est alors jalouse de la femme de

son grand-frere.

C'est pourquoi d'ailleurs dans les vers qui suivent, la femme qui chante, se

lamente et avertit d'autres qui se preparent a leur vie future, de ne pas frequenter

cet endroit qui n'a ni un bon voisinage ni de I'eau et de bois de chauffage. C'est un

milieu pratiquement insalubre et malsain (T2: v18 a23).

Cette idee de mensonge revient aux vers 19 a28 (Texte 3). La jeune epouse

se rejouit des miseres qui frappent serieusement sa rivale.

Cette realite est aussi presente dans d'autres textes burundais de style oral
/'.A A

comme par exemple dans le conte de « Inarunyonga et Runyonga ».

La jalousie existe aussi entre coepouse (abakeba). BANDIRA B. mentionne

que «a cause de la haine entre coepouses, celles-ci ha'issent encore plus les

enfants de leurs rivales et essayent de les faire disparaitre par tous les moyens dont

elles puissent disposer ! Le moyen le plus frequent est le poison 1 ».

I BANDIRA B., La polygamie au Burundi, in « AeA» 1974 n03 p.136.
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Cependant, meme si dans la plupart des cas cette cohesion est basculee,

certaines vivaient en relation de symbiose et d'intimite totale.

Theme 3. La mort.

Tout et un chacun voit les actes ignobles et destructeurs de la mort et des

noms differents lui sont attribues. C'est ainsi que les Barundi ne connaissent pas

une definition exacte de la mort. Ne leur demander pas ce qu'est la mort mais ce

qu'elle fait. Mais BUCUMI Paul tente de la definir et la conc;oit de la fac;on suivante:

« La mort est une realite mysterieuse, une force etrangere qui effraie tous les

hommes. Rien ne lui echappe ; elle n'a aucun mon precis. Elle est lesee sous divers

titres, suivant les degats illimites qu'elle suscite dans les families et la crainte qu'elle

inspire chez les gens »1.

C'est aussi a travers les proverbes, les contes eUou chantefables qui

traduisent fidelement la sagesse ancestrale que nous saurons ce qu'est la mort et ce

qu'elle fait. Mais pour le cas qui nous concerne, nous traiterons la mort surtout a
travers les complaintes. Nous examinerons ensuite les consequences de la mort.

Nous verrons d'abord les caracteristiques de la mort puis le chagrin et la

melancolie qu'eprouve une femme ayant perdue les siens.

3.1. Les caracMristiques de la mort et leur implication sur les complaintes

feminines.

a) La mort est impitoyable.

La mort ne connaH ni pardon, ni respect, elle s'attaque a tout homme, quelle

que soit sa condition sociale, economique et physique.

Dans la quatrieme complainte, str4, v15 a 16, la proferatrice nous montre la

mechancete de la mort en ces mots :

• Urupfu'ni/~yamujana : La mort emporte

• Rurate'ma nSdatTnya': Elle ravage sans pitie

1 BUCUMI Paul, Onomastique Rundi sur la mort, Q.V.E.S. ? n03, 1968, p.8.
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La mort peut emporter a la fois tout ce qu'on aime et la personne en question

reste solitaire. Cela se manifeste une fois de plus dans la complainte precitee, str3,

vg a 12 :

• Rw8'ntwariye abagenzi : {{ La mort m'a emporte les amis,

• Rwantwariye ibibondo: La mort m'a emporte les enfants,
/'

• Ngasigara nitunye : Je suis restee toute seule ».

Voici comment I'informatrice NDABAHE decrit la mort :

« UrupfU" ni rubura kigongwe, ni rwanka ibihoha, umutama ruratwara,
-_ " - A

umutamakazi n'uko, ntaco rwibanga ».

« La mort est impitoyable, elle ha'lt les enfants, elle emporte les vieux et

vieilles, elle n'epargne personne ».

L'enfant, source de toute joie, est sujet a la mort; c'est pourquoi on entendra

des personnes qui repondent aux noms de NTIRUGIRIMBABAZI.

(Elle (la mort) n'a point de pitie ; RUTERIMBABAZI. (Elle seme I'angoisse ;

/'amertume).

Compte tenu de ce qui est developpe dans les pages precedentes, nous

constatons que dans les cornplaintes, la mort genere le chagrin et I'angoisse, car la

proferatrice se rappelle des siens defunts et gisant dans la solitude totale ; la

tristesse la fait exploser, entonne les chants comme pour apaiser son coeur.

b) La mort est d'une gourmandise exceptionnel/e.

Elle n'est jamais rassasiee ; elle ne choisit pas ses proies, elle prend tout ce

qui lui tombe sous la dent et le devore en le dechirant comme un carnivore.

Alors, la premiere strophe, v5 de la treizieme complainte focalise bien cette

gourmandise exceptionnelle en ces termes :

- Je naba'ye nkivuka nsenya icu;"u n'~muheto w~'~ka1
: Des ma naissance, j'ai perdu

mon pare et mon frare aine.

I La proferatrice a utilise un langage mCtaphorique ;
Icumu : Pere
Umuheto: Frerc.
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La mort n'hesite pas de commettre des degats et d'une fa<;on successive.

C'est pourquoi dans la strophe precedente, elle lui a pris deux membres de la

famille. Elle n'est donc pas negociable pour qu'elle apaise le crime.

La premiere complainte, v26 vient appuyer cette triste realite par cette

affirmation:

/' /

• lyavGkiye gUhwera ntihwegwa : « Ce qui est destine a mourir le doit

necessairement ».

Ce vers veut signifier que ce que la mort prepare de faire, n'echappe pas

quels que soient les souhaits de I'homme. Cela se fait sentir dans I'onomastique par

exemple RUSIZUBUSA (Elle laisse rien), elle n'a pas de mesure ; elle emporte tout,

ce qui laisse la farnille dans le desespoir, le desarroi.

A ce niveau, une femme qui avait perdu beaucoup d'enfants et parentes ne

peut en aucun cas se retenir, car souvent, elle pensait que ces malheurs n'arrivent

qu'a elle seule et pour se decharger, se distraire, elle chantait.

Une informatrice, appelee NAHABAKOMEYE (dans le tableau presentant les

informateurs) dit :

/ 0'- / / v· ,,/ _ / /
« Erega uwabuze ntiyibazako abandi bashobora kubura, womengo ni agasema kuri

we ».

« Une femme qui perd les siens croit qu'elle est la seule a etre malheureuse ».

Cela est du au fait que traditionnellement, les filles et les femmes ne

rendaient pas visite leurs amies pour decouvrir reellement leur situation en famille.

Les frequentations etaient rares.

c) La mort est d'une jalousie extreme.

La mort est I'ennemie du bien qui epanouit I'homme la progeniture, la

richesse, la sante et les bonnes relations humaines.

Dans la septieme complainte ; str6, v24 a 27, la femme eprouve une grande

tristesse due a la mort car celle-ci, lui ate toute la parente (son pere, son oncle

paternel, sa tante paternelle). D'OLJ la presence en elle du chagrin.
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Notons que face a la mort, le Murundi eprouve les memes sentiments qu'il

ressent vis-a-vis de ses ennemis. La mort deshonore les meres en les privant de

leurs enfants qu'elles portaient au dos. L'exemple de ce nom est typique :

RURAKENGEREZA.

Jugeant cela encore insuffisant, elle les rend veuves et leur fait toucher du

doigt le sommet de la detresse et de misere. C'est pour cela que nous avons des

noms comme:

• RUTERAKAGAYO

• RWANKINEZA.

Apres avoir remarque que presque tous les siens, les biens tendent a

s'epuiser a cause de la mort, la femme en question desespere et finit par se

lamenter par la voie, des chansons Iyriques que sont « Invyino z'ugucura intimba ».

Celles-ci lui servent d'outils pour exprimer et communiquer divers malheurs

parcourus par lui-meme.

3.2. La mort et differentes manifestations sociales.

a) Le souvenir persistant du defunt.

La separation s'est deja confirmee, mais le defunt peut survivre sous forme

d'image, voire d'obsession tout specialement pendant le deuil. 11 peut arriver que le

souvenir reste repetitif et a la fin donne naissance aux plaintes pour surtout des

vieilles femmes qui ont perdu beaucoup de membres de la famille specialement

leurs enfants. A cela s'ajoute tous les mernbres chers de la famille comme perdre un

pere, une mere etc... C'est ainsi que dans la chanson n016; str3, v6 a 8, une fille

n'oublie jamais I'affection qu'elle a envers son pere meme apres sa disparition. Elle

est alors dans I'embarras inexprimable. Exemple :

• Kouhoraumfyi~Tsha : « Puisque tu m'eduquais avec un laisser-aller,
, /' "

• Ni wapfa naho : Si tu meurs,

• Nz6fyinTshwa na nde ? : Qui m'eduquera pareillement ».

NTIBANYIHA (dans le tableau presentant les informateurs) donne des

complements dans ses propos :
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« Ubuze/uwa'we: kandi nanehc{nahoyobc{umugenzi asanzwe, icfyumwo Ciw~

ntigica k[kuvamwd., Uguma umWiyumvTra, ukamurota, akantu kose kabaye kagaca
"" -:- • ,. ..1."" ",' /'. ~

kamukwlbutsa ; gushlka mbere n'aho nyene kubura, acura mtlmba »,

« Lorsqu'on perd un parent ou meme un simple ami, son souvenir ne te quitte

pas directement. Tu songes toujours El lui, tu reves de lui, la moindre chose te fait

penser El lui. Cela lui pousse El la longue, El proferer des complaintes »,

Les strophes 4,5 et 6 de la meme complainte, soulignent bien cette incapacite

en disant que son oncle paternel s'occupera d'abord de ses enfants et elle sera

eduquee comme une orpheline, Et souvent, celle-ci vit dans la misere totale apres le

depart de ses parents:

• Nzicara mu nzu : « Je m'assierais dans la maison,

• Nyag{n'i~kingi: Et je causerais avec le pilier » (meme texte : str.9).

Cette strophe nous montre que I'orpheline vit dans la solitude car autour

d'elle, il n'y a personne qui peut egaler son pere.

b) La mort et les perturbations psychologiques aux families eprouvees.

Parmi les perturbations psychologiques les plus frequentes, on releve

I'insomnie et la perte d'appetit mais les femmes sont les plus touchees par ces

perturbations.

b) 1. La perturbation du sommeil.

L'insomnie est la perturbation la plus evoquee. II semble qu'elle soit liee au

probleme du souvenir persistant du defunt chez les survivants.

En effet, El force de trop penser au defunt, on perd le goOt pour toute chose ;

tout semble perdre son sens, meme le sommeil pourtant element reparateur pour un

organisme aussi tendu.

La seizieme chanson, str9, v20 El 21 nous dit que:

,-
• Nzicara munzu : « Je m'assierai dans la maison,

_,. /V'

• Nyage n'inkingi : Et je causerai avec le pilier de la maison ».
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Son chagrin est renforcee par la solitude: elle confie sa souffrance ason atre

inanime : le pilier de la maison. Elle n'a donc pas le temps de sommeiller. Lorsqu'on

a perdu les siens, on devient melancolique et on traduit sa tristesse en chantant des

complaintes.

L'informatrice MANIRAKIZA (dans le tableau presentant les informateurs) dit

que:

« WabLfze uwaw~ ukwaba' ameze kwose, yaba umutama, c8nk~ umurwayi

aremvye'- cane, icfyumvTio ciWe" kiguma ku mutima, kuko' bU'rya umiintu ntahera'

uburyohe. Iyo"rero' babaye,.benshi, ababuze barandurukiramwo'bakaymga, bagacura
'" •• 'AA _ ,-

intimba, kuko'bicwa n'ivyiyumviro bakarara itiro ».

« Quand tu as perdu un des tiens, quelque soit son etat, trop vieux ou atteint

d'une maladie affreuse et repugnante, ta pensee reste toujours fixee sur lui car une

personne ne finit jamais d'atre interessante. Quand les disparus sont nombreux, les

leurs sont chagrines, ils proferent des complaintes, qui restent en vie et ils souffrent

de I'insomnie »,

Si I'on parvient a dormir un peu, le sommeil est perturbe par des cauchemars

et des hallucinations morbides. Le repas en est perturbe.

b) 2. La perte d'appetit.

Moins frequente que I'insomnie, I'anorexie reste I'autre grand trouble

physiologique qui accompagne le deuil. Les deuilleurs pourraient passer un ou deux

jours sans prendre quoique ce soit, si ce n'etaient les voisins et ceux qui sont venus

avec leurs doleances qui les forcent de manger.

Une autre informatrice du nom de NAHISHAKIYE (dans le tableau presentant

les informateurs) ajoute que:

/ A-"./ I
«Umutima urasiba, ukumva ata kintu nakimwe glca mu kanwa ushobora

kWihereza »,

« Tu sens une aversion pour tout aliment a cause du manque d'appetit ».
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3 3. La mort comme vecteur du desordre social.

Les families qUI ont perdu les leurs. ne sont pas confrontees aux seules

pe;-tu:batlons psychologlques et physlologiques, ils doivent egalement faire face a
des problemes sociaux importants ; tels que les discordes sociales et I'anomie

sociale

a) La mort et les dlscordes saciales

S'il est vrai que la mort peut operer des rapprochements spectaculaires entre

les gens, il est tout aussi vrai que dans certains cas, elle est la cause de discordes.

Nous savons que pour les Barundi, la mort n'est jamais naturelle. Aussi quand

elle survient dans la famille, les membres de cette derniere s'empresse de consulter

un devin qui les renseigne sur I'origine de ce deces. La mort interrompt donc les

relations entre les families et leurs voisins.

La neuvieme complainte (str2) nous releve cette interruption et dit ace propos

I _/

• shaza ga~yi mwiginane : Preparez-vous aux festivites,

• Rumw~ nyamucamw6ruca ibiyago, : Cette mort impitoyable qui rompt I'harmonie,

• Umwanya rutarata. : Avant que cette derniere ne soit parvenue.

Ce passage montre qu'auparavant, tQut allait bien mais, quand la mort survint

en famille, meme les causeries sont rompues. La mort seme atout prix un desordre

dans les families eprouvees. Celles-ci cherchent par la suite la source de la mort. Le
/

plus souvent quand I'accuse n'est pas esprit (umuzimu), une fois qu'il est decouvert,

il est I'objet de beaucoup de crainte et de haine, sa famille et celle du defunt se

declarent ennemies rune de I'autre.

Un informateur nomme SINDAYIHEBURA (dans le tableau presentant les

informateurs) ajoute que:

/ - / '1 - "'l/ '1/- / ,/ "'"
« Iyo kanaka yakwiciye umuntu, canke n'aho yoba yaramuroze gusa ntapfe,

usigara um~ti~ya, ukamwanka. Ntimublmugicana uw;ka, n'~~a bawe ntlbaba/

ba'gikina n'clb'''w;' iki,;tu case kimwega ugica kure ».
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« Lorsque un tel fa tue une personne, ou meme quand il (elle) I'a ensorcelee

sans pouvoir la tuer, des lors, tu le crains et le ha"is. Vous ne pouvez plus vivre

ensemble, vos enfants ne jouent plus ensemble, tu te meties de tout ce qui lui

appartient ».

La reaction est donc la crainte et la haine. Celles-ci engendrent souvent le

desir de vengeance. Alers la personne lesee, cherche a ensorceler I'autrui. On

essaie de le poursuivre par tous les moyens, y compris le calomnier.

II arrive egalement qu'on consulte un devin pour connaitre I'auteur du deces.

Dans ce cas, les membres de la famille eprouvee soupc;onnent tous ceux qui avaient

eu des litiges avec la victime ou avec I'un ou I'autre d'entre eux et par un jugement

arbitraire. lis concluent que c'est un tel qui a porte le coup fatal a la personne

detunte.

Enfin, une indifference a I'egard du deuil, occasionne entre autres les

consequences ; la deterioration des rapports sociaux. Ne pas manifester la

sympathie, ne pas participer en deuil, c'est avouer que I'on desirait la mort de

I'autrui, voire, qu'on y aurait participer.

b) La mort, source d'anomie sociale.

La mort est vecue comme un desordre que symbolisent I'arret des activites

pour la famille large, les privations de tous genres, les comportements et actes

incongrus.

Ce desordre, qui s'exprime par des interdits, porte d'abord sur les activites

productives. Ainsi pendant le deuil, il est strictement interdit d'accomplir tout travail

necessitant I'utilisation de la houe, symbole de la production par excellence. Ceci

s'expliquerait par le fait que la mort interrompt, surtout quand il s'agit d'un adulte, la

vie et apropos duquel celui-ci avait multiplie de longs et coCJteux investissements.

II Y a bien d'interdits a respecter scrupuleusement. Par exemple, en faisant

sortir un cadavre de la maison, on enleve tous les bijoux brillants comme les

bracelets.
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Les interdits lies au deuil, touchent aussi le domaine alimentaire. Les

personnes en deuil, elles ne doivent pas manger de la viande, de la banane, du sel

ou de boire de la biere du sorgho. Si tout cela est interdit, c'est dit-on qu'au cours de

cette periode, gouter aux mets delicieux est contraire aux sentiments de chagrin qui

rongent le groupe pratiquant le deuil.

La mort, telle qu'elle est conr;ue et presentee par nos informateurs, est un

evenement qUi touche la personne dans toute son integrite morale, physiologique,

psychologique et sociale. La mort provoque des situations emotionnelles difficiles a

contenir.

c) Genese et eti%gie du chagrin (Akabonge).

Nous avons montre ci-dessus que la mort est la forme la plus radicale de la

separation et qu'elle est vecue comme telle par les proches du defunt. Ce sentiment

de separation persiste chez le deuilleur et aboutit a une forte melancolie ayant la

caracteristique essentielle d'un profond chagrin (Akabonge).

Cette melancolie ou ce profond chagrin n'est pas due a la seule separation,

situation a laquelle on peut remedier grace au soutien social procure par

I'entourage, mais a I'absence de remplar;ant du defunt, de la un souvenir persistant

de ce dernier qui semble etre toujours-Ia et accapare toutes les pensees du sujet a

tel point que celui-ci entretient avec lui des conversations imaginaires et a des

visions autrement appelees hallucinations.

A travers la chanson n04; str3; v8 a 12, la proferatrice se lamente et

condamne la mort qui a emparte ses enfants et amies. Par consequent, elle vit dans

un climat de solitude totale.

. /

• Urupf~ ni nyamujana, : « La mort emporte,
../.- -

• Rwantwariye abagenzi, : Elle m'a emparte les amis,

• Rwantwariye ibibondo, : Elle m'a emporte les enfants
....

• Ngasigara nitunye : Je suis restee toute seule».
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Un de nos informateurs decrit la situation comme suit:

/ -- -~ .A. __ /

« Akabonge ni akibuko, si iyindi ndwara, umuntu yibuka ati uwu kanaka
v /" ._ -- , _ " _ ,~ /' _ /' _ ,

twahora tuganira, tuyaga tugaseka, n~ne antaye ndi umwe, none nzogira gute »?

« Akabonge » ; c'est la nostalgie melancolique, ce n'est pas une maladie en

tant que telle, une personne se souvient des causeries et rires qu'elles se faisaient

et pense a la solitude qui I'emporterait un jour ».

Rodegem, definit le vocable « akabonge »1. comme etant le chagrin. D'oLJ

I'expression « kurwgra akabonge » ; etre fou de chagrin.

Des qu'une telle idee entre et se fixe dans la tete d'une personne, celle-ci

peut en devenir folie. 1I apparait qu'un deuil melancolique tire son origine du

sentiment de solitude qui accable le deuilleur a tel point qu'il invoque des services

du defunt comme si celui-ci etait encore vivant.

A travers diverses informations, on peut facilement percevoir les

caracteristiques de ceux qui souffrent le plus souvent de cette melancolie.

Generalement ce sont les personnes agees et plus particulierement les femmes.

L'informateur SINDAYIKENGERA (cfr tableau presentant les informateurs)

donne des complements et dit que:

« Mubihe bigoye' nk'i~y~rekeye urupf,s, umugabo arfratafata gusiimba

umugore. Abagoa{bobC:n'tikurira bararira bakabogoza ».

« Pendant les moments difficiles, comme le cas de la mort, I'homme se retient

plus que la femme. Les femmes en pleurent beaucoup ».

Cela vient du fait que les femmes vivent des conditions de veuvage plus

dures que les hommes. Ce sont les vieilles femmes sans maris, sans enfants, ni

petits-enfants pour les aider, qui succombent souvent suite acet etat.

1I n'y a pas que la mort qui cause la melancolie. D'autres facteurs comme la

perte de sa fortune en I'occurrence les vaches, ou I'echec d'un grand projet

pourraient susciter une melancolie.

I F.M.RODEGEM, Dictionnaire Kirundi-Fran~ais,Musee Royale de ]'Afrique Centrale, Tervuren,
Belgique, 1970, Ex 1. pAl.
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3.4. Synthese et retlexions autour du phenomene de la mort.

Le probleme de la mort est I'un des plus epineux que I'homme puisse

connaltre. L'idee de la mort a en effet toujours preoccupe I'esprit humain. Son

caractere inevitable et son omnipresence, montrent bien qu'elle n'est pas une realite

isolee dans la vie humaine.

La mort provoque donc, dans la societe humaine, une tension tres forte. Les

hommes redoutent le jour de leur mort car c'est I'evenement le plus angoissant et le

plus enigmatique du monde.

C'est pourquoi, traditionnellement, une femme qui a un coeur meurtri, qui est

en detresse et qui connait beaucoup d'evenements malheureux a cause de la mort,

n'evitera pas de proferer des complaintes pour traduire son desarroi et/ou son

chagrin.

Bernard ZUURE nous decrit une situation ou la mort seme un climat de peur

sans precedent dans la vie humaine au Burundi en ces termes :

« Au moment de rendre le dernier soupir, ce sont des lamentations ou la

louange se mele a la douleur. C'est une explosion de detresse sans espoir, des cris

dechirants (.. /.

Et meme ailleurs en Afrique, les hommes ont la hantise de cet evemement

fatal qu'est la mort. De plus, cette tension est renforcee par le fait que selon la

conception traditionnelle de la mort, cette derniere est toujours causee par un agent

exterieur a I'homme. C'est ce qui explique I'importance accordee aux presages

poussant I'homme a vivre continuellement dans un climat de peur.

I ZUURE Bemard, Croyances et pratiques religieuses des Barundi, Bruxelles, edition de I'Essorial,
1928, p12.
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Theme 4. La fecondite.

4.1. La fecondite : une haute valeur des Barundi.

a) La fecondite, base du choix d'une femme.

Dans la societe traditionnelle burundaise, il etait inconcevable qu'un mariage

ait d'autres visees que celle d'avoir une progeniture nombreuse.

Le choix de la fiancee ou I'acceptation de celle-ci pouvait susciter certaines

difficultes tenant toutes a la fecondite et a la fortune. Le pere qui voulait marier son

fils ne lui donnait pas n'importe quelle jeune fille jugee uniquement belle; il tenait en

consideration plusieurs autres facteurs tels que I'amour du travail, bonne conduite,

richesse de la famille de la jeune fiancee et une famille feconde. C'est pourquoi

d'ailleurs, le pere allait trouver un devin (umupfumu) afin que ce dernier lui revele si

le choix de telle jeune fille que son fils allait epouser etait judicieux.

1I cherchait la parole du devin et voulait surtout savoir si la jeune fille presentait

toutes les garanties necessaires notamment celles liees a la fecondite, source de

prosperite et de fierte au sens de I'ordre et du travail bien fait.

Le pere pouvait se deplacer vers Buha1. pour avoir la garantie d'un devin

expert et reconnu il s'adressait a ce dernier en ces termes, c'est I'une de nos

informatrices qui nous en parle ci-dessus.

« Jewe nje ngo umbari;e, umuh~ngu wanje, agomba kurangora umuk6bwa
"' ... -/. ,.. A,/ V A/ A/ ,.. A ....

wa naka, none nJe kubaza yuko uyo mukobwa azomera neza mu rugo, azovyara,

cEJ'nke'ataz6pfa"avY8ye cMke' azOba'ingumba ».

« Moi je viens pour que vous me disiez. Mon fils va se marier avec la fille d'un

tel ; je viens donc vous demander si elle sera bonne dans I'enclos, si elle aura des

enfants ou moura sans en avoir ou si elle sera sterile ».

Le fait d'aller consulter le devin temoigne de I'importance que nos ancetres

accordaient a la fecondite. On ne souhaitait pas qu'un jeune homme consomme un

mariage qui ne donnerait pas de progeniture. C'est pourquoi les parents n'hesitaient

pas a aller trouver un devin «expert» habitant une contree lointaine. lis ne

I La region de Buha etait reputee pour produire de bans devins.
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reculaient pas devant une demande de dot importante ; plusieurs tetes de betail par

exemple pourvu qu'on leur assure la fecondite de future mariee.

La chanson n017; v22, revele que la region de Burambi est viable et riche. Et

en plus la famille est feconde car on invoque les enfants (ibibondo) :

V" /0"" _ •./ /'_

• Hilragama inka n'ibibondo hora ma sinohaheba : « 11 y a des vaches et des

enfants, je ne peux pas

I'abandonner, mere ».

P.Erny ajoute El ce propos :

« L'univers africain apparart (.. .) non seulement comme profondement

humanise puisque I'homme lui sert de prototype, mais encore veritablement

anthropocentre. Ce n'est pourtant pas I'homme solitaire qui se trouve en son

centre... mais c'est le peuple fecond, I'homme et la femme unis dans I'acte
, t 1procrea eur » .

Cette idee de P.ERNY nous montre que dans la mentalite du Murundi, la vie

est intimement liee El la progeniture. C'est pourquoi tout mariage a comme but

principal la procreation. Le Murundi croit que toute personne normalement

constituee doit transmettre la vie. Ainsi une vie sans enfant n'a aucun sens. Un

adage populaire dit meme que:

I' /._/ I' v.- V
« Ugupfa utavyaye ni ukuba ikimaramare mu bandi ».

« C'est une honte que de mourir sans avoir eu d'enfant ».

II est donc evident que les femmes qui perdent des enfants ou qui n'en ont

pas, eprouvent une melancolie qui par la suite provoque le chagrin du fait d'avoir

rate leur vocation de mere.

Pour faire face El ce probleme, les jeunes filles qui ne trouvent pas de maris,

procedent El des purifications, croyant effectivement avoir ete maudites. Elles

demandent d'abord conseil El un devin qui ne manque pas de les envoyer pratiquer

des purifications. Celles-ci consistent en une toilette speciale qui conjure tous les

mauvais sorts. Le devin leur donne urusango (des amulettes et/ou des

medicaments traditionnels « magiques ») senses attirer des pretendants.

I P.ERNY, « Les premiers pas dans la vie de I'enfant d'Afrique Noire, naissance et premiere
enfance », ecole, Paris, 1972, p.20
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Ces actes signifient que la fille en question vient de se purifier de toutes les

malchances possibles.

Tant de soucis, tant d'effort ne sont pas pour avoir un mari en tant que tel,

mais pour I'avoir en vue d'un objectif plus eleve : avoir des enfants et ainsi etre

mere.

b) Pourquoi avoir des enfants?

La presence d'un enfant donne une valeur et une consideration sociales aux

parents. L'enfant est le centre des preoccupations des parents et de toute la famille.

Toute mere se sent fiere de sa fecondite des qu'elle voit ses enfants grandir.

En plus d'etre un point de convergence des preoccupations des parents,

NGENZEBUHORO Frederic ajoute que dans la societe traditionnelle,

« L'enfant etait la base de securite du foyer. En effet, une famille sans enfants

etait vouee au malheur : if ne pouvait y avoir de concorde entre mari et la femme

d'une part, leur absence provoquerait une polygamie quand la femme avait des

qualites dont on ne pouvait pas se passer »'.

C'est ainsi que dans la chanson n017; v27 a 28, la mere souhaite a sa fille

mariee d'avoir des enfants et de connaitre la prosperite :

/1/ \/ --/ 'JJ A

• Nya mwiza wa jewe ng'iyo impundu ehe urererwa, : « Ma belle, re<;ois ma

benediction,
/ _ A /.-

• Genda ugire ibibondo, umve nyakuyasazana.: Sois feconde, ecoute, je te

souhaite longue vie ».

Meme I'epithalame qui est aussi une complainte intitule « NGWIZA »2 dans sa

onzieme strophe (p.296-297) dit que:

1 NGENZEBllHORO, F., La conception de la fecondite humaine dans la zone de contact entre la
region du Buragane, Bututsi, Kumoso, memoire, Bujumbura, E.N.S,
I977,p.8.

: KURURU-NDIMURllKUNDO Barbara, Forme, structure et sens dans les epithalames burundais,
these de doctorat, Universite de Franche-Comte, Besan90n, Decembrc 1987, V.I

pp.296-297
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• Umugabo muvyara~ye : « Un mari avec qui vous avez eu des enfants»

• Ni karaba dusangire « C'est la lave-toi les mains enfin que nous partageons »

• Dusigarize abana sha : « Et que nous laissions la part des enfants ».

C'est la naissance des enfants qui tisse des liens solides entre les parents.

Celllx-c; choisissent alms-le padagaJie louLet iJspensenLau -men-etre.de Jeurs

enfants.

Un informateur du nom de BAZIKWANKANA (dans le tableau presentant les

informateurs) affirme qu'autrefois, une femme sterile ne jouissait d'aucune

consideration sociale.

/_/y / /./ .I / ./

«Utavyaye kera ntaco yari amaze. Umugabo yaramuturubika mbere
I A A

n'ukumwomora akamwomora ».

« Une femme sterile autrefois, ne valait rien. Son mari la maltraite jusqu'a ce

qu'illa repudie ».

Aussi, une mere sans enfant regrette beaucoup et profere des complaintes,

surtout pendant la nuit quand elle est seule et en disant dans la complainte nO?; str4:

• «Kub~'na ab8'ndi bafise aba-na : « A voir que les autres ont des enfants,

• Mur(Kolegi na Semina'ri, : Au College et au Seminaire,

• Nt8'gira' n'U'mwe, : Alors que je n'en ai pas un seul,
"of /,1'<. / /_" V

• Niyo ni intimba y'akadacika, mwiza we. : C'est aussi un chagrin indelebile, oh ma

chere! »

1I faut noter qu'une personne n'ayant pas la qualite de parent (umuvy&yi), ne

jouit pas d'une grande consideration dans la societe et peut meme se sentir rejetee.

Par ailleurs, «engendrer» ,c'est se multiplier, s'elargir, projeter sa

personnalite en dehors et au-dela de soL C'est aussi renforcer sa personnalite, c'est

doter son coeur d'une dimension communautaire. Par les liens du mariage, on

elargit le cercle des amis.

Somme toute, I'enfant exige beaucoup de sacrifices et les parents en sont

conscients. Mais, ils savent que plus ils consentent beaucoup d'effort pour eduquer

leurs enfants, grande est leur joie. La fecondite est donc, un facteur pour connaitre
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la joie d'etre pere ou mere. L'enfant assure aux parents un certain respect et une

certaine consideration au sein de la communaute.

c) Le role de la procreation El travers certaines expressions.

Dans toute societe, la langue vehicule les sentiments des personnes qUi

I'utilisent comme outil de communication. Les Barundi ont souvent manifeste

I'importance de la procreation El travers les souhaits qu'ils se faisaient les uns, les

autres. Nous allons alors nous atteler sur les souhaits usites dans la vie courante.

~es SOUh6~~S ~elat~fs ~ la f~condit~.

Le meilleur souhait qu'un Murundi adresserait El son meilleur (e) ami (e) est

d'avoir une descendance nombreuse. I1 lui souhaite de connaitre la joie d'etre pere

ou mere.

:es SOU~6~:S ~isant une rles~endanc~ nonDre~se.

• Urakavyi3'ra (Que tu aies des enfants) ;

• Uragasagarara (Que tu t'etendes par les enfants) ;

• Urakari5nd61<a (Que tu aies beaucoup d'enfants) ;

• Urakagwira (Que tu puisses te multiplier).

Tous ces souhaits convergent sur une meme realite, ils expriment la capacite

de pouvolr s'elargir socialement, de pouvoir projeter en dehors de soi sa

personnalite

."~'S SOJ['.d:t:.c· \jui lnsistent- sur lrl rl~livrrlnce dessoili:l:;

C~ODres a ~n0 femme encore enceinte.

• Uragakira (Que tu sois guerie) ;
'\.

• Uragakira umwitwarariko (Que tu sois privee des soucis) ;

• Uragakira umwTkomo (Qu'en toi le chagrin se dissipe).

En effet par « uragakira », non seulement on veut souligner la delivrance de

toutes les preoccupations que la mere avait avant I'enfantement,. mais encore la

guerison d'eventuelles blessures qu'elle aurait eues lors de I'accouchement.
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Par « uragakira umwitwarariko » ; on souligne que la fecondite pour une

femme est une necessite primordiale pour connaitre la joie et I'apaisement. En

mettant au monde un enfant , la mere est sensee entrer dans un monde sans

tourments.

/
Le souhait « uragakira sinshikana », met en relief la peur qu'a la femme qui

attend un enfant: elle n'est pas sure de donner naissance a un bebe vivant et cela

provoque en elle une certaine inquietude. Elle sera certaine apres I'accouchement.

c) 4. Les souhaits portant sur un accouchement facile.

/ V
• uragakira kUbagwa utari irnbagwa : Que tu sois epargnee d'etre dissequee alors

que tu n'est pas un animal) ;

• uragakira gusanzwa ut~~i ubumera : (Que tu sois epargne d'etre sechee au soleil

alors que tu n'es pas du sorgho germe).

1I s'agit d'une reference a la tragique operation qu'on faisait lorsqu'une femme

ne pouvait pas mettre au monde facilement : on recourait a une «cesarienne»

traditionnelle. Celle-ci consistait a pratiquer une incision dans le sein maternel
/

(gusarira) avec un couteau bien affile. On ouvrait le ventre de la mere par le cote et

on fait sortir I'enfant mort ou vivant. Apres on recoud le corps avec une sorte de fil

(umuhfngo) et on soigne la blessure. L'objectif est surtout de sauver la mere,

source d'autres enfants. Ces souhaits portaient donc sur un accouchement facile,

une realisation de soi avec le moins de peine possible. La fecondite donc la mieux

souhaitee etait celle qui exigeait peu de peine.

c) 5. Les souhaits qui insistent sur le desarroi d'une femme

qui vient de perdre son enfant.

V / -
• Uragakira agafuni ko mu mutwenzi : (Quet tu sois preservee de la petite houe de

I'aube) ;
I / _

• Uragakira amaganya yo mu mutwenzi : (Que tu sois preservee du desarroi de

I'aube).

Ces deux souhaits evoquent la peine que ressent une femme qui avorte. En

effet, dans ces circonstances, le mari n'alerte pas les voisins pour aller enterrer un

avorton, il se leve tres tot et, tout seul prend une petite houe (agafuni) et creuse un

petit tombeau dans un coin du kraal (urugo) et y ensevelit I'avorton.
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La mere restee dans la maison, pleure la perte du fruit de ses entrailles. Cela

la demoralise et la plonge dans un chagrin indicible. Le lendemain, les voisins

viennent lui presenter leurs profondes condoleances.

Nous constatons, par ces souhaits, que la fecondite est source de joie ;

lorsque les enfants grandissent. Dans le cas contraire, la femme desespere et

traduit son chagrin et son desespoir dans des complaintes.

Nos informateurs parlent a ce propos de devenir muet a cause du chagrin

(<< kuymga »).

c) 6. Les preoccupations d'une femme enceinte et la joie

d'avoir un enfant.

Les souhaits que nous allons donner nous montrent certaines activites qu'une

femme enceinte n'execute plus. Celle-Ia sont traduits dans ces memes souhaits.

D'oLJ I'occurrence de ce radical /Kira/1
. Etre enceinte pour une femme, c'est une joie

inexprimable.

• Uragakira ishamba (Que tu sois preservee de la foret) ;

• Uragakira izQba n'(~ungu (Que tu sois preservee du soleil et de la solitude) ;

• Uragakira imvura n'igifu'ngu (Que tu sois preservee de la pluie et du brouillard).

Certains souhaits comme ceux cites-haut mettent en relief les deplacements

qu'effectuait une femme avant de tomber enceinte pour pouvoir avoir un enfant,

ainsi que la periode de grossesse pour s'assurer d'un heureux accouchement

c) 7. Les souhaits pour defier la haine de la rivale.

Dans la societe traditionnelle burundaise, les rivales (Abakeba) ne

s'entendaient pas sur certains points de vue. Elles se ha"issaient vraiment. Les

souhaits que nous allons evoquer vont a I'encontre de cette jalousie implacable

entre rivales.

• Uragakira ink~mukJ;"u ya mukeba"(Que tu sois preservee du pouce de ta rivale) ;

• Uragakira « birakajana» (Que tu sois presevee de «qu'elle meurt avec son

enfant») ;

I /KiraJ ; Cest une « delivrance », terrne medical pour dire la separation du nouveau-ne d'avec sa mere
en coupant le cordon ombilical.
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• Uragakira« yomutwara » (Que tu sois preservee de « Quelle meure a cause de

son foetus»).

Ces souhaits sont positifs et sont emis par une personne qui ne veut pas du

mal a la femme qui a reussi I'accouchement. C'est pour cela que la mere est

preservee de tout mal et la mort est incluse.

c) 8. Les souhaits concernant les enfantements ulterieurs.

En plus d'une fecondite la mieux reussie, une nombreuse progeniture est une

condition sine quo none pour le Murundi qui veut elargir sa famille. Cette realite se

manifeste dans ces souhaits respectifs :

- ;'

• Urakavyara ugwize (Que tu enfantes et aies une nombreuse progeniture) ;

• Urakavyara Miburo na Mi~ago (Que tu enfantes le sixieme et le onzieme enfant) ;

• Urakonsa imfu~a, ubuheta bwikina mu nda (Que tu allaites I'aine, pendant que le

cadet bouge dans ton sein) ;
/ . /

• Urakagira imfura n'umuhererezi (Que tu aies I'aine et le cadet).

Tous ces souhaits ont un but commun ; une nombreuse progeniture. lis

mettent un accent particulier sur le fait de garder tous les enfants en vie et avoir des

accouchements rapproches.

Somme toute, il serait impossible de dresser une liste complete des souhaits

que les Barundi peuvent formuler en rapport avec la fecondite et le fait d'avoir une

progeniture prospere.

Nous avons choisi alors d'en offrir au lecteur que ceux que I'on entend

souvent dans la vie courante.

Theme 5. La sterilite.

Pour une fille, le mariage est une forme de reconnaissance de sa valeur

sociale. Mais cela ne suffit pas, il faut qu'elle mette au monde des enfants.

Cependant toutes les femmes ne donnent pas d'enfants quand elles se marient. II

peut surgir de cas de sterilite. Cela explique pourquoi une femme jugee sterile ou

sterile se trouve malheureuse dans son foyer.
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BIGANGARA nous fait la definition de ce concept en ces mots :

« La sterilite au Burundi est prise comme le pire des maledictions. Ne pas

avoir d'enfants dans une vie conjugale, c'est le plus grand malheur. Pour un Murundi

traditionnel, une vie qui ne se produit pas n'a pas de sens. Dans ceffe situation, une

femme qui ne peut pas avoir d'enfant souffre atrocement »1.

Alors les points qui seront developpes tournent autour de cette triste realite

emanante de ce desequilibre social.

5.1. Une mere vue comme une personne non accomplie it travers la sterilite.

Pour une femme, etre sterile, c'est rater sa mission premiere. C'est pourquoi

la sterilite sera sujette aux mepris de tout genre de la part du clan du mari. C'est une

honte aussi acelle (celui) qUi ne realise pas cette noble mission.

La cinquieme complainte : str1: v1 a3, nous le montre :

• Ice:amp6ra jew~ ndaki'zi, : « J'jgnore les raisons de tant de tourments,

• Ico'"amp6ra n(ukuta"vyara, : 11 me maltraite parce que je suis sterile,

• Navyo' k8'ndi bigira Im~na : Alors que cela vient de Dieu ».

Ce vers nous revelent que les relations entre le mari et la femme se

perpetuent si et seulement si celle-ci est feconde. Dans le cas contraire c'est la

separation. La plupart d'hommes repudient leurs femmes pour des raisons de

sterilite car elles sont considerees comme des animaux feroces.

L'informatrice SINDIBARURA (Dans le tableau constituant la liste des

informateurs) ajoute que: « Umugore' atavyayebamwltakc{ar/igikOkt, inyamaswa,

nta bibondo y~rekwa ».

« Une femme sterile, on disait que c'est un anthropophage, un animal feroce, elle ne

s'interessait pas aux enfants ».

La sterilite porte ainsi un grand prejudice au statut de la femme et a sa place

dans la societe.

I BIBANGARA J.B., Pour une anthropologie de la famille et du mariage traditionnels au Burundi.
Collection: expression et valeurs africaines burundaises. Burasira D.S.1?,

Bujumbura, 1986, p.93.
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Alors la septieme chanson dans les quatrieme et cinquieme strophes souligne

bien le regret d'une femme qui n'a pas eu d'enfants et qui est pleine de

mecontentements.

Signalons egalement que la culture burundaise regorge de nombreuses

expressions pour caracteriser une femme sterile. La plus frequente de ces dernieres

est donnee par toutes ces personnes interrogees en ces termes :

« Umugore' adafise abana n'ikimwenyi, n'int[;vumera ».

« Une femme qui n'a pas d'enfants est une bete feroce, elle est sans sentiment»

La femme sterile est comparee El une bete feroce. Elle n'a plus les

caracteristiques qui garantissent le caractere humain de la femme aux yeux de la

societe. Elle est une personne craintive depourvue de toute affection que devait avoir

une mere qui a des enfants. Elle n'est pas accomplie.

Nous comprenons alors que une femme sterile « Ingumba » ne figure pas

dans la categorie des meres. Si on fait une coupure morpho-syntaxique du concept

« ikimwenyi » nous avons :

ikimwenyi I i-ki-mo-an-yil

i =augment

ki =prefixe de c1asse

mo = radical du verbe kumwa qui signifie « raser »

enyo =dents

i =finale.

La structure morphologique de ce mot revele une forme qUI merite une

attention particuliere. " s'agit de I'emploi du classificateur (cl?) -ki-.

Generalement, ce prefixe de classe ?, s'emploie quand le signifie est un
/

animal (igikoko/i-ki-koko/).

Applique aux humains, il traduit une animalisation. Le terme « ikimwenyi »

comporte, dans sa structure morphologique deux elements importants qui nous

suggerent une reflexion profonde. 11 s'agit de I-mo-I radical du verbe « kumwa », qui

signifie « raser » et lenyo-I « dents ».
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Ces elements montrent que I-ki-I rase avec les dents or, nous avons vu que 1­

ki-I se refere a un animal. Compris dans ces sens I-mo-I, I-enyo-I et I-ki-I signifiraient

que I'animal rase avec ses dents.

Neanmoins, pour raser, il faut beaucoup de soins pour ne pas faire souffrir

celui qui se fait raser, chose impossible chez I'animal.

Ainsi une femme sterile qui est appelee « ikimwenyi » agit comme un animal.

Elle devore comme I'animal devore sa proie. Raser avec ses dents sousentend I'acte

de devorer, La sterile est donc rapprochee avec I'animal bien qu'elle soit loin de lui

ressembler

ge concept reapparaTt dans la deuxieme strophe de I'epithalame intitulee

« Ngwiza »1 et dit que:

• Umugabo mutavyarane : « Un mari avec qui vous n'avait pas eu d'enfants,

• Ni karaba dukaka'ne : c'est-Iave-toi-Ies mains-afin que-nous-rivalisions-dans­

I'assiette,
/ . ,- /

• Ni twaheza tunenane : Et-quand-nous aurons-fini-nous-entredechirons ».

Cette strophe citee haut signifie que I'absence des enfants dans un menage

peut conduire a I'ego'fsme et a la disharmonie.

Ce vocable « gukakana » est le caractere propre normalement aux animaux.

Car les hommes font le partage dans la serenite totale.

Considerant les rites accomplis a I'endroit des personnes mortes sans avoir

eu d'enfants, celles-ci subissaient des rites rigoureuses avant d'etre enterrees 1I

s'agit respectivement d'un ou d'une enfant, un homme ou une femme en age de se

marier.

On mettait dans leur main droit du charbon eteint, symbole d'une vie ratee, eteinte.

L'informatrice BAVUGUBUSA (Dans le tableau representant les informateurs)
"1 I _ / ., / " / "\ /

en donne des complements: « Uwapfuye atavyaye canke akiri muto yatanwa ikara
/ _/ ,/ ""'/" -1 V /

kugira ngo berekane ko ataco yamariye abiwe, ko ataco bazomwibukirako ».

I Barbara-KlRl'lZlI-NDIMlJRUKlINDO, Forme, structure et sells clans Ies cpithalames burul1claise'J
Op.cit., I1p.2%-297.



1O-t

« Celui (celle) qui mourait sans laisser d'enfants ou jeune, etait enterre (e)

avec du charbon dans sa main, cela dans le sens de montrer a la famille que sa vie

etait eteinte definitivement ».

Ce rite se faisait ainsi pour que les autres enfants de la famille se soient

affectes de cette malediction.

La meme informatrice ajoute qu'il n'y a pas de pire humiliation ou injure que

de dire aune personne :

/ A ,

• Uragapfa uko wavutse (Que tu meurs comme tu es ne (e) ;

• Urakabura ikih6ndo i mugrrngo (que tu n'aies pas un enfant au dos).

Une femme d'autrefois qui ne mettait pas au monde, devenait marginale ; on

I'appelait souvent « Empoisonneuse ». Mais aujourd'hui, meme si une femme est

sterile, cela est normal.

Rien d'etonnant si on rencontrait une femme en train de proferer une

complainte a cause de la nostalgie de vouloir avoir des enfants. Car la stabilite

d'une femme dite « umuvyeyi » vient de sa fertilite, qui mene a la fecondite. La

sterilite est donc un fardeau tres lourd pour la femme burundaise qui lui conduit

dans la plupart des fois au divorce.

5.2. La sterilite : source de divorce ou de polygamie.

La sterilite chez une femme multipliait les risques de divorce ou de polygamie

et par consequent, I'insecurite tant morale que materielle. L'informatrice

NDUWABIKE (Dans le tableau representant les informateurs) explique :

/ V - I " / / /~ I (
« Erega umugore atavyaye yama an mu ruhagarara rwurutavanako kuko

.,.. /'. J{

umugabo wlwe nt'Yamwerekwa ».

« Une femme sterile vivait toujours dans I'insecurite car son mari le ha"lssait

beaucoup ».

Plusieurs adages Kirundi montrent I'importance d'avoir des enfants. Citons-en

quelques uns :
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/\ I v-
« Ubworo buhetse buruta ubwifurnbereje ».

« La misere avec progeniture vaut mieux que la misere dans I'isolement ».

Cela veut dire qu'un pauvre qui a des enfants se trouve dans une situation

meilleure qu'un riche sans enfant ; puisque ses enfants pourront le tirer de sa

pauvrete.

A ,,_ /I

* « Urukwavu rurakura rukonka umwana ».

Ce qui signifie :

« Un lapin vieilli tete son enfant ».

Cet adage veut dire que les enfants sont le contre-poids de la vieillesse des

parents. Ceux-ci devenus vieux, retrouvent leurs moyens dans leur progeniture.

Ce desir d'avoir des enfants se manifeste parfois chez les femmes par des

grossesses imaginaires. Telle femme malade peut se mettre en tete qu'elle est

enceinte et apres neuf mois, elle affirmera qu'elle est toujours enceinte ou que sa

grossesse a disparu.

La femme craint la sterilite car cet etat incite son man a epouser une

deuxieme femme. Lorsque la femme ne s'entend pas avec son mari, la sterilite :

« Constitue presque toujours un cas de divorce, quel/es que puissent etre ses

qualites d'epouses. La situation est dramatique et souvent, la malheureuse devient

une deracinee meprisee, dans sa propre famille et rejetee de cel/e de son mari. EI/e

deviendra jalouse du bonheur des autres et sera bient6t pen;ue comme un etre

malfaisant. Sur le plan affectif, avoir des enfants est pour la femme une question de

securite » 1.

Dans la societe traditionnelle burundaise, il n'existe pas de grand malheur

pour une femme que la sterilite. C'est ainsi que les femmes n'hesitent pas a
consulter des guerisseurs et a depenser des fortunes enormes lorsqu'elles pensent

etre steriles. En fait, elles sont conscientes que la condition pour etre en bon terme

avec son mari et sa belle famille est de donner des enfants, car pour un Murundi

« avoir des enfants et se perpetuer dans sa descendance, c'est pour lui le sens, la

fin et la reussite de la vie terrestre »2.

1 BANDlRA Bonaventure, « La polygamie au Burundi, reflexion sur les causes et son impot » in
AeA, Bujumbura, n03, 1974, p.132.

2 ERNY, (P), Op.cit., Paris, Se ed., 1968, p.84.
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Pour les parents, ce qui fait le plus grand bonheur, c'est avoir des enfants.

Pour la mere particulierement, avoir des enfants est I'element indispensable pour la

securite de sa personnalite.

Une telle securite manque a la femme sterile: elle en devient malheureuse.

Pour la mere, I'enfant constitue la meilleure des « parures», I'exaltation de sa

personnalite. Grace a I'enfant, celle-ci acquiert de nouveaux droits.

Tous les autres biens n'occupent qu'un rang secondaire. Cette realite n'est

pas un fait du hasard, elle est presente meme dans les formules de salutations:
/" / ..1"\.

« Gira so, gira sowanyu » (que vive ton pere, que vive ton oncle paternel). On sait

donc que se saluer au Burundi n'est pas un simple geste rapide, cela releve d'un

certain rituel.

En synthese, I'enfant donne tout a sa mere. Si elle n'avait pas d'enfant, elle

est chassee de la famille par son mari. Ce cas etait frequent surtout dans la societe

traditionnelle. La fecondite etait une condition necessaire et suffisante du bonheur

d'une femme burundaise : « Chaque enfant ne est comme une racine de plus qui

vient fixer davantage la mere sur le sol de son mari et accroitre son /teka, sa

condition acquise »1.

Theme 6. Dieu « Imana ».

Chaque peuple a son mode de vie, sa vision du monde. Dans sa conception,

le Murundi, est conscient qu'il existe quelque chose qui meut tout sans etre mu qui

s'appelle Dieu, « Imana ». Pour le Murundi, le monde a eu une origine et il continue

a fonctionner, c'est parce qu'il y a une realite qui le fait tourner. Cette croyance qui

est la base de tout et qui dirige tout est appele au Burundi, « Imaha ». Le Murundi

est fortement irnpregne de cette croyance. II a constamment le nom d'lmana a la

bouche dans ses activites journalieres.

Dans les complaintes, les salutations comme dans les souhaits ou imprecations, le

nom d'lmana revient frequemment. Ces quelques expressions en sont la preuve :

• «Urakagira Im~na » : Que tu aies Dieu.

• «Uragahorana Imana » : Que tu sois toujours avec Dieu.

• «Ku Mana » : Grace aDieu.

] « Recherche et reflexion sur les valeurs culturelles du Burundi » in Q.V.E.S.? n027 Saint Paul, Grand
Seminaire, Bujumbura, 1976, p.24.
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/ /\ /\

• «Ushike n'lmana » : Que tu arrives avec la grace de Dieu.

• Usiga'rane n'lmana » : Que tu restes avec Dieu.

• «Urakavumwa n'lmana » : Que tu sois maudit par Dieu.

/'

Comme ce terme « Imana » figure dans les complaintes, il est aussi present

dans les noms de personnes, les proverbes, epithalames, dans les contes et

berceuses. Mais pour ce qui nous concerne, nous nous interesserons plus aux

complaintes.

6.1. Le role d'« Imana » dans la fecondite.

11 est evident que le plus grand bien qui puisse combler les parents de

bonheurs et de joies, est d'avoir des enfants. 115 reconnaissent cependant que ces

derniers ne sont pas le fruit de leur propre creation: Imana seul detient le pouvoir de

creer.

Alors une femme qui n'a pas d'enfants ne pouvait pas se retenir et exposait

ses difficultes dont la premiere est d'« etre sterile », elle se lamentait a travers les

chansons d' ugucura intimba ». La femme pensait que ce probleme emanait de Dieu

« Imana ». D'oLJ dans la premiere complainte : str1,v2 a 4, elle est victime d'etre

sterile. La reponse a ce propos a ete spontanee, et elle dit que:

• leD ampora jews' ndakizi : « J'ignore les raisons de tant de tourments,

• leDampora n(ukutavyara: II me maltraite acause de la sterilite,

• Navyok8'ndi bigira Im~na : Alors que cela est don de Dieu ».

Pour cette mere qui chante, Imana est son Maltre, son sauveur. Dieu est donc

responsable ; il est le promoteur de la sterilite, affirme la proferatrice de la

complainte.

A cela, les personnes interrogees sur I'origine des enfants nous repondent

respectivement ce qui suit:

.A "-,\ ~, ,,' ,/ ,/ / / ••

10 « /mana ni yo ntango ya vyose. Niyo Rugaba, ni yo Rugira. /gaba vyose.

Emwe, eka havyara /mana. Mugabo'/mana nayonyene irafashwa ga ! ».

« C'est Dieu qui commence. II est le Maltre, le Createur. 11 commande tout.

C'est reellement Dieu, quiconque ne rec;oit pas de lui la grace n'engendre pas. Mais

evidemment, il est aussi aide par ses creatures ».
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A A. / / 1\ 1\ / /- ..,-

2° (( Oya, ntawuvyara atarekuriwe n'lmana. Naho uba wavyaye duke uba

udukesha Imana ».

« Nul ne peut engendrer sans la benediction de Dieu. Meme quand on a

engendre tres peu d'enfants, c'est grace, a Imana qu'on les a eus ».

Cette conception du Murundi souligne que I'origine divine des enfants est

incontestable. Imana est la base de la progeniture.

Mais dans certains cas, Dieu n'accorde pas cette faveur a tout le monde.

Cette realite se manifeste dans la treizieme complainte : str1, v6 :

A / .•

• Ewe ntiha bose : « Dieu ne donne pas a tout le monde ».

Ce vers montre que « engendrer» n'est pas I'affaire des epoux seulement

mais c'est Dieu qui le grand responsable. Dieu est donc I'auteur de la vie.

Les Barundi expriment aussi cette conviction dans certains noms theophores

qu'ils donnent a leurs enfants:

• Havyarimana: « C'est Dieu qui engendre ».
" /• Niyindemera: « C'est lui qui cree pour mo; ».

/

• Sijeniyo: « Ce n'est pas moi, c'est lui », dit souvent une femme qui a tarde a avoir

un enfant;

Tous ces noms montrent que seul Imana est capable de donner des enfants,

aucun humain ne le peut.

Tout compte fait, Dieu est la source de la vie. C'est lui qui donne des enfants.

C'est pourquoi, il est present dans tous les textes litteraires rundi.

Theme 7. La dot « Inkw~no ».

Au Burundi, la dot est consideree comme une tradition, qui, depuis les temps

immemoriaux, a ete leguee par les ancetres. Et ce, de generation a generation.

C'est pourquoi cette tradition est enracinee dans la mentalite d'un bon nombre de

Barundi.
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II n'est donc pas aise de trouver une definition exempte de tout reproche, a la

dot ou plutot sa justification. Actuellement la question que se pose beaucoup de

monde est de savoir si la dot est reellement un prix ou cadeau.

7.1. Definition de la dot.

En abordant I'etude de ce theme, nous sommes forcement oblige de definir la

dot. Ce mot et I'usage dont il est I'expression sont fort discutes. C'est qu'en effet, le

sens de la dot varie selon les continents, les peuples, les regions, les groupes

sociaux et les epoques.

Certains disent que l'lnkwano correspond aux gages matrimoniaux1 ou

paiement du mariage2
. Selon Larousse, la dot signifie « les biens qu'apporte une

femme en mariage, ou donnes aux epoux par les parents ou par les tiers en vue du

mariage3 »

Par ailleurs l'lnkwano est « une certaine quantite de biens materiels exiges par

la coutume, que les parents ou tuteurs du fiance donnent a la famille de la fiancee en

vue de la conclusion du mariage4 ».

Nous pouvons a present analyser le cote positif que les auteurs ont presente

de la dot. Plusieurs definitions ont ete donnees, les unes plus completes que les

autres. Les plus caracteristiques qui ont retenu notre attention sont celles de :

• Macquet: « Le symbole socialement reconnu de transfert legitime de fecondite

d'un groupe de descendance a un autre5 ».

• NTABONA (Adrien) : « Cadeau symbolique remis aux parents de la fiancee,

envie de sceller une alliance matrimoniale et par la garantir la stabilite

du mariage et la legitimite des enfants» 6

Nous retenons les definitions de Macquet et de NTABONA Adrien comme les

plus adequates et plus completes. Elles tiennent compte a la fois de I'objet offert, du

contrat et de la valeur profonde du symbole.

I Rodegelll (F.\l1. J. Dictionnairc Rundi-F.-am;ais. Bclgiqllc, 1970, p.52.
2 BANSHIRIYlBUSA (G.). Citant BICJANGARA .I.B. «Gages d'alliancc» in Q.V.F:.S? n028--'2.

1976-1977. p.25.
Dictionnaire Laroussc de poche. Paris. 1979, p.128.

, BANSHIRIYUBUSA (G.). Op.cit., p.26.
'.I.!\lacquct. Le systenle des relations sociales dans le Rwanda ancien. Tcrvuren. 1954. p.X7.
"'\TABONA i\drien. La dot all Rwanda et au Rurllndi. in« Lux ». ROlllc. 1965. p.X7.
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A propos de l'lnkwano, un informateur qui repond au nom de

BAZIKWANKANA (tableau representant la liste des informateurs) ajoute que:

« InkwarJO n/ikimenyetso kC:imiryango ibiri igiye'kuw~nga ubumwt izuba ri~a.
Ntakwfkinga ibisak;:;'biri:nwo ».

« La dot est un gage d'alliance signifiant que deux families differentes allaient

s'unir solennellement et non pas d'une fa~on clandestine }}.

7.2. Importance sociale de la dot dans le Burundi traditionnel.

a) Consideration sur I'lnkwano.

L'lnkwano vu comme dot revet un caractere a la fois symbolique et

economique. Elle est restituee par la famille du gar~on pour etre un gage d'alliance.

Cependant, comme le signale J.B.NTAHOKAJA, elle profite en quelque sorte,

a la famille qui I'a octroyee.

« La dot revient sous forme de cadeau servant a entretenir et a consolider le

sentiment de cohesion entre les deux famil/es t ».

Dans la tradition burundaise, ce retour en cadeaux semble obligatoire et doit

etre regulier. Si les beaux-parents manquent a ce devoir, le gendre s'en lamente a

I'egard de sa femme. Cela peut creer une source de mesentente et de desequilibre

du foyer.

Mais, ~a, peut arriver que la fille ne soit pas contente du montant de la dot,

memement pour sa mere et cela cause des ennuis aces individus. Elle dit que:

/ .- -
• Je narakowe nkobwa bitaunu : J'ai ete dotee pour une somme de cinq mille

francs.

• Bitagira· imvye-yi data arakU"nda : Sans aucune vache laitiere et mon pere a ete

d'accord.

• Mama" aravy~nka : Ma mere a refuse.

I NTAHOKAJA (J.B), « La dot au Burundi, I'insitution ses avatars, les tendances actuelJes, p.141.
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C'est la dot qui confere a la femme un rang social dans le foyer auquel elle

est doremavant integree officiellement. Elle devient la maitresse legitime du foyer

conjugal, elle differe de la concubine c'est-a-dire de toute femme non dotee.

Pour cela, il ya des hommes qui prennent leurs femmes comme une propriete

privee. C'est du reste un probleme commun au continent africain :

« La dot est un prix, le mariage est une vente. Le mari a sur sa femme le droit

qu'a un proprietaire sur une chose. Apres une vente /'acheteur dispose de sa

marchandise selon lui. 11 est fibre d'en prendre soin ou de I'ab/mer »1.

b) Le versement de la dot.

Jadis, le versement de la dot etait de rigueur, tout comme les autres

coutumes. Toute fille, avant de se marier, devait etre dotee, sauf rarement dans des

conditions irregulieres (gucikira, ukwigemura) ces actes etaient de pures scandale

pour la famille de la fille.

Dans la societe traditionnelle, la dot se payait en nature (vaches, houes,

moutons, chevres). Depuis un certain nombre d'annees, le paiement de la dot

s'effectue de plus en plus en argent. Au debut de ce changement, on payait une

somme equivalente au nombre de houes ou de vaches exigees.

Cependant, I'importance que le versement de la dot revet actuellement dans

notre societe n'est pas negligeable. Mais elle n'est pas comme autrefois.

D'apres les temoignages recueillis dans notre zone d'enquete, cette

importance se repartit en deux aspects : aspect psycho-sociologique et aspect

materiel.

b 1. L'aspect psycho-sociologique de la dot.

Les parents eprouvent une certaine fierte a I'egard de leur fille dotee. lis se

rejouissent de lui avoir donne une bonne education selon les croyances ou la

conviction. Le versement de la dot temoigne I'honneur, non seulement pour les

parents mais aussi pour le gendre qui participe aux ceremonies de la dot.

1 ATANGANA (M.), «La femme africaine dans la societe, in P.A., Paris, 1957.
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C'est pour cette raison que dans la complainte n0 18, str2, la chanteuse

enumere les differentes jouissances qui contournent le mari qui a dote:

• Umukw:yakoye : Un gendre qui a verse la dot.
1\ .- A /

• Agiye kwa se bukwe : Quand il se rend chez son bon-pere.

• Bamusasira indava1
: On le fait s'asseoir sur un tapis de tresse.

• Umub"indi w'ubuki : On lui set une cruche de miel.
__ / 1'\

• Ngo n'usome usubire : On lui dit : « Bois, encore et encore ».

• Niwe waronse itunga : C'est de ta richesse.

Celui qui a verse la dot garde une place privilegiee dans I'engagement

matrimonial. Le mari jouit d'un honneur certain.

Un autre aspect psycho-socialogique, est que la dot vient avant tout, du fait

qu'elle est liee a la legitimation et a la filiation des enfants. Par la dot, les enfants

appartiendraient a la famille de leur pere, sans quoi ils appartiendraient a celle de

leur mere.

L'Abbe NTAHOKAJA J.B. affirme que:

« Un mariage sans dot n'est pas reconnu, les enfants qui en naissent sont

consideres comme illegitimes ; ils sont legitimes s'jJ y a lieu apres cout, par le

paiement de la dot, sinon ils appartiennent au clan de leur mere alors que

normalement, le Burundi pratique le regime patrilineaire strict 2».

/

C'est le cas par exemple des enlevements (kurerura) ou depart de la fiancee

vers son amant de fac;on incognito (guci'kira).

II existe donc un certain desequilibre au point de vue des liens conjugaux

dans une famille ou il n'y a pas eu versement de la dot. 11 suffit d'un rien du tout pour

declencher des querelles et s'engueuller mutuellement.

• Ntiwankoye, ntabubasha umfise ko' (Tu ne m'as pas dotee, donc tu n'as aucun

droit sur moi).

1 Indava : Nattes tressees cl partir des tiges de papyrus et qui etaient tres douces cl la peau : on les
fabriquait pour les gens de la cours, et certains grands notables assez riches pour se les
payer.

2 NTAHOKAJA (lB.), La dot au Burundi, I'institution, ses avatars, les tendances actuelles,
1993, p.141.
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Enfin, on ne peut pas se derober d'une pratique generalisee. C'est un autre

fait qui constitue une autre importance de la dot sur le plan psycho-sociologique nul

ne peut nier que le milieu social influe sur le comportement d'un individu. Une fille,

voyant ses compagnes d'age mariees, dotees, souhaite que cela soit de meme pour

elle. Sans dot, les parents ne cedent pas facilement leurs filles, de peur que les

autres ne les sousestiment pas. Une fille non dotee sort du «normal» et est
v

qualifiee de non-eduquee (igihumbu).

b) 2. Aspect materiel de la dot.

Exiger la dot serait en quelque sorte, demander une compensation materielle,

partielle soit-elle, car la dot ne peut pas equivaloir au frais d'entretien d'un enfant

jusqu'a I'age nubile.

TUYAGA (dans le tableau representant les informateurs) dit que: « ukurera

umw~na biragoye, utegerezwa kumugaburira, kumwambika, kumuvuza mu gihe
- .-

arwaye ».

« Eduquer un enfant s'avere etre une tache lourde et exigeante ; il faut le nourrir,

I'habiller et le faire soigner en cas de besoin ».

Partant de ce propos, les parents de la jeune epouse exigent la dot pour la

compensation.

Une femme qui n'a pas ete dotee, suite aux differentes menaces du mari,

finissait par se plaindre, car la dot pour une fille constituait un bouclier.

Le mari aussi qui n'a pas verse de dot chez les parents de la jeune fille n'etait pas

du tout lui aussi tranquille. La dot est donc necessaire qu'elle soit en nature ou en

argent. Voila le sort de celui qui n'a pas dote:

• Umukw:at~koye : Un gendre qui n'a pas verse de dot.

• Agiye kW8 sebukwe': Quand il va chez son beau-pere.
\ ~

• Bamusasira urwiri : On le fait s'asseoir sur du chiendent.

• Hejuru bihU'nda : Recouvert de feuilles mortes de bananiers.

• Umublndi w'amazi : On lui presente une cruche d'eau.
- / Y

• Ngo n'usome usubire : On lui dit : « Bois encore et encore ».

• Niwe wakenye inkwano : C'est toi qui n'as pas verse de dot.
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Notons que Urwiri (chiendent) est une mauvaise herbe generalement destinee

au feu, car elle symbolise le mal (I'expression kumera urwl1i ku mutima : « se voir

pousser du chiendent sur le coeur) ou le meprisable. Alors un gendre qui n'a pas

dote est accueilli sans respect, sans pompes, il doit toujours garder le profil bas.

Nous pouvons deduire que le versement de la dot a une importance plus

rituelle (psycho-sociologique) que materielle. Les parents sont desireux d'avoir la dot,

laquelle porte un message plus social que materiel.

La dot est donc une coutume, une pratique introduite au cours des ages dans

les moeurs, d'une population par sa propre volonte. Le versement ae la dot resserre

donc les liens d'amitie entre les deux families.

En tant que telle, elle est precieux instrument de preuve de consentement, c:le la

famille et de I'alliance familiale. Et au cours de son histoire, la dot a souvent change

de sens, de role, son montant et sa nature ont varie selon les caprices des temps et

des gens.

Theme 8. La solitude.

La solitude est « I'etat d'une personne seule, retiree du monde ; isolement »

(dictionnaire le Petit Larousse). C'est donc la condition, I'etat d'etre seul. Mais, etre

seul ne suffit pas pour justifier la proferation des complaintes, du moins dans le

Burundi traditionnel.

Ceci arrivait souvent quand quelqu'un vivant dans une famille, perdait les

slens et ses biens et qu'il (elle) reste seul (e). C'est alors ce' survivant qui se

lamentait. Plus concretement une femme pouvait se lamenter pour avoir perdu son

mari. ses enfants ou pour n'avoir pas des amis et voisins se lamenter pour avoir

perdu ses parents, pour ne signaler que cela. Ce theme occupe alors une place tres

importante car en enregistre un nombre important de recurrence (cfr tableau de

regroupement des themes et le nombre de recurrences).

Toutes ces situations conduisaient non seulement a la solitude physique, mais

aussi a la solitude psychologique du survivant. Ceci s'explique par le fait que celui-ci

avait perdu quelqu'un qui lui etait cher et dont I'absence est insupportable.
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* La solitude due a la mort (4e et ge complaintes).

A travers les croyances, les rites et toute autre pratique relatifs a la mort ;

celle-ci est presentee comme une separation la plus radicale autant que brutale

dans la mesure ou inevitablement et de maniere imprevue elle vient de rompre cette

symbiose en faisant disparaitre I'une des parties. Cette disparition signifie pour le

proche du mort I'impossibilite de dialogue, elle entraine une impression de vide.

Cette inquietude est ciblee dans la neuvieme complainte, str3 :

• MUhanakiyago niwe nabU'ze: J'ai perdu un ami avec qui nous causions

ensemble.

• Mwumve iyo nti'mba mwa'rugero : Quel chagrin qui me ronge au coeur mes egaux

(egales) !

Le sentiment le plus caracteristique acet effet, c'est le sentiment de solitude.

Ce sentiment d'abandon connote le vide emotionnel et le desespoir d'etre perdu et

de rester seul, car, I'autre etant disparu.

La deuxieme strophe de la complainte susmentionnee nous revele aussi cette

realite en ces termes :

• Shaza gatoyi twTg(~ane : Preparez-vous aux festivites.

• Rumwe'nyamucamwo ruca ibiyago : cette mort impitoyable qui rompt I'harmonie,
·v /-'

• Umwanya rutaraza : Avant que cette derniere ne soit survenue.

II n' ya plus moyen de revivre des evenements ou des situations en commun.

II y a une interruption. La mort de I'autre est vecue comme une experience d'un

changement radical dans la relation du vivant a I'autre mort, celui-ci partant seul et

avant le vivant.

L'lnformatrice NDUWABIKE (Dans le tableau representant les informateurs)

dit que:

« Umuntu muzinanye canke" mwa ;banye, mwasangiye akab(~i n'a'gahfye,
v- --- .", -- -_..-/ ""

mwayaze, arapfa ukaza wumva umenga nta kintu usigaranye kuri iyi si ».



116

« Lorsqu'une personne avec laquelle VOUs vous connaissez ou avec qui 'vous

avez vecu ensemble, avec laquelle vous avez tout partage et cause, quand elle

meurt, cela vous donne I'impression de rester seul (e) sur cette terre ».

Dans cette perspective, la mort se definirait comme le vide, I'absence de

I'autre. C'est de la qu'est venue cette affirmation:

/ / V

« Uwutariho asa n'uwapfuye» c'est-a-dire

mort ».

« I'absent est assimilable au

C'est cette absence de quelqu'un (e) qui pousse I'individu a proferer une

complainte et avec regret et chagrin. Voyons cela dans la complainte nog, str1 :

, /1 "" _/ .
• Hinge ncure intimba izuba rirenge : Attends-moi proferer des complaintes,

jusqu'au coucher du solei!.
/ - /

• Naarire irungu rikeshe ijoro : Afin que je passe la nuit dans la solitude.

Nous constatons qu'il s'agit d'une femme qui se souvenait de la causerie qui

se faisait entre frere et soeur et qui par la suite n'est plus, a cause de la mort. La

solitude donc I'envahissait a chaque minute surtout pendant la nuit et matin quand il

n'ya personne a la maison.

La solitude se fait aussi sentir dans la chanson n04, str1

./ -./

• Yewe ga mukobwa : Ecoute, jeune fille I
v "' '"'

• Ndakubwire ayo nagowe : Que je te dise ce dont j'ai souffert.
,/ / - r-

• Singira uwo tuyaga : Je n'ai personne avec qui causer.
- 1./ _

• Nyaga n'inkingi munzu : Je m'entretiens avec le pilier de la maison.

La mort de I'autre surtout un (e) ami (e), du fait de la relation symbiotique

qu'on a envers lui, cause du chagrin au survivant.

O'ou survient la comparaison dans certaines strophes (str1, v7 a g) de la complainte

n° 13 :

- /' - I /._ /\ / .

• Nzopfa nirebanga nk'agati ka Waga : Je mourai esseule (e) comme I'arbuste dans

la riviere Waga.
/ I V I 0/

• Nk'umugano wa Mukike : Comme le bambou de Mukike.
I \/ I ""

• Nk'irenga ryo mu ruzi : Comme le roseau de la riviere.
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Tout ces plants evoques dans cette strophe sont eux aussi isoles des autres

de meme nature. Car d'habitude, le bambou se plante tout pres des ruisseaux

memement pour le roseau. Mais, dans le cas present, ils s'isolent et poussent dans

un milieu inhabituel.

C'est pourquoi la proferatrice se compare a ces plants pour justifier sa solitude et

qu'elle mene une vie autre que la precedente.

Somme toute, ce n'est pas la mort seulement qui est la cause de la solitude

mais aussi, une vie eloignee des voisins due aux mauvais voisinage mene a la

solitude, generatrice du chagrin pour les femmes (surtout) (T10, str10 a11).

L'emploi des animaux comme ibihori (Criquets) ; Ibikona (Corbeaux) et Inziya"

(Toucans) montrent que I'endroit est insalubre et inviable. 11 y a donc un desert

d'hommes.

Theme 9. La richesse.

Le bonheur le plus grand pour un Murundi etait le fait d'avoir beaucoup

d'enfants, une famille nombreuse. Celle-ci constitue une richesse humaine.

Celle-ci etait completee par une richesse materielle qui etait aussi convoitee par pas

mal de personnes.

C'est ainsi qu'une femme voulant se marier considerait aussi le critere de

richesse pour fonder un bon foyer. La chanson n° 17 v19 a 20 nous donne des

eclaircissements a ce propos ; on nous parle de la vache qui est une richesse

inexprimable pour un Murundi d'hier. La proferatrice evoque la region qui contient

les vaches et souhaiterait y aller fonder un foyer. Elle dit que:

• Hak~ mpeb~ i Bura"mbi noh~ba bakarambika : Je pretererais mourir plut6t que de

renoncer d'aller a Burambi.
/ - ; - v /_

• Urugo ruhinda inyambo hora ma sinoruheba : 11 est difficile d'abandonner un

enclos plein de betail, mere.

Ces vers nous montrent que cette region de Burambi (I'une des communes de

Bururi) est viable raison pour laquelle, elle est convoitee par cette future mariee.

Cette convoitise se remarque egalement dans d'autres expressions de la litterature

orale traditionnelle comme par exemple dans les salutations.
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La salutation n'etait pas un simple geste rapide, c'etait une veritable

ceremonie. Les grandes idees que les souhaits c1assiques exprimaient, tournaient
,-

autour des deux centres d'interets : avoir une famille nombreuse : gira so, gira

sowanyu... (que vive ton pere, que vive ton oncle... ) et avoir beaucoup de
/ /

rechisesses : Gira inka, gira imirima. (sois possesseur de beaucoup de vaches,

des champs de plantations). Ces deux centres d'interet vont de pair pour un

Murundi. Si par malchances I'un lui manquait, necessairement, c'etait un handicap

majeur. C'est pour cela que ce theme de la « richesse » figure parmi les themes les

plus recurrent de notre corpus (16 fois ).

L'informatrice NAHABAKOMEYE (dans le tableau representant les

informateurs) nous donne des complements et affirme que:

/ V / V / I _ _ / / A / ._ /

« N'imbere yuko umwigeme aja mu rugo, babanza kuraba ko iyo azoja hifashe ».

« Avant meme d'al/er se marier, les parents de la fil/e prenaient comme critere

primordial la richesse ».

Cette realite est exprimee comme suit:

Nta mUbano, nta kagega : II n'y a ni ban voisinage ni grenier (chanson n01 0,

str9:v24).

La femme regrette d'avoir frequente une region insalubre, la terre n'est pas

rentable ; par consequent, la recolte n'est pas bonne d'OIJ I'evocation du mat

« grenier ».

Dans le strophe suivante (10) de la meme chanson (citee haut), la proferatrice

nous cite les differents animaux qui aiment frequenter un tel milieu, non favorable a
I'homme. C'est le cas des Criquets (ibihori), des Corbeaux (ibikbna) et des

/

Toucans (inziya). 11 ya donc I'absence d'hommes.

En conclusion, nous constatons que la richesse pour I'homme n'est pas

constituee par les enfants seulement, mais iI a encore besoin d'autres chases pour

que sa vie soit stable. II s'agit soit de la richesse en provenance du sol, la salubrite

du milieu, la richesse humaine (Ies voisins et amis). L'homme a donc besoin d'une

richesse tant humaine que materielle pour qu'il ait une vie equilibree.
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CONCLUSION GENERALE.

Dans Ilotre travail, nous nous etions propose d'etudier les complaintes

femlnines. Nous avons I'ambition de decouvrir et de faire decouvrir au lecteur les

messages vehicules par les chansons d' ({ ugucura intimba ».

Nous avions enonce nos hypotheses sur les chansons d'ugucura intimba, qui

constituent I'objet primordial de notre recherche afin d'arriver a notre but. C'est-a­

dire que les Barundi communiquent a travers les complaintes et celles-ci ont un role

culturel au Burundi.

Grace a une methode inspiree de I'analyse de contenu plus precisement

I'Analyse thematique, grace aux informations que nous avons pu recueillir aupres

des personnes indiquees et grace aux differentes lectures, nous avons pu exploiter

le materiel a notre disposition, a savoir un corpus des chansons portant sur les

complaintes.

/ I I
Dans notre analyse, nous avons tenu a montrer que « Imvyino z'ugucura

""intimba » constituent surtout pour les femmes un moyen de transmettre leur pensee,

sentiments, emotions, bref « I'ame du Murundi ». Conformement a nos objectifs et en

fonction des hypotheses, nous sommes arrives a analyser et a interpreter notre

corpus pour confirmer les hypotheses deja citees.

A la fin de ce travail, nous pouvons affirmer que nous avons pu atteindre nos

objectifs. Les complaintes etaient surtout proferees par les f1l1es et femmes. Mais

elles peuvent etre proferees par les hommes a travers d'autres genres comme

Inanga, Ibicuba etc... Elles n'etaient pas donc I'apanage des seules femmes.

Mais cela ne veut pas dire qu'a propos du sujet, nous avons tout epuise a

propos du sujet. Beaucoup de choses restent a decouvrir tant que les chercheur

n'ont pas encore traite tous les aspects du sujet.

Nous avons privilegie I'aspect du contenu semantique des « Imvy(r,o
1/,.,

z'ugucura intimba » en faisant une analyse thematique. D'autres travaux privilegiant
d'autres aspects sont egalement possibles.
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Neanmoins, si nous affirmons que nous avons pu atteindre nos objectifs, nous

ne pouvons pas cacher que nous avons eu egalement des problemes au cours de

ce travail, notamment au niveau des informateurs. Ceux-ci exigeaient beaucoup de

cadeaux; c'est le cas des regions (collines) ou nous n'etions pas bien connu.

II en est de meme pour les vieilles femmes qui prennent distance surtout que

I'enqueteur est un homme.

Un autre probleme non moins important, se situe au niveau de la transcription

des donnees. Tout au long de nos enquetes, nous avons remarque que le

depouillement et la transcription s'averent tres cuisants. Pour ce faire, nous avons

ete oblige de passer immediatement au depouillement aussit6t apres la recolte des

morceaux et dans le but de parier I'oubli et la deperdition de certains elements

linguistiques et extralinguistiques : debuts, les tons, le rythme, la mimique, les

reactions du public...

En effet, il y a des versions qui se presentent presque sous forme melodique

qu'il est impossible de rendre par ecrit, si ce n'est que sur portee musicale.

Enfin, au point de vue de la tonologie, nous avons eu un handicap majeur du

choix des tons qui conviennent au Kirundi. Toutefois, nous nous sommes servis de

celui qui, actuellement utilise dans les ecoles secondaires a savoir celui de Jean­

Baptiste NTAHOKAJA1
,

En effet, tres peu de travaux ont ete deja faits, sur les « ImVYi~O z'~guc~ra
v

intimba » ; on s'est contente du superficiel. Nous avons alors ete confronte a un

probleme de documentation car les documents disponibles y font tres peu reference.

Nous avons eu ensuite un probleme de methodologie de travail et nous avons ete

oblige de choisir une methodologie adaptee au travail, c'est-a-dire celle de I'analyse

thematique que nous avons appliquee a notre corpus.

Nous reaffirmons que les chansons sont une source inepuisable d'information

sur la vie d'une nation, d'un peuple, specialement sur le peuple burundais.

I NTAHOKAJA J.Baptistc, Imigani-Ibitito, U.B" Bujumbura, 1976, p.ll
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Nous souhaiterions que quiconque lirait ce travail puisse faire encore mieux

dans ses recherches en etudiant d'autres aspects. Par exemple I'aspect psycho­

sociologique, musical, etc...

En definitive, sans aucune pretention d'avoir tout dit a propos de notre sujet,

notre desir majeur est que ce travail, puisse etre utile a la science, a tout lecteur et a
la Nation burundaise.
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ANNEXES.

Noms et Pr{moms Age Sexe Colline Commune Province Periode

1. BANDIRA Pascasie 79 ans F. Burambana Muramvya Muramvya Le 17/3/99

2. BANSHAYEKO 58 ans F. Murambi Muramvya Muramvya Le 1/3/99

Imelde

3. BARAMBARIRA 54 ans F. Murambi Muramvya Muramvya Le 1/3/99

Josephine

4. BARANYANKA 85 ans F. Burambana Muramvya Muramvya Le 7/4/99

Therese

5. BATAGOMBA 66 ans M. Muramvya Muramvya Muramvya Le 3/3/99

Charles

6. BAVUGUBUSA 72 ans F. Murambi Muramvya Muramvya Le 10/3/99

Charlotte

7. BAZIKWANKANA 99 ans M. Burambana Muramvya Muramvya Le 7/3/99

Jean

8. DUSABIMANA 57 ans F. Murambi Muramvya Muramvya Le 1/3/99

Valerie

9. GAHWEDEDE 50 ans F. Burambana Muramvya Muramvya Le 10/4/99

Denise

1O.MABWA Joseph 56 ans M. Muramvya Muramvya Muramvya Le 8/3/99

11.MAHARA Alexis 70 ans M. Muramvya Muramvya Muramvya Le 8/4/99

12.MANIRAKIZA 62 ans F. Muramvya Muramvya Muramvya Le 17/3/99

Leonie

13.MPERABANYANKA 76 ans F. Muramvya Muramvya Muramvya Le 8/3/99

Catherine

14.MUGIRASONI 52 ans F. Burambana Muramvya Muramvya Le 5/4/99

Catherine

15.MUKUNDWA Marie 89 ans F. Burambana Muramvya Muramvya Le 5/4/99

16.NAHABAKOMEYE 72 ans F. Burambana Muramvya Muramvya Le 22/3/99

Concilie

17.NAHISHAKIYE 73 ans F. Burambana Muramvya Muramvya Le 22/3/99

Immaculee

18.NDABAHASHE 79 ans F. Muramvya Muramvya Muramvya Le 10/3/99

Mariane

19.NDAYUWUNDI 88 ans M. Muramvya Muramvya Muramvya Le 10/399

Reverien
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20.NDIBANJE 69 ans F. Burambana Muramvya Muramvya Le 7/4/99

Anastasie

21.NDINAHASI 79 ans F. Muramvya Muramvya Muramvya Le 17/3/99

Madeleine

22.NDUWABIKE 70 ans F. Burambana Muramvya Muramvya Le 5/4/99

TMrese

23.NIYONKURU 76 ans F. Murambi Muramvya Muramvya Le 3/3/99

Mariane

24.NSANZABANDI 67 ans M. Burambana Muramvya Muramvya Le 12/4/99

Pascal

25.NSHIMIRIMANA 55 ans F. Murambi Muramvya Muramvya Le 1/3/99

Bemadette

26.NSIDAYIGAYA 80 ans F. Muramvya Muramvya Muramvya Le 10/3/99

Marceline

27.NTIBANYIHA Adele 85 ans F. Murambi Muramvya Muramvya Le 17/3/99

28.NTIBANYIHA 72 ans F. Murambi Muramvya Muramvya Le 3/3/99

Agathe

29.NTIBISHIMIRWA 70 ans F. Muramvya Muramvya Muramvya Le 7/4/99

Josephine

30.RUGURIKA Agricole 65 ans M. Burambana Muramvya Muramvya Le 9/4/99

31.SINDAYIKENGERA 90 ans M. Muramba Muramvya Muramvya Le 1/3/99

Charles

32.SINDIBARURA 75 ans F. Muramvya Muramvya Muramvya Le 8/3/99

Sabine

33.SIMVURA Juneval 58 ans M. Muramvya Muramvya Muramvya Le 3/3/99

34.TUYAGA Veronique 79 ans F. Murambi Muramvya Muramvya Le 22/3/99



11. Questionnaire d'enquete.
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Texte Traduction

1. Gucura intimba bisigura iki ? 1. Qu'elle est la signification des

complaintes ?

2. Infimba yo y6ba isigura iki ? 2. Quel est le sens du mot chagrin?

3. Aye majambo yakomotse kuki ? 3. Quelle est I'origine de tous ces mats?

4. Wombarira amajambo vase 4. Peux-tu me citer des exemples
/ / A

bavugamwo intimba ? contenant le vocable « chagrin »?

5. Ni bande bacura inti'mba ? 5. Qui proferaient les camplaintes ?

6. Abablvuze babivanye he ? 6. Ceux qui en ant parle, au est-ce qu'ils

les en ont tires?

7. Wompa uturorero tw~mvyina z'ugucura 7. Danne-moi des exemples de chansons
"intimba? portant sur le chagrin?

8. Imvo nyamukuru zatuma bacura 8. Quels sont les objectifs qui paussaient
v " ... ./

intimba ni izihe? les femmes a proferer des

complaintes?

9. IVYlyumviro bikuru bikuru dusanga' 9. Quels sont les principaux themes
,- ./ '"

muri izo mvyino ni ibihe ? developpes dans ces chansons ?

10.Wiyumvira iki"ku gucura intimba ? 10.En quoi te font penser les

complaintes?


