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0. INTRODUCTION.

Pendant la formation regue au sein du Département des « Langues et
Littératures Africaines », Faculté des Lettres et Sciences Humaines, nous ne
pouvions demeurer indifférent aux questions portant sur la linguistique et la littérature
africaines.

Nous avons ainsi décidé d’'exprimer ces questions en rédigeant un mémoire intitulé :

Analyse thématique des complaintes dans le Burundi traditionnel : Etude
menée en Commune Muramvya, Province Muramvya.

En effet, au moment ou les initiatives se multiplient pour promouvoir le
patrimoine culturel national en genéral et la littérature traditionnelle burundaise en
particulier, notre contribution nous parait.un devoir agréable.

De la, un certain intérét et une prise de conscience du bien fondé d'une telle
option. Aussi allons-nous, dans les pages qui suivent, présenter les grandes parties
de notre travail. Elles sont au nombre de trois.

En premier lieu, nous allons présenter un bref exposé sur les motivations qui
nous ont amené a choisir un tel sujet. Aprés, nous allons développer la premiére
partie traitant le cadre théorique. Dans cette partie, il s'agit de définir le sujet et
donner tous ses contours, puis présenter le corpus de notre travail.

La seconde partie est consacrée a I'hypothése de travail et a la présentation
des meéthodes de travail. Les méthodes développées sont au nombre de deux,
respectivement la méthodologie d’enquéte et la méthodologie d'analyse. Quant au
corpus, celui-ci est constitue de dix huit chansons. Certaines sont recueillies des
informateurs. d'autres sont tirées de divers ouvrages.

La troisieme partie consiste a la description, I'analyse et l'interprétation des
themes. La description constitue la partie centrale du travail ; son but est de vérifier
I'hypothese de recherche. C'est a dire inventorier les différents themes qui découlent

du corpus.

Dans l'analyse et I'interprétation des themes, nous traiterons neuf thémes I'un

apres l'autre.

Enfin. une synthése générale couronnera notre travail.



0.1. La motivation du choix du sujet.

Le patrimoine culturel du Burundi comprend divers textes de style oral a
valeurs éthiques et sociales certames Parm| les textes de la littérature orale au
Burundi. les complaintes (Imvylno z ugucura mtlmba) ont retenu notre attention pour

deux raisons :

a) D'une part, il s'agit d'une motivation d'ordre scientifique. En effet, nous
savons que le patrimoine culturel burundais est un domaine vaste qui n'a pas encore
été suffisamment étudié. Dans le domaine de la chanson, en particulier, la recherche
n'a concerneé que les épithalames, c'est a dire les chansons de noces. Nous voulons
nous occuper alors des épithalames dont le contenu sémantiqgue manifeste le

chagrin.

b) D'autre part, dés notre enfance et méme aujourd’hui, ces chansons lyrico-
musicales nous envoultent. Tel est le cas par exemple de ce rythme mélodieux des
exéecutants des complaintes. C'est donc par le souci de conserver notre patrimoine
culturel que nous nous sommes penche sur ce sujet.

0.2. Les precisions du sujet.

La littérature orale (Burundaise) est un domaine vaste. Pour notre part, nous
étudierons notre sujet sous l'angle de son analyse thématique. Il s'agit simplement
d'une analyse de contenu de ces chansons (complaintes) en tant que textes

littéraires.

Une autre précision est que, nous n'analysons pas tous les textes recueillis
des informateurs et certains ouvrages des chercheurs mais plutét un échantillon de
ces chansons, pour des raisons de commodité et de faisabilité.

0.3. Les objectifs.

a. U ObjeCTlf gui nous preoccupe le premier est de dégager le contenu des
complaintes (Imvymo zugucura mtumba) Et pour y arriver une étude thématique
nous y aiderait beaucoup.
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b. Nous allons ensuite montrer a travers les themes que « Imvyino z'ugucura
intimba » restent un outil qui véhicule les sentiments, le mode de vie, les moeurs et
coutumes, bref les réalités sociales dans le Burundi traditionnel.

0.4. Sources orales et sources écrites.

Une étude des complaintes recommande un apport considérable des sources
orales, c'est-a-dire les enquétes de terrain. Elle a ensuite besoin de puiser dans les
sources écrites pour se doter d'un certain bagage sur le plan théorique. Nous
parlerons d'abord des sources orales, ensuite des sources écrites.

0.4.1. Les sources orales.

Les matériaux qui pensons-nous constituent la toile de fond de cette analyse,
sont essentiellement les données orales, car c'est dans cette tradition que nous
puisons presque toutes les connaissances nécessaires a notre dépouillement. C'est
ainsi que nous avons effectué des enquétes sur terrain.

Nous avons choisi comme lieu d'enquéte notre commune. La raison de ce
choix est simple ; c’est que nous sommes sensé connaitre mieux le contexte socio-
culturel dans lequel vivent les habitants de cette commune.

Nous avons pu constater que ce travail aux enquétes orales ne suffit pas pour
fournir des renseignements complets et fiables. On a souvent besoin d'interroger les
autres chercheurs, soit pour trouver des compléments aux informations regues, soit
pour faire des confrontations en vue délaborer une synthése quelque peu
cohérente. C'est ainsi qu'aprés ce petit apergu des sources orales, nous disons un
mot sur les sources écrites.

0.4.2. Les sources écrites.

Nous venons de souligner ['existence dinterdépendance sinon de la
complémentarite entre les sources.

En fait dans ce paragraphe, il est moins question d’'inventorier les ouvrages
consultés que de montrer les principaux axes que nous avons empruntés pour
orienter notre travail. C’est en fait une fagon de présenter sommairement le travail
effectué, mais cette fois-ci en rapport avec la documentation écrite.



Pour commencer, il m'est permis d'établir au préalable les ouvrages traitant
'analyse de contenu plus précisément l'analyse thématique conformément aux
textes choisis comme corpus. Ces ouvrages nous seraient d’'une grande utilité.

Nous avons alors porté essentiellement intérét sur la méthode d'analyse
proposée par Laurence Bardin. Nous avons voulu la compléter par celle proposée
par Marie-Christine dUNRUG dans « Analyse de contenu et acte de parole de
I’énoncé a I’énonciation ».

Evidemment, et comme nous le préciserons plus loin, nous avons retenu ici et
la des éléments qui pourraient nous aider a saisir I'articulation de notre corpus et
c'est dans la partie consacrée a la présentation détaillée de la méethode que nous
analyserons de prés, les différentes données.

D'une fagon générale, outre les ouvrages a visée méthodologique, nous
avions constitué une documentation respectivement formée de theses et mémoires,
ouvrages généraux, des revues et des articles, tous tournant autour des
complaintes.

0.5. L’articulation du travail.

Notre travail se compose de trois parties. La premiére se rapporte au cadre
théorique.

La seconde partie porte sur 'hypothése de travail et présentation des
méthodes de travail.

La troisiéme partie sera consacrée a la déscription, I'analyse et I'interprétation
des données. Celle-ci se propose de décortiquer les différents textes retenus pour
en découvrir le message. Nous terminerons par la conclusion générale qui rendra
compte du chemin parcouru et des résultats atteints.



lére Partie : CADRE THEORIQUE ET PRESENTATION DU CORPUS
Chap.1 : Le cadre théorique du travail.

1.1. Elucidation du concept de « complainte ».

Les textes de la littérature traditionnelle burundaise qui sont transmis de
génération en génération constituent des textes de style oral.

Dans tout cet ensemble, seules les complaintes feront I'objet de notre étude.
Toutefois, il est utile de voir au départ la place qu'occupent les complaintes dans
'ensemble de la littérature rundi.

Au cours de ce travail, nous allons insister sur la définition du texte oral, car il
s’agit de mener une étude sur des textes de style oral au Burundi, textes d'une
richesse encore a explorer.

Alors, considérant la classification que propose I'Abbé Adrien NTABONA' les
complaintes se rangent parmi les récitatifs lyriques et musicaux.

Cet essai de classification n’est pensé que d’aprés un seul critére, celui de la
structure. Mais, compte tenu de I'expérience acquise dans l'enseignement de la
littérature orale, elle a poussé a Mme Barbara KURURU-NDIMURUKUNDO? a en
proposer une autre classification basée sur la relation du texte avec les
circonstances de la vie quotidienne :

les genre narratifs : conte, chantefable ;

les genres humoristiques ;

les formules lapidaires : proverbes, dictons, énigmes, wellérisme, les salutations,
jurons, souhaits imprécations...;

les genres lyrico-mugicaux.

' NTABONA Adrien « Essai de classification de la littérature rundi » in rapport du Séminaire de
Kirundi, 14 juillet 1979, pp.64-67.
* Barbara KURURU-NDIMURUKUNDO, Forme, structure et sens dans les épithalanees burundais,
Bésangon, Université Franche-Comté, Déc. 1987, V2, p.26.



Ceux-ci comprennent : la poésie pastorale, la poésie épique, le chant choral,
les berceuses, les complaintes, les salutations modulées, les chants relatifs aux
métiers.

Dans notre travail, nous nous limiterons aux complaintes. Cette catégorie de
chants sont généralement exécutés par les femmes d’'une part et les filles tres agées
d’'autre part.

1.2. La description et définition des complaintes.

La complainte burundaise n'est pas « une chanson populaire »comme la
complainte frangaise. Celle-ci est définie dans le grand dictionnaire encyclopédique'
comme suit :

1° « Recueil de poémes de J.Laforge (1885) d'un symbolisme decadent,
l'oeuvre utilise les vers libres et un genre populaire (les chansons des rues) pour
exprimer I'angoisse métaphysique de I'époque ».

2° « Complainte n.f. (ancien frangais complaindre, se plaindre) chanson
racontant les malheurs d’un personnage (son origine se trouve dans le récit religieux
du planctus et dans la chanson narrative du Moyen-age, de tradition orale. Elle est
d’'un style moins savant que la déploration ou le lamento. On la retrouve au XVllle et
Xlés, sous la forme de romance larmoyante ».

/NTA}-,I\OMVLIKIYE Hilaire, le voit autrement, plus connu sous la périphrase
ugucura intimba, la complainte burundaise :

« n'‘est pas une chanson populaire comme la complainte frangaise. C’est
I'expression individuelle et spontanée d’'un coeur meurtri, dont la douleur est si
grande que la souffrance en devient insupportable »°.

Selon Rodegem (F.M.), ce verbe « ugucdra » a le sens (fig) de forger et
intimba (9/10) le définit comme « chagrin, tristesse, mélancolie,... ». Et selon le
méme auteur, toute [I'expression « gucura intimba » signifie « chanter des
complaintes »°. D'ol la naissance d’autres expressions :

' Grand dictionnaire Encylopédique, V4, p.2433, Librairie Larousse, Paris, 1982.

* NTAHOMVUKIYE Hilairc, Particularités linguistiques des ethnotextes burundais, niveau lexical-
structures syntaxiques, these de doctorat, Louvain-La-Neuve, 1990-1991, V|, p.82.

} F .M Rodegem, Dictionnaire Rundi-Francais, Tervuren, 1970, Ex. 14, p.60-61




N A
o Kwitera intimba : « se souvenir des morts3
4 / A A . . ,
e ljwi r'y agatera intimba : (-ter-provoquer-timba, chagrin), €émouvant.

Le vocable intimba évoque « I'indiscible souffrance de quelqu’un qui a perdu
tous les siens, sur qui la mort s’est acharnée et de qui elle a ainsi emporté les uns
aprés les autres ses enfants, son conjoint et ses biens »'.

— ) < L A -
« Umuntu asigara ameze nk’agati kari mu ruzi » . « une personne chagrinée
reste solitaire comme un morceau de bois dans la riviere ».

Une personne qui a perdu les siens et ses biens vit dans la solitude totale.
Elle devient malheureuse car elle n'a pas d'assistance, ni de voisins pour la
consoler. Elle est comparée au morceau de bois a cause de la solitude.

A
L’informateur (particulier), KABWA, donne le sens de « Gucdra intimba » en
ses mots :

A - -/ v
« Kwikiza akabonge ngo wibagire ivyakubabaje ».

« C'est chasser le chagrin pour ne plus se souvenir de ses malheurs ».

Une informatrice du nom de SINDAYIGAYA ajoute que « gchra intimba, ni
ukuvy/na utera kand/ w1tab1r/za W/buka abawe n/vyawe vyaguhezeko ' ugasigara
W/rebanga nka gati kar/ mu ruzi ».

« Dire des complaintes, c'est chanter soi-méme en se rappelant des siens et
de sa richesse perdus. Et on reste solitaire comme un morceau de bois sec dans
l'eau ».

Cependant, les complaintes ne sont pas exécutées par une personne, elles
peuvent étre chantées par plus d'une personne mais a condition que celles-la
partageaient les malheurs c'est a dire qu'elles ont la méme souffrance. « Elles
profitent d’un rassemblement d'autres femmes et chantent leur souffrance en une
mélodie langoureuse qui, du fait de sa profération publique, ressort du cadre de
I'Ukwiyugumbira pour prendre ['étoffe de ruvyino »°.

' NTAHOMVUKIYE (Hilaire), Op.cit., V1, p.82.
*NTAHOMVUKIYE (Hilaire), Op.cit., VI, p.83.



L’informatrice SINDAYIGAYA ajoute que :
/ . N .. /= a7 /- 7 7 /
« Uwucura /nt/m/ba ari ibimugoye canke uwo yanka yabishira mu ruvyino
ntiyahe/za ngo bahangane ».

« La profératrice des complaintes n’exhibait pas directement ses malheurs et
méme son ennemi n‘est pas évoqué face a face ».

Signalons que loin d’'étre un passe-temps, les complaintes sont une occasion
propice pour les femmes d'extérioriser leurs peines, et tout ce qui ne va pas pour
elles dans la société. Le but premier est d’apaiser le chagrin, le désespoir, par le
biais des chants mélodieux et mélancoliques.

1.3. L’exécution des complaintes dans le contexte burundais.

La profératrice met son bras droit ou gauche sur la joue d'une part et la téte
entre les jambes puis chante en monologue. De temps en temps elle se déplace, se
secoue, s’'assoie, se met debout pour enfin s’asseoir. Elle incarne la soliste et en
méme temps le choeur.

L’informatrice Sabine SINDIBARURA donne des compléments et nous dit
que:
/ N é 7 - - / L7
« Uwucura intimba ntaguma hamwe | aricara, agahagarara, ntagira
Ubkagamo ».

““La femme qui profére les complaintes n'a pas de place fixe : tantét elle
s'assaye, tantét elle se met debout et d’'une maniére générale, elle ne tient pas en
place ».

Dans un autre cas, les femmes se rassemblent (deux, trois, quatre ou cinq) et
chantent leurs malheurs, leur souffrance en une mélodie trés émouvante. C’est
d’ailleurs ce deuxiéme cas qui nous intéressera beaucoup car méme a travers les
épithalames, certaines chansons sont des complaintes. Celles-la sont exécutées
pour faire peur a la jeune mariée et lui montrer qu’'elle commence une nouvelle vie
non moins délicate.

/ / /7 -

Il faut distinguer les complaintes (Imvyino z’ugucura intimba) des

« Ivy?yugl]'mbiro ».



A propos des « IvyTyugUmbiro », Hilaire NTAHOMVUKIYE dit : « sont des
discours sans témoins, des témoignages d'une vie brisée et cernée de vide. Aucun
curieux n'est apte a rompre ce silence, en percer 'opaque muraille et en récolter le
texte d'une fagon naturelle, spontanée. Les circonstances de profération
correspondent toujours a des moments d'impression ou le coeur souffrant éclate de
déchirantes mais sourdes lamentations qui ne s’adressent qu'a elles-mémes »'.

Pour ce cas présent, il est difficile de capter le message car ce sont de pures
lamentations.

Tandis que dans « Imvyino z 'ugucura intimba » on est dans la seconde étape
ou les profératrices chantent avec une meélodie lente et rythmee ; elles se font
entendre. |l y a moyen de déceler les mots et en saisir le sens. Tout manquement en
famille est évoqué dans ces chansons d’ « Ugucura intimba ».

L’ mformatnce SINDIBARURA ajoute L« uw1yugumb/ra ntatobora amajambo
amera nk uw1doga y/dodomba ar/ko uwucura mt/mba urumva /vyo avuga ».

« La femme qui se lamente ne se fait pas entendre, elle fait semblant de
parler, elle chuchote tandis que la profératrice des chansons évoquant les
complaintes se fait entendre ».

A — / A~

En somme, « kwiyugumbira » précede « gucura intimba » car dans le premier
cas, I'emetteur (la femme) n’articule pas les mots convenablement pour se faire
entendre ; eIIe murmure, chuchote sans ressortir les mots, alors que dans « Imvylno
z ugucura |nt|mba », le message est perceptible. Tout simplement ce qu’elles ont de
commun est que les proferatrices sont des monologues dans certains cas.

1.4. Les variables de recherche connexes : Epithalames, Elégies et Odes
a. Epithalames.

Au Burundi, le message se transmet généralement de bouche a oreille, de
genération en génération comme dans toute société a tradition orale. Le texte oral
occupe donc, une place non moins importante dans ce type de société dans la
mesure ou il permet de saisir de fagon objective la structure et le fonctionnement de
la société.

' Hilairce NTAHOMVUKIYE, Op.cit., V1, p.83.



Comme les épithalames sont des textes de la littérature, il convient de les
definir de deux fagons : d'une facon etymologique d'abord. ensuite d'une maniére
propre aux textes de la littérature burundaise. En effet selon Barbara KURURU-
NDIMURUKUNDO® ‘le mot épithalame vient du grec épi, sur et thalamos, lit nuptial.
C’est un « poéme » composé a I'occasion d’'un mariage a la louange des époux'?”

Dans le contexte burundais, les épithalames sont des chants de noces qui
supposent un soliste et d'autres personnes (femmes ou filles) qui repondent, mais
aussi un public présent aux cérémonies. Ces chants sont proférés avant, pendant et
apres le jour du mariage. Selon Barbara KURURU-NDIMURUKUNDO, « Dans le cas
du Burundi, les chants de mariage sont exécutés en honneur des mariés par le
groupe du cortége nuptial, tout le long du chemin, depuis la maison paternelle de la
fiancée jusqu’a I'habitation du fiancé ; puis dans la maison des jeunes époux le jour
du mariage et le jour de la grande visite qui cléture les cérémonies de noces »>.

Nous constatons que les épithalames portent un message qui s’articule
autour des époux et de la société environnante. Le message vehiculé par les
épithalames apprend a la future mariée le comportement a adopter dans le nouveau
milieu de |a vie surtout sa discipline envers les beaux-parents et son mari.

Barbara KURURU-NDIMURUKUNDO ajoute que : « les épithalames ont été
également durant des siécles, |'expression par excellence de de la conception de la
société en général et de la vie familiale en particulier »>.

En somme, les épithalames apportent un message important propre a la
société en général et aux époux en particulier.

b. Elégies.

L'élégie est un genre européen qui n'a pas d'équivalence terminologique
dans la littérature burundaise. Cependant, compte tenu de la structure de certains
textes europeens et leur contenu sémantique, nous osons faire un rapprochement
de ces textes-la et ceux de la littérature burundaise traditionnelle. Mais avant tout
cela, nous commengons par définir ce vocable.

' Barbara KURURU-NDIMURUKUNDO, Op.cit., p.29.
* Idem, pp.29-30.
3 NDIMURUKUNDO-KURURU (Barbarz)) Référence et réalité dans les chansonsde noces burudaises,
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Le mot « élegie » est définie dans le grand Larousse de la langue
frangaise' dans ces mots

1. Petit poéme lyrique spécialisé dans I'expression des sentiments mélancoliques et
tendres : il faut que le coeur seul parle dans I'élégie (Boileau).

2. Dans la littérature ancienne, forme de poéme lyrique caractérisé par l'alternance
des hexametres et des pentamétres.

3. Toute oeuvre, gquelle qu'en soit la forme, qui est exprimée dans le ton triste et
plaintif de I'élégie.

Le Petit Larouse’, Iui-aussi la définit presque de la méme fagon :

1. Chez les Grecs et les Latins, piéce de vers formée d’hexametres, et de
pentametres alternés.
2. Poeme lyrique dont le ton est le plus souvent tendre et triste.

Les derniéres définitions de ces dictionnaires me poussent a dire que I'élégie
pourrait étre un poéme lyrique court, visant a exprimer |I'émotion.

A cela, nous pouvons, donner quelques exemples de la littérature
européenne et burundaise.
Mais tout en sachant que c'est un rapprochement, car il N’y a pas exactement de
terme rundi voulant signifier le mot « Elégie ».
* Exempless ' ‘

Te L’élégie romaine a connu en 30 et 15 avant Jésus-Christ une brillante mais
éphémeére floraison puisque c’est dans cet espace chronologique restreint que
Tibulle (54-19) et Properce (47-15) ont composé leur oeuvre, tandis que celle
d’'ovide, s'avere sensiblement postérieure.

7 o Elégie a Marie Stuart® (Ronsard).

- Bien que le trait de votre belle face
- peinte en mon coeur par le temps ne s'efface,
- et que toujours, je le porte imprimé

" Grand Larousse de la langue frangaise, Librairie Larousse, 1976, T5, p.3735.
* Petit Larousse, dictionnaire encyclopédique, 1995, p.375.
} Ronsard (Pierre), Les ocuvres, Livre I11, p.1567.



- Comme un tableau vivement animé,
- vaste portrait qui fait ’'honneur du lieu

12

- comme une image du temple d’'un grand Dieu.

Exemples d’élégies en Kirundi.

*

N =

©® N DO AW

*

9.

@ N OO

Ngo data'.

- 4 N 4
. Ngo data na mama (bis)
. Erega bémpgye igisgza

: Igis§za rubobo/ra

NGné ndabigiré nte ga ?
Ooh noné ndabigiré’nte ga”?
Yémwe ga bagénzi

Bagénzi mur'aho

_Yémwe yé’mwe sina..yo

N

® N0~

. On dit que mon pére et ma mere (Bis)

M'ont donné, mais m'ont donné une vieille
femme.

Une vieille toute tremblante.

Dites-moi donc ce que je vais en faire

Oh que puis-je faire ?

Vous, mes amis,

Mes amis, ici présents

Vous, vous, vous, je ne pourrais.. hélas !

Cette élégie montre l'insatisfaction d'un jeune homme qui a été octroyé une
jeune épouse. Il s'étonne et refuse ce don en sollicitant une solution de la part de
ses amis.

Salutation.
/ e
Gira so, lii
Gira so/-w’ényu,lii'
Gira nyoko ya kuvyaye, lii
Gira so na nyégosenge, lii
Gira amagara,lii
e
Niyo kindi lii
Habwa wihe,lii
Nivyd, bigwira,lii
Shire ishavu

10.Shire inzara
11.Shire iDyc?ta
12.Amahoro meza

9.

® N Ok wWN =

Que vive ton pére, oui

Que vive le frére de ton pére, oui

Que vive la mére qui t'a engendrée, oui
Que vivent ton pére et sa soeur, oui

Que vive ta santé, oui

Elle est treés importante, oui

Aie de grands biens en libre disposition, oui
C’est ce qui multiplie (les richesses),oui
Pas de tristesse, oui

10.Et je serai rassasiée, oui
11.Que ma soif soit étanchée,oui
12.Et une vraie paix pour toi

" Rodegem, (F.M.), Anthologie rundi, édition Armand Colin, 1973, p.154.
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Comme je l'ai signalé haut, il 'y a pas a proprement parler délégies
burundaises, mais de pseudo-élégies si on considére le contenu sémantique car la
forme pourrait varier.

Il 'y a pas que les élégies de Ronsard (P.) il y en a d’autres de Claudel, et de
Verlaine par exemple. Pour le cas d'autres élégies burundaises, nous avons
notamment celles de CANCO Hamisi :

-V /_
- Ntacica nk’irungu
v v /. - / A
- Mbega Mukobwa kugenda vyanka
A /
- Wagiye he ?

c. Odes.

Le grand Larousse de la langue frangaise' définit ce vocable en ces mots :
« Ode » nf., chant, hymne, poésie lyrique.

1. Dans la poésie grecque, poéme destiné a étre mis en musique.

2. Poeme lyrique divisé en strophes, destiné soit a célébrer des grands événements
ou de hauts personnages, soit a exprimer des sentiments plus familiers : ode a la
colonne (Hugo).

Quant au petit Larousse’ une « ode » est définie en ces termes :

1. Antiquité grecque, poéme destiné a étre chanté.

2. Litter poéme lyrique divisé en strophes semblables entre elles par le nombre et la
mesure des vers et destiné soit a célébrer de grands événements ou de hauts
personnages (de héroique) soit a exprimer des sentiments plus familiers.

3. Poéme mis en musique.

Tenant compte de ces définitions susmentionnées, nous avons jugé de
donner quelques exemples d'odes européennes d’'une part et burundaises d'autre
part. Mais pour ce dernier cas, il N’y a pas de terme rundi pour signifier ode comme
¢a été pour le cas d’élégie.

Alors comme Ronsard® a écrit des élégies, il n'a pas également manqué
d’écrire les odes dans son oeuvre qui porte le titre d'oeuvres :

' Grand Larousse de la langue frangaise, Librairie, Larousse, 1976, V5. p.3738.
* Petit Larousse, dictionnaire encyclopédique, p.712.
’ Ronsard (P.), Oeuvres, éditions pléiadcs, p.567.



Venus est par cent mille noms,
Et par cent mille autres surnoms,
Des pauvres amans outrages,
L'un la dit plus dure que fer,

L autre la surnomme un enfer,

Et l'autre la nomme enragee,
L'un l'appelle soucis et pleurs,
L'autre la désespérée,

Mais Moy, pour ce qu’elle a toujours,
Esté propice a mes amours,

Je la surnomme la sacrée.

Un autre exemple est de Paul Verlaine'. Cette ode est proférée en son

honneur :

I. Cuisses grosses mais fuselées,
Tendres et fermes par dessous,
Dessus, d'un dur qui serait doux,
Musculeuses et potelées,

/. Cuisses si bonnes, tant baissees,
Devers leur naissance et par la
Blanches plus que rose-the,

La meilleure part des pensees.

Ill. Genoux petites tétes d'anges,
Bouffis dans leur juste maigreur
Mollets bondis qui font fureur

En des bas clairs craignant les fanges.

Pour le cas du Burundi traditionnel, les odes sont liées aux activités. C'est-a-
dire que chaque genre d'activité avait une ode qui lui est appropriee. En guise
d'exemple voici un extrait d’'ode du bétail :

"Verlaine (Paul). Oeuvres poétiques complétes. 1965, édition Gallimard. pp.769-770




Ve A /
Amazina y’inka :

1. Mvuge uwntanguye atangura 1. Je veux louer celui qui m’a
kungabira ntorana Nkundwa na « provoqué », qui, d'abord, m’a offert
v —
Birimba vyo/ kurinda une vache. Il m'a donné Nkundwa et

Birimba qui donne le courage de
résister.
2. Nti kwari ukungabira yaJaAnga/baniriza. 2. Ce n'était pas un comme te!l : il me
cedait une partie (de son troupeau).
3. |nkandag|rabanmb| yaratambuka 3. La vache qui piétine les peureux. La
abaziragikuyo' baklkum|ra vache qui marchait fierement pendant
que se cachent ceux dont le contact
avec la baratte est néfaste.

Considérant les exemples d'odes citées-haut, on peut dire que ces odes
europeennes en grande partie ont comme objectif de faire les louanges des grands
personnages. Mais pour le cas de la littérature burundaise traditionnelle, c’est plus
sensible dans les « Mazina y'inka ». '

1.5. Problématique et état de la recherche sur les complaintes.

Dans les sociétés d'oralité comme le Burundi, les textes littéraires sont des
paroles bien dites et véhiculent des messages a la société.

Au cours de cette partie de notre travail, nous allons passer en revue certains
travaux ayant déja éte publiés sur le sujet. Cependant, les recherches dont nous
allons faire mention ici ont traité de facon soit globale soit parcellaire les différents
types de textes littéraires du patrimoine culturel burundais. Comme la plupart des
complaintes figurent dans les épithalames, nous devons quelgques chanson a
Madame Barbara NDIMURUKUNDO KURURU? dans le recueil des épithalames
effectué en 1978-1983. A travers celles-ci, une étude spécifique aux complaintes n'a
pas eté menee En 1982, elle a mis sur p|ed un recuell des complaintes sous le titre
de : Imvylno z ubugenl - Imvymo Zo gucura |nt|mba (épithalames et complaintes),
recueil accompagné des cassettes enregistrées®.

leikuvo. signific baratte. Mais dans cette situation : il ne s agit pas des ennemis de la baratte.
[l s agit des gens qui n"ont pas la chance de posséder des vaches surtout laitiéres:

“ Barbara KURURU-NDIMURUKUNDO. Op.cit.. V.2.

" Barbara KURURU-NDIMURUKUNDO. Imvyino z’ubugeni - Imvyino zo gucura intimba
(¢pithalames et complaintes). recueil accompagng des cassettes enrcgistrées B1EPES, 1982,




Egalement, une véritable étude de chansons comme genre littéraire
burundais a été réalisée par d'autres chercheurs nationaux.

Nous commencerions par le mémoire de Susanne NISUBIRE, sur les
épithalames burundaises ou chants de noces.

Elle est la partie de quelques interrogations dans I'étude du chant nuptial.
Elle s'est interrogée notamment sur les circonstances de profération du chant
nuptial, la structure et les personnages, les auteurs des Imvyino, sur les thémes les
plus fréquents ainsi que sur les caractéristiques formelles du chant nuptial. Elle a
d’'abord placé les Imvyino dans le contexte socio-culturel burundais sous trois points

1. L’approche linguistique du terme Imvyino ;
2. Imvyino dans le cadre des genres littéraires au Burundi ;
3. Enfin, les circonstances de profération

Pour ce dernier point, les circonstances de profération des chansons en
général sont la naissance d'ou l'importance de I'enfant et le malheur de la femme
stérile dans la société burundaise traditionnelle, le mariage ei enfin a I'occasion
d’'une visite officielle.

Enfin, il faut signaler que les membres du cercle Saint-Paul ont également
publié des articles sur les chansons dans la revue Que Vous En Semble ?
(Q.V.E.S.?). lls ont e mérite d'avoir recueilli un nombre important de textes et
quelques fois d’en avoir fait une étude thématique, rythmique ou structurale.

Quant a Rodegem (F.M.), publiait en 1963 . son recueil intitulé
« Patrimoine culturel rundi ». Il s'agit des textes en Kirundi sans traduction ni
commentaire. |l s'agissait des « rondeaux populaires » et des épithalames.

C’est plutét dans son ouvrage, Anthologie rundi, qu'il décrit et commente les
chansons et rondeaux populaires a 'aide d’exemples.

Nous devons préciser ici que mise a part cette description, I'auteur ne pousse
pas plus loin dans I'étude de ces genres littéraires notamment au niveau des thémes
ou style.



Nous devons signaler qu'une étude approfondie des complaintes du moins au
niveau thematique n’a pas été faite d’une fagon exhaustive.

Certains chercheurs tant nationaux qu’'étrangers se sont limités au niveau des
textes et leur traduction d'une part et I'autre part au niveau définitionnel.

Notre travail vient lui aussi contribuer dans I'étude de ce vaste domaine des
chansons qui a déja interessé bien de chercheurs, mais qui a encore, nous sommes
convaincus beaucoup de secrets a découvrir.

Chap.2 : La présentation du corpus.

La langue est le reflet de la culture d'un peuple qui l'utilise : cela va jusqu’au
simple niveau du discours :

« Tout vocabulaire traduit une civilisation’ ». A propos de la traduction, ce
dernier écrit « La traduction consiste a traduire dans la langue d’arrivée, I'équivalent
naturel le plus proche de la langue de départ, d’abord quant a la signification, puis au

style »°.

Tout cela montre qu'il y a la difficulté & traduire une langue dans une autre
sans la trahir. Il s’agit non seulement de deux langues différentes mais aussi de deux
cultures différentes.

Pour pallier a cette difficulté, nous avons opté pour une traduction « littéraire »
qui reste proche de la narration et que Jean CAUVIN définit . « visant a rendre le plus
correctement possible. dans une langue de traduction les nuances de la langue
d'origine »*

o Pour ce qui est de la transcription des tons, nous avons choisi celle proposée par
Jean-Baptiste NTAHOKAJA dans son ouvrage : « Imigani-Ibitito »*.

"NOUNIN (GL). Les problemes théoviques de la traduction. Gallimard. 1963, 290.p., p.235.
“ldem.. p.278.
"CAUVIN (1.). Comprendre les contes. ¢ditions Sait-Paul. 1980. 101 p.. p.57.

NTAHOKAJA ) Baptiste. Imigani-Ibitito, Bujumbura, U.3.. 1977 p.1 1.



Exemples :

Ve
/' ton haut (ex: amahoro)
- ton bas allongé (ex: umuganda)
- ton haut double (ex: bose)
. v
v : ton modulé montant (ex: umwami)
A ton modulé descendant (ex: umwé‘na).

e |l est aussi a remarquer que le texte original en Kirundi (& gauche) et sa
traduction en langue frangaise (a droite) se trouvent face a face. Egalement pour
certains textes, le refrain et le titre sontconfondus.

Le corpus de notre mémoire se compose de dix huit chansons de mariage ou
épithalames choisis pour la pertinence des thémes que nous avons voulu découvrir.

2.1. La présentation sommaire du corpus.

Texte ongmal en K|rund| , Texte traduit en Frangais
1. Aho mama we ngo murabe 1. Oh chéres, venez-voir !
2. Haa ku muyange (1ére version) 2. Ah! Ah! A Muyarge!
3. Haa ku Muyé’nge (2& version) 3. Ah! Ah! A Muyange!
4 Hambewe' 4. Hélas!
5. Hora mama |horere mama (1@ vesion) 5. Du calme, veux-tu! du calme (2x)
6. Hora mama ihdrere none (2e vesion) 6. Du calme veut-tu! Du calme
alors(2x)
7. lyo manzi hii, Nkindi wé’(1é version) 7. Ce héros, o Nkindi!
8. lyo manzi hii, Nyé’nge we (2é& version) 8. Ce héros, o Nyange !
9. lyo manzi, wararaye 9. Ce héros qui s'éjourne-la!
10.Mp\if19a wamp’i‘ndutse nté‘biziga 10.Contrée lointaine, tu m’as trahie,
. lors méme je ne m'y attendais pas
11.Ni amanihura ya Rugamba 11.La présence apaisante de
Rugarnba;
12.Ni muylimve ma 12.Sachez-le donc!
13.Nzobigir§’nte |na/ngoma? 13.Comment ferai-je, 6 Reine-Mére?
14.Runye’nyé’ri rwa Ru/bonanka,(1ére 14 Etoile qui permet de voir les vaches
version) _ Ny ,
15.Runyenyeri rwa Rubonanka (2¢& 15.Comment ferai-je, 6 Reine-Mére
version) ,
16.Sa aya Nkima riherere munda 16.Viens, Fille de Nkima, que cela soit

(un) secret



v A L.
17.Umve mama urumviriza

18.Eee! Ntérirenga

19

17.Ecoute, ma chere, sois attentive
18.Adieu, dis donc! Eh Nterirenga

2.2. La présentation détaillée du corpus.

1. Aho mama we ngo murabe./Icit.
-A V /
| 1. Ngo murabe yemwe ngo murage
bayo. ,
2. Ngo murabe akgnarliye impanuro.

- 7 -
3. Ngo murabe aké/naniye abavuzi.

4. Ngo murabe akananiye imiryango
- 7V A 4
5. Ngo murabe yemwe ngo murabe
bayo
6. Je nag|ye gukenga |vyo ngaha
7. Gihimbi kinege yari aje
8. Yasanze natubitse uwavibi.
/ Y e —_
9. Ngo aho mubona ayo intara aragoye.

. -
10. Ngo aho mubona ayd intara ararwira.

/ Lo~
11. Ngo aho mubona ayo intara

aragurana

12. Uylgenda utay|2| iragurana. /Icit.

Il 13. Ngo murabe ygmwe ngcg murabe.
bayo. L

14. Ngo murabe |k|ndaza ndagenda

15. Ngo murabé |canjanye iyo nta2|

-/ —
16. Ngo murabe ica\\/mbujije guheka.

A A —
17. Umucisho mu bansi uragoye.

1. Oh chéres, venez voirl!/R.

I 1. Venez voir, venez voir.

2. Venez voir celui qui fait sourd d’oreille
aux conseils.

3. Venez voir ce qui s’est déclaré
impossible face aux médecins.

4. Venez voir ce qui est irréductible face
aux familles.

5. Venez voir, venez voir.

. J'ai soupgonne ce milieu.

. L'unique civette était venue.

. Im’a trouvé (e) affamé (e).

. Les malheures des régions éloignées
sont difficiles a gérer.

10. Les malheurs des régions éloignées

se multiplient.

O 0o N O

11. Les malheurs des régions éloignées
trahissent quelqu’un (e).
12. S’y promener sans la connaitre, on
se perd. /R
1 13. Venez voir, venez voir.

14. Venez voir, ce qui me fait voyager.
15. Venez voir ce qui m'a amené dans
un coin inconnu.

16. Venez voir ce qui m’a rendue
inféconde.

17. Veiller sur la protection de I'enfant
aupres des ennemis n’est pas
chose facile.



18. Ngo murabe ik\i/ngénza bukira

19. Ngo murébe/icé/ndwéje akabonge
Ngo murabeé ngd murabe bayo.
Umukeko ni rubura kigdngwe
Umukéko ni/r_ibuza amahungiro.
Umukeko ntu/ka'ngwa/‘umugénzi
Umukéko ntlikangwa ibibondo.

20.
21,
22.
23.
24

25. Ngo murabe icakama kiravoma,

26. Iyavuklye guhwera

ntlhwegwa llcit.
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. Venez voir ce qui me fait marcher
jusqu’a la tombée de la nuit.

. Venez voir ce qui a provoqué mon
chagrin.

Venez voir, venez voir.

La suspicion n’a pas de pitié.

Elle fait perdre refuge.

Elle ne tolére pas I'amitié

La suspicion ne tolére pas les
enfants.

Venez voir ou la calebasse destinée
au lait tend a puiser de I'eau.

Ce qui est destiné a mourir le doit
necessairement.

20.
21,
22
23.
24

25.

26.

Source : BARAMBARIRA Joséphine (Informatrice), Mars 1999.

Traduction : Nous-méme.
2. Haa ku Muyange !

. Ku Muyange n| kure cane, /lcit.

. Ku Muyange S|nk|hasanga /icit.

. Ku Muyange smklhavoma /lcit.

. Nahaboneye amakuba menshl, /lcit.
. W& mugore muka data. /lcit.

. Yahé\ngereye ndavyé/ye, /lcit.

_ Ati fata umubindi uje/ kuvoma, /lcit.

~N OO O hA WODN -

(0]

S - -
. Naragiye nca r)dayavoma, /lcit.
/ -
9. Ngo nasize ariko aracumba, /Icit.

4 Ve 4% .
10.Ngo yashitse ampa udukarange, /Icit.

v 7 - 7
11.Ati rya n'utwo ni utwo ndiye, /icit.

/- ; -
12.Ngo bukeye nsubiye kuvoma, /Icit.

o~ e v .
13.Ngo nca numva umutima uranse,/Icit.

. Ah! Ah! a Muyange (1ére vision).

. A Muyange, c'est trés loin,/R
. A Muyange, je n’y trouverais plus,/R

A Muyange, je n’y puiserais pas,/R
J'y ai trouvé beaucoup de difficultés, /R

. La femme-Ia, la maratre, /R
. Elle attendu que jaccouche, /R
. Elle dit ; « prends une cruche et va

puiser de I'eau ». /R

. Je suis allée et 'en ai puisé, /R
. Au moment ou elle était en train de

préparer la pate. /R

10.Elle m'a tout de suite donnée des

grains grillés au feu. /R

11.Elle me dit : « mange ce peu, c'est cela

que je viens de manger. /R

12.Au lever du jour, je retourne au puits

d'eau. /R

13.Et mon coeur ne battait pas

normalement. /R



14 Mugéenzanje muté‘ya,//|cit.

15 Ati wa mwana yamu[iAye, /lcit.

16 .Ese iyo/arya/umutsima wfwe/, /lcit.
17.Ngo nta’ndi’re ikibondo. fcit

18.Ku Muyange nzoyaga na nde ’P /Icit.
19.Ku I\Auyange mwana wa mama /lcit.
20 Ku Muyange ntuze uhasenye /lcit.

21.Ku Muyange ntuze uhavdme, /Icit.
22 Naharariye ubusa/gata—nu, /Icit.

23.Ubwa gatandatu ndya
urushanga /lcit.

14 Ma jeune rivale, /R

15.D1t que que I'enfant a été dévoré. /R

16.Elle aurait d0 manger sa pate, /R

17 .Au lieu de dévorer mon enfant. /R

18.A Muyange, je causerai avec qui?, /R

19.A Muyange, ma soeur, /R

20.A Muyange, tu n'y chercherais pas de
bois de chauffage, /R |

21.A Muyange, tu n'y puiserais pas d'eau,
IR '

22.J'y ai passé cing jours sans manger. /R

23.A la sixieme jour, j'ai consommeé de€'la
boue. /R

Source : DUSABIMANA Valérie (Informatrice), Mars 1999

Traduction : Nous-méme.

Haa ku Muya\ﬁge !

Ku Muyange ni kure cane, /lcit.
Imiyé/nge ereéa ni/myi;shi /lcit.

. Hari umuyange wo kd Ntaho, /Icit.
N’ uwundn wo ku nama /lcit.

Ku Muyange smklhayaga, /lcit.
Héyaga murumunanie, /lcit.
Musazanje mutoya, /lcit.

Muka data gikoko /lcit.

Yand3je ubusa gatanu, /lcit.

© NG R 0N =W

10.Ubwa ga/t'a—nda/tu abimpaye, /lcit.
1. Yampaye intete Z|gashe /lcit.

12. Zagashlye mu nkono /lcit.
13.Muka'data” |g|koko, /lcit.
14.YaheAngereye ndavyaAye. llcit.

15.Ngo fata inkono uje/kuchma. llcit.

16.Nti si ndarema mu muheto, /lcit.

3. Ah! Ah! A Muyange ! (2é version)

1. A Muyange, c’est trés bien, /R

2. Muyange, alors c'est plusieurs, /R

3. Il'y a Muyange a Ntaho, /R

4. Et un autre a Mama, /R

5. A Muyange, je n'en parle plus,

6. Ma petite soeur peut en parler,/R

7. Mon petit frere a mo}', /R

8. Ma maratre a esprit d'animosite, /R

9. Elle m’a privé de la nourriture
pendant cinqg jours, /R

10.A la sixieme fois, elle m’a donné, /R

11.Des graines de mais détérioriées, /R

12.Périmées dans une marmites, /R

13.Ma maratre a esprit d'animosité. /R

14.Au moment ou je venais ‘accoucher,
/R

15.Elle m’'a ordonné de prendre une
marmite pour aller puisser de l'eau,
/R

16.Je lui ai dit que je n'ai pas encore
recouvert ma santé, /R



17 .Ngo uragénda urakagénda, /Icit.

18.Ndaduga ndadlgira, /Icit.
v Ve — —
19. Twari kumwe na Mugenzanje, /lcit.

/ A
20.Nti n’igicuro mu mugongo, /Icit.
21.Ngo ni umwana riko ararira, /lcit.

o/ A
22 Ndi ndi n'igiciro mu mabere, /lcit.

23.Ngo ni umwé’na ariko arabogora, /lcit.

24 Ntashitsé n'aho aryama, /lcit.

A ,/ A .
25.Nza numva umutima uranse, /lcit.

A /s . . .
26.Nza numva atuze iborogo, /lcit.

27.Nti mpa ca kibondo canje, /Icit.
28.1zabana ziramujanye, /Icit.

29.Mwumve namwe mwa barondo. /Icit.
-~ Ve
30.lyo ntimba y'akadacika. /Icit.

Source : Idem.
Traduction : Nous-méme.
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17.Et elle a insisté férocement pour que
Je parte, /R

18.Je monte et je monte, /R

19.Nous étions avec la femme de mon
beau-frere, /R

20.J'ai dit que j'avais un signe de
présage dans mon dos, /R

21.C’était mon enfant qui était en train
de pleurer, /IR

22 J'ai dit que javais un signe de
présage dans les seins, /R

23.C’était mon enfant qui était en train
de pleurer, /R

24 Avant que je nm'arrive au lit tout a
coup, /R

25.J'ai senti que mon ame hésistait, /R

26.Tout a coup, je I‘attendis pousser un
criet, /IR

27 .Je dis : »donne-moi, mon cher
enfant », /R

28.Les maladies infantiles 'emportent,
/R

29.Ecoutez, vous jeunes filles, /R

30.Ce sentiment de malaise sans fin. /R



4. Hambewe !

v b
| 1. Yewe ga umukowa (1),
v - N
2. Ndakubwire ayo nagowe,
3. Singira uvyovtuygga,

4. Nyaga n’inkingi mu nzu./Icit.

Il 5. Abandi barahiriwe,
6. Singira/n’Jmugénzi,
7. Uwutagira inasenge arisenga (2)
fleit.
[Il 8. urupfu ni nyamujana,
9. Rwantwariye abagénzi,
10. Rwantwariye ibibdndo,
11. Ngasigara nitunye, /

12. Nkama niseguye ishiga (3),

13, Abandi b'iAseguye itunga. /Icit.
IV 14. Yewe ga murdndo (4), /Icit.
15 Urupfu ni nyamujana,
16. Ruratéma rddatinya. /lcit.
V 17. Yéwe ga mukdbwa,
18. Urakunda umugenzi,
19. Umugénzi ni impinga. /Icit

Notes explicatives.
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4, Hélas !

| 1. Ecoute, jeune fille.
2. Que je te dise ce dont j'ai souffert,
3. Je n'ai personne avec qui causer
4. Je m'entretiens avec le pilier de la
maison./R
I 5. Les autres sont heureuses,
6. Je n'ai méme pas d’ami,
7. Quiconque n'a pas de tante
paternelle, s’enferme sur soi. /R
/1l 8. La mort emporte,
9. Elle m'a emporté les amis,
10. Elle m'a emporté les enfants,
11. Je suis restée toute seule,
12. La pierre du foyer sert de mon
support,
13. Alors que les autres sont riches. /R
IV 14 Ecoute, jeune fille !
15. La mort emporte.
16. Elle ravage sans pitié. /R
V 17. Ecoute, jeune fille !
18. Tu aimeras ton amie,
19. Un (e) ami (e) se trouve loin. /IR

(1) str1, v1: @: littéralement, « Eh » pour interpeller sens : écoute.

(2) str2, v7: Inafsé’nge, bayinasenge (cfr Senge), terme de référence,
la soeur de son pére.

(3) str3, v13: Lsmég (ama-plur. a rapprocher -shigikir-), chenet, motte
de terre/dure extraite d’'une fourmiliere, pierre du foyer.
Amashiga : c'est le foyer lui-méme.

(4) str4, v14: Umurdndo: aba-1/2 (dfr -rondok-) jeune fille,

adolescente. Syn.Umukobwa.

Source : Ibiro vyé/nsthzwe iny(g&ho mu mashljre yTsGmbuye, Bujumbura,
Kigarama, 1982, p.56.
Traduction : Nous-méme.



v 7 e .
5. Hora mama ihorere mama (1ere
verssion) (2) /lcit.

— ) s v
| 1. Muramumbariza ico ampora,

. v/ ~
2. lco ampora jewe ndakizi,

/ v’ - 7 —_
3. lco ampora ni ukutavyara,
Ve v - -
4. Navyo kandi bigira Imana. /Icit.
7 v
I 5. Hari ikindi burya aguhora,
) ~ - a 7
6. Ni ya nzoga yo mu rusika,
7. Wasomeje ko muramwawe. /Icit.

A 4 oo
Il 8.Yampenze ubw’umugoroba,
. 1 . ST
9. Nti enda ndenza imisozi itanu,

10.Uwa geﬁé'nda/tu ndijana. /Icit.
IV 11.Narajabutse nge/nze ku razi,

12.Ndahasanga umusore yoga,
13 Nti enda ndénza imisozi itanu,

14 Uwa ga/ta'nda/tu ndi}a’na. /Icit.
V 15 Ndi muka Yihebayihimbe,

16.Umukazana wa Ruvazacuma

17.Ni wé bwije arira gucumba,

rd

Ve Vv’ 1
18.Nayo abandi bacura intimba. /lcit.

v e -~
VI 19.Umukobwa kiburabwenge,
20.Yabdnye ibicu birénga,
21 Aca yiruka guteguza,

5. Du calme, veut-tu ! Du calme (2)/R

| 1. Demander-lui de quoi je suis
coupable,
2. J'ignore les raions de tant de
tourments.
3. Il me maltraite a cause de la sterilité.
4. Alors que cela est don de Dieu./R
II' 5. Il y'a sirment d’autres raisons a ces
tourments,
6. C'est la biere du coin du mur.
7. A laquelle tu as fait boire ton beau-
frere./R
I 8. [ m'a trompé un soir.
9. Je lui ai dit : « Tiens! fais-moi passer
cing collines ». A
10.La sixieme, je la passerai seule./R
IV 11.Arrivée sur la riviere, je 'ai
traversee.
12.J'y est trouvé un jeune homme en
train de se laver.
13.Je lui ai dit « fait-moi passer cinq
collines ».
14. La sixieme, je la passerai seule. /R
V 15 Je suis la femme de-Yihebayihimbe,
16.La belle-fille de Ruvuzavyuma,
17.C'est celle qui, pendant la nuit, n'a de
souci que pour le ventre.
18.Pendant que d'autres clament leur
peine. /R
VI 19.Une fille insensée.
20.Ayant vue des nuages.
21.Courut chez elle faire préparer
l'accueil
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22.Ngo ni inkangara ZEe/'isza‘bo. /lcit. 22.Pensant que c’étaient des paniers qui

venaient pour elle. /R

J/ .
VIl 23.Ngo yab8nye biroye ahandi (2x), VIl 23.Voyant qu'ils se rendaient ailleurs.

24 Agahinda karam(tera. /lcit.

24. Elle sombra dans la tristesse

- ) = - A . 4 ‘ .
Source : |biro vyashinzwe inyigisho mu mashure yisumbuye, imvyino z'ubugeni-
Invyi/no zo’gucﬁra int'i\mba, Bujumbura, Kigarama 1982, pp.57-58

Traduction : Nous-méme.
v .7 " -
6 Hora mama ihorere none
(2é version) (Icit)
| 1. Nasanze abasére ku eri,
7 e = A
2. Basore njabutsa nigire,
- /
3 Tukwambutsa uri muka nde ?
4. Ndi muka Yihebaririmbe,
5. Umukazé\na wa Ruvuzacima. /Icit
v Ve
6. Jé/bakc\)/bwa ndamugire nte ?
7. Naha/gaze mu Gikari,
8. Ndamwereka amaribori,
9. Yo unyeréka amahumane,
10. Amaribori afise uwavyﬁye./lcit.
11, Jé/bak(\)/bwa ndamugire/nte/?
12. Nahagaze mu Gikari,
13. Ndamwereka amaribori,
14. Yo undatira amahumane,
15. Amaribori agira inka zanje./Icit

IV 16. J& bakdbwa mperekeza ngé‘nde/,

s v LS -
17. Niwandenza imisozi itanu,

6.R. Du calme, veux-tu | Du calme alors
(2)
I 1. Jai trouvé des jeunes hommes a la
riviere
2. Jeunes hommes, aidez-moi a traverser
pour que je parte.
3. Tu t'es marié avec qui pour que nous
t'aidons a traverser ?
4. Je suis la femme de Yihebaririmbe.
5. La belle-fille de Ruvuzacuma. /R
Il 6. Vous filles, qu’est-ce que je peux faire
(d’elle).
7. Je me suis tenu débout a Gikari.
8. Et je lui ai montré les vergétures.
9. Oh! Ne me montre pas ta maladie
corporelle.
10.Les vergétures sont pour celles qui ont
mis au monde les enfants. /R
[l 11. Vous filles, que pense-je faire de lui.
12. Je me suis tenu debout a Gikari.
13. Je ai lui montré les vergétures.
14. Oh! N'exhibe pas ta maladie
corporelle.
15. Ce sont mes vaches qui en
possédent. /R
IV 16. Filles, accompagnez-moi pour que je
parte.
17. Si vous m'aidez a traverser cinq
collines.



18. Ku wa gatandatu nzijana./Icit.
R4 v
V 19. Je nicambabaje si ikindi,
20. Namahéye amazi araygruka,

21. Nsubira inzoga arayanka,
-— - . A / A

22. Mwusura imfyufyu arayanka,
AN S 7 / 7~

23. N’iyo atanka amata y'inyambo,
A 7/ A

24. Ugukunda ikitagukunda,

25.

26.
27.

Umugam wa ba bahungu
Ni nk’imvdra ngwa mw |shamba
Nta mpfuvy| ibura agahlnda,
28. Nta mukdbwa abura dagowe /Icit.
v \4 -
VII 29. Je bakobwa ngaha ndaglye
30. Uwo muhungu wa Ruvuzacuma
31. Slnar|n2| kd yompemuklye
Vill 32. Uguhdnga wari umukobwa

33. Ugacuraka ugacurura,
34. Urushako burya ruragora.ficit.
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18. Pour la sixiéme, je partirai toute
seule./R.
V 19. Ce qui m’a fait regretter est pur et
simple.
20. Je lui ai donné de l'eau, elle a
carrément refusé.
Je lui ai proposé de la biére, elle a
également refusé.
Je lui ai fait du lait en guise, elle a
refuseé.

21.

22

23.
vaches.

Le fait d'aimer celui (celle) qui ne
t'aime pas.

24,

25,
26.
27.

Ca n’a aucune importance.

pour pleurer ses parents.
Aucune fille ne manque des
difficultés. /R
VII 29. Vous filles, moi, je pars.

30. Ce gar¢con de Ruvuzacuma.

28.

31. Je ne savais pas qu'il allait me trahir.

32. L'offrande malgré la féminité.
33. Tu renverses et puis tu redresses.
34. L'affection est alors difficile. /R

Source : NDIBANJE Anastasie, Informatrice, Avril 1999.

Traduction : Nous-méme.

7. lyo manazi hii (versiyn 1)
Icit. lyo manazi hii, Nkindi we !

-7 A / Vv Easd / I4
| 1. Data na mama bamvyaye ndi umwe,

2. Banyita yémwe Nkéngdburﬁndi,

AL _ 7 v .
3. Ntazi |co/nkenga NKkindi we./lcit.

7. Ce heros'!
R. Ce heros,06,6,06, toi Nkindi !
I 1. Mon pére et ma mére m’ont mis
au monde toute seule.
2. lls mappellent oh! celle qui fait
attention aux Barundi.

3. Je ne connaissais pas encore a quoi

je fais attention « Nkindi »./R

Oh! Comme elle a refusé le lait de mes

D’aprés les propos de ces gargons-la.

Aucun orphelin ne manque des larmes



AV / b
Il 4. Umve yemwe nce ku mayange,
5. Je narakowe nkobwa bitanu,
e 7 AL =7 A
6. Bitagira imvyeyi, data arakunda,

7. Mama aravyanka.
8. Ngo mpozé mama, akanka guhéra,

D 2 - - /
9. Ngo mbwire data, akantana n’ikéfe,
./ A 3 A v
10.Umutima uracika, nti oye da,
11. Nti oye m& ntaho nkigiye,
VA Yoo
12. Urugo ni abandi Nkindi we. /Icit.
- A Ve v .
[l 13. Data na mama bampaye imvyeyi,
/- . Vv N
14. lkamwa bitanu, nti oya da, nti oye
ma. ,
.. A / 4
15. Singira abana bo kuyanywa
Nkindi we. /lcit.

/ v / RV
IV 16. Kubona abandi bafise abana,

e LV
17. Muri K9IeJ| na Seminari,
18. Ntégira n'Umwe,

A4 v

A A e - N
19. Niyo ni intimba y’akadacika mwiza

we ! /lcit.
V 20. Kub6na abandi, bafise abana,
<
abana b’imari,
- =L v
21. Batagendera hasi, bafise yemwe,

o~ V. s .7

Meresedesi na Kamyoneti, ntagira

n’ﬁ/mwe

4 (Vv N A
22. Afise n’ikinga, rica umugongo,
rigasuhura,

Il 4. Ecoutez s'il vous plait, je déclame
les grandes lignes.
5. J'ai été dotée pour une somme de
cinq milles francs.
6. Sans aucune vache laitiere et mon
pere a été d’accord.
7. Ma meére a refusé.
8. Quand je calme ma mére, elle
continue a pleurer.
9. Quand je m’adresse a mon peére, il
me gifle.
10.Mon coeur a sursauté et j'ai dit non
a mon pére.
11. J'ai dit non & ma mére, je n'ai plus
ou aller./R
12. Le foyer est l'affaire des autres
« Nkindi ». /R
[l 13. Mon pére et ma mére m’ont
donné une vache laitére.
14. Qui donne cinqg pots de lait, je dis
non a mon pére et ma meére.
15. Je n‘ai pas d’enfants pour boire
ce lait « Nkindi ». /R
IV 16. A voir que les autres ont des
enfants,
17. Au Coliége et au Séminaire,
18. Alors que je n'en ai pas un seul,
19. C’est aussi un chagrin indélébile,
oh ma chére ! IR
V 20. A voir que les autres ont des
enfants aisés,

21. Qui ne marchent pas a pied et qu'ils

ont des Mercedes et des
camionnettes, alors que moi je n'ai
aucun enfant.
22. Qui a une bicyclette, qui délie la
colonne vertébrale et qui donne une
assistance.



23. NK/O ni/int/i\mba, ya mpoza ngénde/
v
mwiza we. /lcit.

VI 24.Kubc;na aba\l/ndi, bafise ba sé na
ba se/wabo,
25. Ba/lfi/se kandi, na banyinabo, na
ba inasé\nge,
/. v Y /s /A
26. Ntagire n'umwe, n'iyo ni intimba,

27. !5&5 akabonge, kadahera md nda,
Nkindi we. /Icit. ,
VIl 28. Umvé'bardndo ndabakebure

- /
29. Murakunda umuvyé‘yi we
yabahétse. v v

30. Akarara rubnda imisi r'iyindi
v .
bene ma. /lcit.
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23. C’est également du chagrin du type
« calme-toi » pour que je parte,
chérie. /R
VI 24. A voir que les autres ont leurs
peres et leurs oncles paternels.
25. Qu’ils ont également leurs tantes
maternelles et paternelles.
26. Tandis que je n’ai aucune parenté;
c’'est également du chagrin.
27. Qui provoque, une tristesse sans
fin en moi, « Nkindi ». /R
VIl 28. Ecoutez filles, je vous fais un clin
d'oeil.
29. Vous allez aimer votre parent, lui
qui vous a porté sur le dos.
30. Et qui s’est sacrifiée pendant
plusieurs jours, mes soeurs. /R

Source : NDUWABIKE Thérése (informatrice), Avril 1999.

Traduction : Nous-méme.

8. Icit. lyo manzi !
icit. lyo manzi, Nyange we (version 2).

A A / A A /
| 1. Mwana wa mama, mwana wa senge

2. Mbé’ga kS ugTye/, ukagenda imp\ilnga,

v - %
3. Nzbbigira nte, nzoyaga na nde
v v .
mwene ma ?/Icit.
v A Ve - - 7
Il 4. Mwana wa mama uzoza ndabe,

/ - o S n
5. Duheze tuyage, ugende giéiye
mwéne ma./lcit.
Vo ./ = a4 .
[l 6. Umunsi naje, nkaza n’iwanyu, /Icit.
s ~ L .
7. Nzanye ubugeni, uzompa iki ? /lcit.

8. Ce héros !
R. Ce héros, 6 6 6 toi Nyange !

| 1. Ma soeur, enfant de ma mére, ma
cousine, enfant de ma tante
paternelle,
2. Pusique tu pars, et que tu vas tres
loin,
3. Que ferais-je ? Avec qui causerai-je,
6 toi ma soeur ?/R
Il 4. Ma soeur enfant de ma mere, tu
viendras me voir,
5.0n causera, et tu partiras apaisée,
ma soeur, fille de ma mére. /R
[l 6. Le jour ou je viendrais chez vous,
7. En visite de noces, que me
donneras-tu ? /R
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IV 8. Nzoguha umubdnza, ubanze IV 8. Je te donnerai I’ « Umubanza » afin
umuhh/ngu, que tu commences par un gargon,
9. Ndaguhé n’fnshashi, inshashi ya 9. Je te donnerai aussi la génisse née
Mbanda, ' de Mbanda,
10. Ibéndé' ibikiJngi, ize'ivy?are/agaté/si, 10. Qui passerai entre les deux pilliers
mwéne ma{ /lcit. de I'entrée principale du kraal, et qui

aura son premier veau au cours de la
saison des pluies, ma soeurs, fille de
ma mere/R.
V 11. Nzoguha kghdi umwgna mutSyij V 11. Je te donnerai aussi mon plus
jeune enfant,

12. Umwe/w’uawuh‘ljngu, aragi?a 12. Mon fils cadet, qui gardera la
ya Mbanda, . génisse née de Mbanda.
13. Usabé‘Barﬁ'ndi, mweéne ma. /lcit. 13. Afin que tu puisses servir les
autres, ma soeurs, fille de ma
Mere./R

V4 7 —
VI 14. Umunsi naje mpé\tse ikibondo, /Icit. VI 14. Le jour ou je viendrai, portant un
bébé sur le dos,

15. Nteze urugorf uzompa iki ?/lcit. 15. Et parée de la couronne de
maternité, que me donneras-tu? IR
VIl 16. Nzoguha inya/na ya Ma/ribb\ri, VII 16. Je te donnerai la génisse née
p . g , de Maribori.
17. Usubire umukobwa, mwene ma. 17. Afin qu’en second lieu tu mettes
/lcit. au monde une fille, ma soeur. /R
VIl 18. Nzoguha kandi intama VIII 18. Je te donnerai aussi un mouton
Nyamwero, ' blanc,
19. Yeréra abé‘na, mwéne ma/. /lcit. 19. Qui portera chance aux enfants,
ma soeur./R

- 7/
Xl 20. Nzoguha kindi umwana mutaya, IX 20. Je te donnerai en plus, mon plus

Jeune enfant,

21, Umwé w'umukdbwa, 21. Ma fille cadette,
22. Akurerére umwana, utere 22. Qui te gardera I'enfant, afin que
ibigori, ’ tu puisses semer le mais,
23. Umwaka wagTi'eI, mwé/ne mé,/lcit. 23. Avant que la saison culturale ne
soit passée, ma soeur,/R
X 24. Génda murdndo wuba/ke né\za/, X 24. Va, jeune fille, et construis bien

ton foyer.



/
25. Uglre umugisha, ugwnze

abagenazi,
26. Ukunde umuryango, mwéne
ma/./Icit.

25. Aie la prospérité, aie beaucoup
d'amis,

26. Aime ta nouvelle famille, ma soeur,
fille de ma mere./R

Source : Barbara-KURURU-NDIMURUKUNDO, Op.cit., pp.289-292.

Traduction : L'auteur.

9. lyo manzi wararaye./lcit.
N4 oL " L L=
| 1. Hingé ncure intimba izuba rirenge,

2. Ndarire irungu riheshe/ijoro.llcit.

Il 3. Shaza gatoy| mwnglnane
4. Rumwe nyamucamwo ruca
|b|yago, >
5. Umwavnya rutaraza ga mwiza we.
llcit.
- .- . 7
[l 6. Muhanakiyago niwe nabuze,

7. Mwimve iyo nfimba, mwé/rugero. /lcit.

IV 8. Umutweénzi uzokika nibaze,
9. Igihuna kivuge nibuke,

~ ) /o~
10. Abazoguca/ko amaja n'amaza

1. BazombW|ra ga Nkmdl we. /lcit.
V 12. Bati mwiriwe ntaho nlrlwe b
13. Mu mashoka amwe y'inyana,

a N 7/

14. Nashoye ya Buki yanka kunywa,
A - _ /

15. Impfizi Rwajambo yamye iroha,
16. Bati erega mwa bantu ako ni

agase/ma,
/lcit.

9. Ce héros qui s’éjourne-la./R
| 1. Attends, que je profére des
complaintes, jusqu'au coucher du
solell,
2. Afin que je passe la nuit dans
la solitude./R
II' 3. Préparez-vous aux festivités
4. Cette mort impitoyable, qui rompt
I'harmonie,
5. Avant que cette derniére ne sait
survenue. /R
Il 6. J'ai perdu un (e) ami (e) avec qui
nous causons
7. Quel ce chagrin qui me ronge
au coeur, mes égales (égaux). /R
IV 8. A l'aube, je penseral,
9. Lorsque le hibou poussera son cri,
je rememorerai,
10. Ceux qui feront des-allez-retour
aupres de tol,
11. lls me diront , Oh chére Nkindi. /R
V 12. lls me salueront mais en vain.
13. Pendant que les génisses vont
s'abreuver, _
14. J'ai emmené la génisse de Buki et
elle n'a pas bu,
15. Le taureau de Jambo a mugi,
16. Le gens ont dit . « C'est un signe
porte-malheur ». /R



IV 17. Mama yz/a\mvyé\ye akgmbarira,
18. Nashénye biranka mwiza we,

19. Navomye biranka Nkindi we,

20. Ndakuya biranka acika amaraso,
21. NUmva igicuro giciye umugongo,

22. Nti lyamUmpaye iramGnyétse. /Icit.

VIl 23. Kubabara atako w-i—gi;:a,
24. Mbéga bavyéyi ngiré gute?
25. Niyahure je nité mu riizi
26. Nizibe inkota igombe insogdte,
- # -/ ré
27. Nite mu ziko ncike amakara,

. A v A 7/
28. Bati erega mwiza ntanyungu.
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VI 17. Mama m’a dit,
18. Je suis allée ramasser le bois
mais en vain, ma chérie,
19. Je suis allée puiser de I'eau mais
en vain Nkindi,
20. Je caille le lait et il devient du sang,
21. Je sens les parpitements au dos,

22. Et dit: »Celui qui me I'a donne va
en prendre. /R

VIl 23. Avoir le malheur sans secours,
24. Que puis-je faire mes parents?
25. Que je me laisse noyer dans la

riviere

Que je me suicide au couteau,

Que je me jette dans le feu afin

que je devienne grillée,

Et elles m'ont dit : « non chérie

c'est inutile ». /R

26.
27.

28.

Source : NSHIMIRIMANA Bernadette (Informatrice), Muramvya, Mars 1999.

Traduction : Nous-méme.

Y Vv 4
10. Mpinga we (2), Mpinga
wampfhdutse ntﬁbiziga./lcit.
| 1. Hambere aho nkifi muto’; _
2. NKiri umuygnge ugih'ﬁnyi:za,
3. Naré'zibﬁmba zikagurwa, /lcit.

A e
Il 4. Nararitera nkarisama,
5. Narl/umuyabaga wa Mariba./lcit.
11l 6. Ngéze mu bigero nk’abandi
baré’ndo,

7. Nza mbéna amayira avyaye ishari,’

8. Nti jéwe ivyisi vyananiye. /lcit.
IV 9. Musézanje arambarira
10. Ati ingenzi igira igisére,

10. Contrée lointaine, tu m’as trahie, lors
méme je ne m’y attendais pas. /R
I 1. Jadis quand j'étais encore petit,

2. Quand j'étais encore trop jeune,

3. Je fabriquais des péts et ils étaient

achetés./R

Il 4. J'étais encore vigoureux,

5. J'étais une adolescente de Mariba./R
i1l 6. Jeune comme les autres filles,

7. Jai vu le chemin se scinder en deux,
8. Et j'ai perdu espoir. /R

IV 9. Mon frere m’interpellait,
10. Un voyageur se presse,



11. Mu gusaba BarUndi ufintonda.
/Icit.

V 12. Mu gahwmmlra ko ku mugoroba
13. Nti maguru untunge

nzogaruka./Icit.

VI 14. Ngi/ze ndadfjga umuso/zi Kigwa,
15. Ndaba imbere ndaba inyuma,
16. Nti n"agasaga Rugero rwanie,
17. Abasiéaye muranderera. /Icit,

VIl 18. Yewe nabaye nglshlkayo
19. Barayamvuga barash|m|ka
20. Ngo erega yemwe
haraziwe, /Icit. ‘
VIl 21. Nsanga urutare rw’amabuye,

22. Hamera imishvivl'1a
n’iminyinya, flcit.
23. Nti emwe bardndo nzogwa
kurel/lcit.
IX 24. Nta mubano nta kagega
25. Nta mugeénzi ni mutarlrwa

26. Ndmva impari mu mbavu. /Icit.

X 27. Urugo ruturuka ibihori
n |b|vumvur| '
28. Havuga ibikona n’inziya.

29. Ma/ze imibé\nde/ithabiriza./Icit.

X1 30. Mbura ico/mfata/, mbura ico/
<
ndeka,
31. Mbura ico ntiinga, mbura ic6
ntuma:
32. Nti éwe jéwe ndagowe. /lcit.
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11. Alors que face aux Burundais, il faut
de la patience./R
V 12. Au crépuscule.
13. Il faut presser le pas et revenir
ultérieurement./R
VI 14. Quand je montais la colline Kigwa,
15. Je regardai devant et derriére,
16. Et je dis au revoir a mes paires,
17. Vous qui restez, veillez a mes
enfants./R
VIl 18. Dés mon arrivée,
19. lls ont sérieusement parlé de moi,
20. lls me prenaient pour un élément
génant./R
VIl 21. J’y ai trouvé une montagne
rocheuse,
22. Ou poussent seulement des
arbustes,
23. Et je disais aux autres filles que je
finirai loin. /R
IX 24. /I n'y a pas de voisinage ni de grenier,
25. Il n'y a pas d’amis, c'est
insupportable,
26. Je sentais des hésitations de mes
cbtés. /IR
X 27. L’enclos ne rentrait que des criquets
et des cétines.
28. On entend des corbeaux et
des toucans
29. Et on entendait les échos des vallées.
/IR
X1 30. Je ne savais pas quoi faire,

31. Je ne possédais rien,

32. Je me voyais malheureuse. /R
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XI1'33. Ngl/ze ndagenda gusé\nya XIl 33. Quand je suis allée chercher

udukwi, du bois de chauffage.
34. Ndaba imbere, ndaba inyuma, 34. Je promenai mon regard devant et
y derriere,
35. Ishgnga n'ishamba 35. J'étais perdue par I'éloignement et
blrangura /lcit. la forét. IR
Xl 36. Nglye kuvoma ndat5|tara XIIl 36. J'aillais puiser de I'eau et je
‘ _ me suis cognée,
37. Numva ibicuro bica ibik5njo, 37. Je sentais des présomptions
aux mains,
38. Ngo ivyo 'vyo/mgma ni/ 38. On me disait que c'étaient des
ivyakiro./Icit. signes que J'allais recevoir des
. cadeaux. /R
XIV 39. Nara/gukﬁnze ndakw/i\gu/ra XIV 39. Je t'ai aimé jusqu’'a me substituer
none mplnga wananlye a toi Mpinga, mais tu me degois.
40. Erega uwo |vyago vyaglye 40. Celui qui est malheureux ne trouve
n |vyat5| ntlblmublsa inzira. /lcit. jamais secours. /R

Source : NSHIMIRIMANA Bernadette (Informatrice), Muramvya, Mars 1999.
Traduction : Nous-méme.

11. Ni amanihura ya Rﬁggmba.llcit. 11. La présence apaisante de Rugamba./R

-/

1. Ya Rugamba n’ myana n2|za | 1. La génisse de Rugamba est un joli veau,
2. Ya Rugamba imwe baririmba /lcit 2. La génisse de Rugamba que I'on
‘ , chante./R
[13. Je Nasitéziya/nar23,95we, II 3. Moi, Anastasie, j'ai connu beaucoup de
. . dificultés,
4. Naragorewe mu Kibumbu, 4. Jai eu maintes difficultés a Kibumbu,
5. Nardgwaije musazanie, ' 5. J'ai été une garde-malade a mon frére,
6. Musﬁzénje musa n’i,nygnge (1). 6. Mon frére qui ressemble a une aigrette
/lcit. garde-boeufs. IR
7. Namuhaye amata arayanka I 7. Je lui ai donné du lait, il a refuse.
8. Namuhaye inzoga arayanka, 8. Je lui ai donné de la biere, il a
également refusé.
9. Shira ngé‘/ho nzonywa n‘é/jo./lcit. 9. Dépose ga-la-bas, je boirai méme

demain./R



IV 10. Ese iyo yanka |b|nd| vyose
11. Agakunda amata ya Mwaka.
/icit.
A d . A
V 12. Yarandamukije arahwera,

. — v
13. Nénje ndangamiza Gihinga. /Icit.

VI 14. Umukdbwa kiblra bwénge,
15. Ngo yabonye ibicu birénga,
16. Aca yiruka gutégura,

17. Ngo n'inkangara zija iwabo. /Icit.

VIl 18. Ngo yabdnye bi/rqye ahandi,
19. Agathda karamuté-ra ficit.
VIl 20. Umukdbwa yanka abandl
21. Akabanka ataco abahora
22. Arakicara ku gnsaka hejuru
y Grazi

23. Ubugomba bumurorere llcit.

IX 24. UmukSbwa akunda abandl
25. Aragatambana n abagenzu
26. Abavyeyl bamurorere llcit.

X 27. Umuhungu yanka aband|
28. Akabanka ataco abahoye
29. Araklcara mu gahmga (2),

30. Aze yegurwe n agahmda /lcit.

XI 31. Umuhungu akunda abandl,
32. Arakicara ku ndava (3),
/S =7 AL A
33. Aze aklkizwe n'ubuki. /lcit.
XI| 34. lco’nkiindira ya Rugamba,

35. Mu gitondo ikamwa bitanu,
36. Ku mugoroba igakamwa
umunani /Icit.
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IV 10. Oh! s'il refusait tout sauf,
11. Le lait de la vache du nom de Mwaka.
/R
V 12. Elle m’a salué chaleureusement et,
elle est ensuite morte.
13. J'ai levé mes yeux pour voir la colline
de Gihinga. /R
VI 14. Une jeune fille insensée,
15. Ayant vu passer des nuages,
16. Courant chez elles faire préparer I
accueil.
17. Pensant que c’étaient des paniers
qui venaient pour elle. /R
VII 18. Voyant qu'ils se rendaient ailleurs,
19. Elle sombra dans la tristesse. /R
VIII 20. Une fille qui hait ses paires,
21. Qui les hait sans aucune raison;
22. Qu'elles s'assaye sur une buisson
au dessus d’'une riviere.
23. Et les civettes I'assistent. /R
IX 24. Une fille qui aime les autres filles,
25. Quelle danse avec ses amies,
26. Et ses parents I'assistent. /R
X 27. Un gargon qui hait les autres,
28. Qui les hait sans motif valable,
29. Qu'il sombre dansla solitude,
30. Puis moura de chagrin. /R

Xl 31. un gargon gentil
32. Qu’il s'assoie sur une natte tres fine.

33. Et s’entoure de cruches de miel. /R
Xl 34. Ce qui me pousse a aimer la génisse
de Rugamba,
35. Le matin, elle donne cinq pots de lait.
36. Et le soir, elle en donne huit. /R



Xill 37. Je Nasitaziya naragowe,
o= A A
38. Naravyaye inda y'indaro,
7/ —— —
39. Nayivyariye mu muhora,

40. Ya Ru/ggmba
iramuhonyanga. /Icit.
XV 41. Ngo ndamuj\a/ne no mu
gits/i\nde/,
42. Ubunyegeri buca buratonda.
{lcit.
XV 43. Narabonye ibicu blrenze
44 Ngo n’inkangara zua |wacu,

45. Nca ndarangamiza ndahwera.

{lcit.
; -/
XVI46. Ya Rugamba n myana nziza,

47. Ya Rdggrnba imwe/ barir'i\mba.
/lcit.
XVII. 48. leubébara kurabaga.
49, Nayo’ugutoﬁekara
kutaraza(4)./Icit.
XVIII 50. Narazindutse mu gitondo,

51. Nar| nglye mu Klbumbu
52. Maze ngeze hamwé ku ruz|

53. Ndahasénga imisore itanu,
54. Nti enda njabutsa je
ndababwwe akazina kanje,

35

XIll 37. Moi Anastasie, j'ai connu pas mal
de dificultés,
38. J'ai mis au monde un enfant non
désiré,
39. Jai accouché dans un sentier de
vaches.
40. La génisse a piétiné mon enfant. /R

XIV 41. Quand je le mets sous une touffe
d’herbes,
42. Les fourmis se sont agglutinées. /R

XV 43, Jai vu passer des nuages,
44, Pendant que c’étaient des paniers
qui venaient pour elle,
45. Jai levé mes yeux et j'ai perdu
connaissance. /R
XVI 46. La génisse de Rugamba, c'est un
joli veau,
47. Celle qu’'on chante avec louange. /R

XVIl 48. La souffrance fait mal,
49. Tandis que raviver une plaie est le
pire. /IR
XV 50. Je me suis réveillée trés tét le
matin,
51. Je me dirigeais vers Kibumbu,
52. Quand je suis arrivée-la-prés de la
riviere,
53. Il y avait cinq jeunes hommes,
54. Je leur ai dit de m’aider a traverser,
pour que je leur dise mon joli nom,
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g .

55. Nti ndi Mariya Mariyz\a/na, 55. Je leur ai dit que mon nom est
Marie, Mariane,

56. Umukazana wa Bucangénda. 56. La bru de Bucangenda. /R

Notes explicatives :

(1) str2, v6 : Inyange : Aigrette garde-boeuf

(2) str10, v29 : Agahinga : Désert, maquis, région inhabitée
synonyme : inkumbagare, igisanze, ishamba.

(3) str 11, v32 : Indava : Natte tres fine.

(4) str17, v2 : Ugutonekara, ye : se permettre d’abuser, raviver
une plaie/faire souffrir.

- Gutoneka : raviver, rouvrir une plaie, faire mal a une
plaie, une blessure, rappeler une offense.
Source : MANIRAKIZA Léonie (Informatrice), Mars, 1999.

Traduction : Nous-méme.

12. Ni mumeve ma licit. 12. Sachez-le donc!
— 7 \d A
1. Ni mwumve impinga yandiye 1. Sachez bien le vide qui me ronge!
Ni muyﬁ/mve ma! Sachez-le donc!
2. Yand/i\ye mama iyo/nt‘i-ya/ga 2. Qui me ronge sans que je n'y puisse
Ni muyt\fmve ma! rien (1)
g Sachez-le donc!
3. Ni muyl\i'mve Iyo mp'i(nga 3. Ecoutez de quel vide je m’abreuve (2)
yantﬁntuje. Sachez-le donc!
Ni muyt‘fmye mal
4. Nimwumve ik‘i/ng'é"nza buk/i\ra 4. Sachez donc ce qui me meut jusqu’au
Ni muyﬁ/mve ma! soir!
' Sachez-le donc!
5. Mbé déta/wamvygye ko/ucﬁye! 5. Mais, pére qui m’as mise au monde qu'as-
Ni muyUmve ma! tu & rentrer le bétail?
Sachez-le donc!
6. Ugac’a\nira ké/ndi ugahaza 6. Qu'as-tu a faire le feu (des vaches)
Ni muytmve ma! et a traire to-méme

. Sachez-le donc!
7. Ngo BIZIMA-VYA-KWEZI ari 7. Ou est donc BIZIMA-VYA-KWEZI (3)
hehé? Sachez-le donc!



_ -
8 Ari h8hé data ari hehe?

. v
Ni muyumve ma'

9 Umpishuke data aho yoba

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Ni muyﬁmve ma!
10.

Yaturitsa data aho yoba

Ni muylmve ma!

Mu mashoka y'iAnka/nkammeva
Ni munymve ma'

Mu makwaza yazo nkamwimva.

~ s "
Yiyamiriza aho ari nkamwumva
. v
Ni muyumve ma'’

oA -l A
Ari hehe data ari hehe?

. \4
Ni muyumve ma!
7. d A —-. = A
Yari ikirara mwananje cangara.

. v
Ni muyumve ma!

/N - % v
Yari icohohe co mu gahinga
. v
Ni muyumve ma!

Vo A7
17.Yerera mu karere

18.

19.

20.

21,

22

23.

24.

. \'d
Ni muyumve ma!
- = V= IV
Uzoronka mwananje n'uwundi
. \d
Ni muyumve ma!
7 I e
Ayo umbwira data ntlyazi
. \'d
Ni muyumve ma!
s M A e v
Ivyo umbwira data simvyumva
. v
Ni muyumve!

- A A 7
BIZIMA-VYA-KWEZI ari hehe?
Ni muyG’mve ma!

- - 7 a 7
Mpishuka data, ari hehe

. \'4
Ni muyumve ma!

Ari h8hé data? Ari hahe?

— - Vo, A,
Yagiye mwananje arahweje!
Ni muytmve ma!
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8. Ou est-il papa? Ou est-il?
Sachez-le donc!
9 Sois moi franc papa? Ou est-il?

10. O papa, je I'entendais mener paitre (le
troupeau)
Sachez-le donc!
11. Je 'entendais le mene a 'abreuvoir
Sachez-le donc!
12. Je I'entendais a I'approche du retour
Sachez-le donc! (4)
13. J'entendais clamer son amour
du troupeau (5)
Sachez-le donc!
14. Ou est-il papa? Ou est-il ?
Sachez-le donc!
15. C’était un fauve érrant mon enfant!
Sachez-le donc!
16.C’était un vagabond de grand chemin!
Sachez-le donc!
17. Il ne faisait que battre la campagne.
Sachez-le donc!
18. Tu en auras un autre mon enfant
Sachez-le donc!
19. Tu ne mesures pas ce que tu me
dis, papa!
20. Ce que tu me dis la, papa, je ne peux
pas I'entendre?
Sachez-le donc!
21. Qu est BIZIMA-VYA-KWEZI?
Sachez-le donc!
22. Sois-moi franc, ou est il?
Sachez-le donc!
23. Ou est-il papa? Ou est-il?
Sachez-le donc!
24. |l est parti, chére enfant! N'en parlons
plus!
Sachez-le donc!



25. Ehe Kirézi c'inkanga arahwewe
Ni muyﬁmve ma!

26. Igisiga nk’ﬁdvndi kizoza!
Ni muyl\jmve ma!
27. Icangazi mwananje kizoza!
Ni muyl\J/mve ma!
/v
28. Iugenza nk'ikindi kizoza!
Ni muyumve ma!

i
29. Uramuheba mwananje s’ikindi

30.Urah3ye data urahaye
Ni muyl‘fmve ma!
31. Urari’koze data urarikoze
Ni muyumve ma!
32.Ngo BIZIMA-VYA- KWEZI yaglze
iki?
Ni muyu'mve ma! a s
33. Umukeko w lkeba narinzi
Ni muyumve ma!

34. Agatési ngo w'e\we’aravyé\ye
Ni muytmve mal!

35. MU mpéshi ngo raba arahweje
Ni muyﬁmve mal

36. Burakeye ngo amatdngo aratéwe

. v
Ni muyumve ma!

s ya /
37. Ayo nq§we yatéwe ha mama
Ni muyumve ma!
38. Umukebwa  wlkwezi aratemvya
Ni muyumva ma!l
39. Urankoze data urarikoze!
Ni muyumve ma!
40. Urahaye data urahaye
Ni muyUmve mal!
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25. Kirezi c'Inkanga (6), il a eu
son compte;
Sachez-le donc!
26. Un rapace comme un autre, il en viendra
Sachez-le donc!
27. Un vagabond, mon enfant! |l
en viendra
sachez-le donc!
28. Un clochard comme un autre, il
en viendra!
Sachez-le donc!
29. Abandonne, chére enfant! il
n’'en valait pas la peine!
Sachez-le donc!
30. Merci bien, papa! Merci bien (7)
Sachez-le donc!
31. Bravo, papa ! Bravo! (8)
Sachez-le donc!
32. Mais BIZIMA-VYA-KWEZI, qu’'avait-il
faut (9)
Sachez-le donc!
33. Je soupgonne la jalousie que
je connaissais (10)
Sachez-le donc!
34.En saison de pluies (on a dit) :
« elle, elle enfante »!
35. Au printemps (on a dit) :
fait grandir les siens »
Sachez-le donc!
36. Au lendemain (on a dit): « on envahit nos
terres »!
Sachez-le donc!

37. Mon drame, ma mére en est la cause!
Sachez-le donc!

38. Des rivalités de tout instant (11), ¢a
ne pardonne pas.

39. Bravo, papa! Bravo!
Sachez-le donc!

40. Merci, papa, merci!
Sachez-le donc!

« elle, elle



4.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

o1.

amatﬁgo wacikira ngayo

Ni muyumve ma!

Uze utunge data! Kukwambura!
Ni muyumve ma!

UkUke nk |g|k|ngq c'irémbo

Ni muyumve mal

Umve nawe iyo ntimba idacika
Ni muyumve ma!

Umutlndl yanka umukun2|

Ni mu/yumve ma!

Smarlnzl ko nsera umukeba
Ni muyumve ma!

Umutwenzi ngo vyuka ukamishe
Ni muydmve mal

Ku mugoroba ngo raba ibitaha
Ni muyumve ma!

Igicugu ngo raba ibitéye
Ni muyimve ma!

/7 s
Urarikoze data urarikoze
Ni muylimve ma!
NzomuhOra data! kukwambura
Ni muyumve ma!
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41.
42.
43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

Les richesses dont tu rétais les voila!
Sachez-le donc!

Enrichis-to, papa! je le jure sur toi (12)
Sachez-le donc!
Monte comme le piquet de I'entrée de
la cléture!

Mesure quand méme cette indoptable
amertume!

Sachez-le-donc!

Le vilain en veut a 'ami

Sachez-le donc!
Je ne savais pas que j'entretenais (13)
un rivall

Sachez-le donc!

(Que me disais-tu) a I'aube léve-toi,
va faire traire!

(Que ne me disais-tu) au soir, « veille a
ce qui doit rentrer »!

Sachez-le donc!

Et en pleine nuit: « va voir ce qui
se passe »!
Sachez-le donc!
Bravo, papa! Brovo!

Sachez-le donc!
Je le vengerai, papa! je le jure sur
toi-méme!

Sachez-le donc

Notes explicatives.

(1) Littéralement :
(2) Littéralement ! « entendent ce désert qui me fit pourrir ».
(3) Littéralement :

(4) Amakwaza :

(11) Littéralement :

le « grand-vivant de lune » :
force et la beauté du porteur
les derniéres heures de la journée, quand les vaches

« qui me mordit la ou je ne peux me gratter.

nom qui chante la

rentrent, broutent le long du chemin de retour.
(5) Cfr le genre de discours kwiyamiriza qui se clame derriére le
troupeau en déplacement.

(6) Pectorale rare : anthroponyme laudatif, mettant en évidence la
beauté et I'élégance du porteur.
(7) Forme populaire pour dire « merci », surtout dans les

régions septentrionales.
(8) Littéralement :
« tu as réussi ton coup ».
(9) Littéralement :
(10) Ikéba : Littéralement « jalousie entre femmes rivales ».

« tu I'as fait pére, tu I'as fait », c’est a dire :

« De quoi a-t-il été puni?

« La jalousie/celle du mois/fait
basculer ».
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(12) Littéralement : « que je te deshabille », c’est un

des jurements les plus forts pour une fille.
(13) Littéralement : « Je moulais ... « moudre » est

une des activités domestiques réservées a la
femme, mais qui se fait en faveur des siens.

Source : NTAHOMVUKIYE Hilaire, Particularités linguisitiques des Ethnotextes
Burundais, niveau lexical et structures syntaxiques, thése de doctorat,
Louvain-La-Neuve, 1990-1991, V1, pp.289-294.

Traduction : L’auteur.

v
13. Nzobigirante Inéngoma.llcit.

13.

Comment ferai-je, O Reine-mére?/R

| 1. Ukubdbara kurab4baza ugotonekera | 1. Souffrir fait mal mais s’en souvenir
fait plus mal.

/’ A
kutaraza.

/ . — /o y
2. Ese ukubura ico utunga kandi wari

nk’abandi.

3. Amananiza ari aho n’imbého
y agatasil

4. Ni wimve ayo nabbnye.

5. Je nabaye nkivuka nsénya icumu
N /

n’umuheto w’inka
6. Ewe ntiha bose. '
_ A - / /
7. Nzopfa nirebanga nk’agati ka
Wé\ga’.
8. Nk’u/mugano wa Mdkike.
9. NK'irénga ryo mu ruzi flcit.
Il 10. Nokujanye iwacu mu Burtindi,
11. None inzira iraga.
12. Nokujanye i Bururi, i Burlindi,
13. NEné‘J'i]i/ruca ku mahémbe.
14. Nokujanye i KirOndo-MuyTﬁga,

15. None Ruvubu rusega imirambi.

16. Nokujanye i Mpungwe mu Ruyigil,

2.

Ne rien posséder alors qu'on était

pareil aux autres.

3.

Ces peines avec le froid de la petite

saison pluvieuse!

4.
5.

8.
9.

Ecoute mes malheurs.
Dés ma naissance j'ai perdu mon
pere et mon frére ainé.

. Dieu ne donne pas a tout le monde.
. Je mourai eseulé comme l'arbre dans

la riviere Waga.
Comme un bambou de Mukike.
Comme le roseau de la riviére. IR

Il 10. Je t'emporterais chez nous au

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Burundi,
Malheureusement le sentier qui y
meéne est étroit.
Je temporterais a Bururi au
Burundi.
Et la riviere Jiji est extrémement
pleine.
Je taménerais pour Kirundo-
Muyinga,
Et la riviére Ruvubu fait tomber
les montagnes.
Je t'emporterais a Mpunguwe a
Ruyigi.



17. None Nyakijanda ruca ku mitimba.
18. Nakujanye i Tora mu Mugamba,

19. Nsanze urazl 4rwa\zuye nce/
nsiba./Icit.
lll 20. Nokujanye i Téza mu Buk'e\ye,
21. N6né Imana |g|ra |vyayo
22. N&kurinze imvura y |g|tondo

23. Nokurinze imbeho yigitdndo.
— / /s /
24. Nokurinze imbeho y'urushana.
/

25. Nékurinze insaku z’abakéba.

. %
26. Néguhéye amata ya Birimba.
27. NGgusize isenga ry'i Makamba.

28. Nokurinze inzara n'inyota /Icit.

17 .Et la riviere Nyakijanda déborde.
18.Je te prendrais pour Tora a
Mugamba.
19. Au cas ou la riviere débordait,
jabandonnerais. /R
Il 20. Je t'amenerais a Teza, a Bukeye,
21. Mais, Dieu fait ce qu'il veut.
22. Je te protégerais contre la pluie
matinale.
23. Je te protegerais contre le froid
matinal.
24. Je te protegerais contre le froid de
la grande saison des pluies.
25. Je te protegerais contre les
rumeurs des rivales.
26. Je te donnerais du lait de Birimba.
27. Je te oindrais de I'encens de
Makamba.
28. Je te protégerais contre la faim et
la soif. IR

Source : BANSHAYEKO Imelde, Informatrice, Mars 1999.

Traduction : Nous-méme.

14. Runyenyeri rwa Rubonanka./lcit.
(1ére version)

| 1. Ese ugukunda |k|tagukunda /lcit.
2. Ni gutera umutlma |nt|mba /Icit.
Il 3. Guherekeza uwutabishaka. /Icit.

4 Ni ugutera inzira agahmda /lcit.
Il 5. Guha yambu uwutabishakallcit.

6. Ni ugutéra intoke ibinyanya. /Icit.

IV 7. Ukubwira uwutabishaka. /Icit.

;

A / -
8. Ni nk'imvura igwa mw’ishamba. /Icit.

14. Etoile qui permet de voir les
vaches./R

| 1. Aimer quiconque ne t'aime pas,/R
2. C’est causer des ennuis au coeur,
Il 3. Accompagner celui qui ne le
veut pas. /R
4. C’est chagriner le chemin./R
[1l 5. Serrer la main a quiconque ne
veut pas. /R
6. C'est causer des engourdissement
au doigts. /R
IV 7. Parler a quiconque ne ne veut pas
IR
8. N'a aucune importance./R



V 9. Umugabo mutaja/iné\ma, /lcit.

v

10. Arutwa n’inkingi yd munazu, /Icit.

11. Yo/urawv/a\ra ukay@gamira. /lcit.
VI 12. Umugore mutaja inama, /Icit.

13. Arutwa r’igitsima kiraye, /Icit.

4 — N / /
14. Co urasonza ukacikorako. /lcit.

Vil 15. Mwa bagénzi intimba nti/yi_caf /cit.

16. IC|ca n’ lrugu ficit.
17. Rya rindi ry umugoroba /lcit.
18. N'i |rungu ryo mu gltondo,IIC|t.

Source :
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V 8. Un mari avec qui vous ne partagez
pas un méme point de vue, /R
10. Est loin inférieur a un pillier de
la maison, /R
11. Celui-la vous supporte quand
vous étes malade./R
VI 12. Une femme avec qui vous ne vous
entendez pas, /R
13. Vaut moins que la péate pétrie la
veille, /R
14. Au moins quend tu as faim, tu
ten sers. /R

VIl 15. Vous, amies, la mélancolie ne
tue pas, /R
16. C’est la solitude qui tue, /R
17. Celle-la méme du soir, /R
18. Et celle du matin. /R

. vV o= = v T A e e .
Ibiro vyashinzwe Inyigisho mu mashure yisumbuye, Imvyino z'ubugeni-

Imvyi'no zdgucdra intiAmba, Bujumbura, 1982, pp.56-57.

Traduction : Nous-méme.

15. Runye/nyé/ri rwa Ribonanka./lcit.
(2eme versmn)
1. Runyenyen we, Runyenyerl /Icit.
2. Runyenyen umve ndakubwire. licit.
3. Ugukunda |k|tagukunda llcit.
4. Ni ugutera umutlma |nt|mba lcit.

Il 5. Uguherekeza uwutabishaka, /lcit.

6. Ni ugutéra inzira agahinda, /Icit.

IV 7. Uguha yambu uwatabishaka,
it

8. Ni ugutéra intoke ibinyanya.
it

15. Runyenyeri fils de Rubonanka./R

| 1. Runyenyeri, 0 toi Runyenyeri./R
2. Runyenyeri, écoute que je te dise. /R
Il 3. Aimer quiconque ne t'aime pas, /R
4. C’est causer du chagrin a ton coeur.
/R
Il 5. Accompagner quiconque ne
veut pas de toi, /R
6. C’est causer du souci au chemin
parcouru. /R
IV 7. Serrer la main a quiconque ne
veut pas de toi, /R
8. C’est causer des engourdissements
a tes doigts. /R



/ 7
V9. Ukubw,i\ra uwutabisha\ka, flcit.

A / 7 —
10. Ni nk'imvura igwa mw'ishamba. /Icit.

VI 11. Runyényeri wé. Runyenyeri, /lcit.
12. Runyényséri umve ndakubwire.
/lcit. ,
VIl 13. Umugabo mutaja inama, /Icit.

7oV A
14. Arutwa n’inkingi yo munzu,

/icit.
15. Yo urarwara ukayégamira, llcit.
VIII 16. Umugore,mutaja/ ingma, /lcit.
/s / —_ 7
17. Arutwa n’igitsima kiraye, /Icit.
/ . Ay /
18. Co urasonza ukacikorako. /Icit.
IX 19. Runyenyerl we Runyenyen llcit.
20. Runyenyen umve ndakubwure
llcit.
A ‘-
X 21. Oya data intimba ntiyica, /lcit.
’ V4 7’ -
23. Oya data icica niirungu./Icit.
24. Rya r|nd| ry umugoroba /lcit.

X1 25. Runyenyen we, Runyenyen llcit.
26. Runyenyerl je ndagukunda llcit.
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V 9. Parler a quiconque ne veut pas
de toi, /IR
10. C’'est comme la pluie qui tombe
dans la forét. /R
VI 11. Runyenyeri, o toi, Runyenyeri, /Icit.
12. Runyenyeri, écoute que je te dise.
/R
VII 13. Un mari avec qui vous ne pouvez
pas vous entendre, /R
14. Vaut moins que le pilier de la
maison./R

15. Au moins quand tu tombes malade
tu t'y appuies. /R
VIl 16. Une femme avec qui vous
ne pouvez vous entendre, /R
17. Vaut moins que la péte pétrie la
veille, /R
18. Au moins quand tu as faim, tu
t'en sers. /IR
IX 19. Runyenyeri 6 toi, Runyenyeri, /R
20. Runyenyeri, écoute que je te dises.
/R
X 21. Laisse moi cher, le chagrin ne
tue pas, /R
23. Laisse mon cher, ce qui tue c’'est
la solitude. /R
24. Celle-la méme du soir. /R
X1 25. Runyenyeri o toi, Runyenyeri, /R
26. Runyenyeri, moi je t'aime. /R

Source : Barbara-KURURU-NDIMURUKUNDO, Forme et sens dans les épithalames
burundais, Thése de doctorat, Déc.1987.

Traduction : Nous-mémes.
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Notes explicatives

str. 2, 3, 4 et 5 : Pour conseiller quelqu'un ou lui recommander la prudence, les
Barundi aiment recourir aux enseignements des proverbes. Le proverbe a, dans la
société traditionnelle, un réle didactique. Par sa formule lapidaire, sa briéveté et sa
précision quant au message transmis, le proverbe permet de viser juste et bon
moment.

str. 7 et 8 : Sigifient qu'en 'absence d’entente et d’harmonie, les conjoints risquent
d’'étre indifférents I'un pour 'autre. Un climat de méfiance s’établit et le divorce peut

étre préférable.

16. Saya Nkima riherere mu nda

/o~ 7 /

A —
| 1. Intimba Mtiyica riherere mu nda, (2)

v /

7 —_
2. Icica n’irungu riherere mu nda./Icit.

Il 3. Mpwanye na Baba riherere mi nda,

4. Nti mwiriwe Baba, riherére md
nda. /Icit. ‘
Il 5. Nti mbéga ga Béba, riherere
mu nda, } ‘
6. Ko uhora/umfyi’ni_sha, rinerere mi
nda,
7. Ni/wapfa/naho’, riherere mu nda,
8. Nzofyinishwa na nde ? Riherére
mu nda. /Icit.
IV 9. Ngo ng'dyo so wanyu, riherere
mu nda,
10. AzagufyinTsha, riherére my nda,

V 11. Uwo déta/wé\cu, rinerére ma nda,

A7 ’ —
12. Afise abiwe, riherere mu nda,

16. Viens, fille de Nkima, que cela
soit (un) secret.

I 1. Le chagrin ne tue pas, que cela
soit secret,
2. C'est la solitude qui tue, que cela
soit secret./R
Il 3. Je croise mon pére, que cela
soit secret,
4. Je dis bonsoir a mon pere, que
cela soit secret./R
Il 5. Je demande a mon pére, que
cela soit secret,
6. Puisque tu m’'éduquait avec un
laisse- aller que cela soit secret,
7. Si tu meurs, que cela soit secret,
8. Qui m'éduquera pareillement, que
cela soit secret./R
IV 9. Voila votre oncle paternel, que
cela soit secret,
10. Il téduquera librement, que cela
soit secret./R
V 11. Notre oncle paternel dont il
s’agit, que cela soit secret,
12. A les siens, que cela soit secret,
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13. Aszafyirii_sha, rinerere md nda.
V1 14. Ngo nayo’.jeho/, riherére mu nda,
15. Andere’ubupfﬁ\vyi, riherere mu
nda.
VIl 16. Nz6ja kuvoma, riherére md nda,
Y [ / —
17. Nyage n’ivoma riherere mu nda.
VIIl 18. Nzoja gusénya, riherére mi nda,
19. Nyégéln’i/shimba, riherére mu
nda. '
IX 20. Nzicara mu nzu, riherere mu nda,
21. Nyage n’inkingi, riherere mu
nda.
X 22. Nzita mu ruzi, riherere mu nda
23. Ziéibe/gushéka, riherere mu nda.
XI 24. Nzita mu ziko riherére mi nda,
25. Basibe gucana, riherére mi
nda./lcit.

Xl 26. Nziziba inkota, riherere mii nda,

27. Nayo/insogb\te, riherere mu nda.

13. Il les éduquera librement, que
cela soit secret./R
VI 14. Quant a moi, que cela soit secret,
15. Il m'éduquerait comme orpheline,
que cela soit secret./R
VIl 16. Jirai puiser de I'eau, que cela
soit secret,
17. Je causerais avec le puits que
cela soit secret /R
VIl 18. J'irai chercher du bois
de chauffage, que cela soit secret,
19. Et je causerais avec la forét, que
cela soit secret./R
IX 20. Je m’assierai dans la maison,
que cela soit secret,
21. Et je causerais avec le pillier de
la maison, que cela soit secret,
X 22. Et je me jetterai dans la riviére,
que cela soit secret.
23. Les vaches n'iraient pas a
I'abreuvoir, que cela soit secret./R
Xl 24. Je me jetterai au feu, que cela
soit secret,
25. Et les gens n’allumeraient plus le
feu, que cela soit secret./R
XIl 26. Je me harcelerai a coup d'épée,
que cela soit secret,
27. Et elle s’enfoncerait, que cela
soit secret./R

. t .S v A . .
Source : |biro vyé’shlnzwe inyigisho mu mashtlire y'isurnbuye, Bujumbura, Kigarama,

1982, p.51.
Traduction : Nous-méme,



v’ A .
17. Umve mama urumviriza.
A = :
1. Bavyeyi muri aho ni mwumvirize./Icit.

2. Kuvyara ikigaba bisa n’Ukuburira
hejuru. /lcit.

3. Ni wiimvirizé mukd ni wewe ubarirwa
uri mu bigero. /lcit.

4 Nya mw/i\zajwa je?we/umvé\ yéhwe
yananlye /lcit.

5. Ndavuga ntlyumve hora aklgera
hejuru. /IC|t

6. Ndamucwe agace yemwe hora
akigera heJuru /IC|t

7. Ndamubwure |b|ngoye ngo eka mama
ntumbarire. /Icit.

8. Ndavu/ga akazi/mata umwe mama
urumviriza

9. Ukubwli\rwa ntiwamve, guma aho
mgma uzobibona. /lcit.

10.Akataretse karazirwa barirwa wimve.
wa muko. /Icit.

11.Génda uhebe | Burambi, barirwa
wumve wa muko.

12.Kutagira ikigihanGra, umvé m&
bizokugeza. /Icit.

13.Ba utéshwd.uhebe mukd mu Burlindi
haragoye. /Icit.

A v
14.Ico utazi urabaza, umve mama
nzokubarira./Icit.
" - N
15.Akandniye umwe ma, erega n’'Gwuindi
karamutamya. /Icit.
_ v A A
16.Naca ibigega mama, umve mwiza
bikarorerwa. /Icit.

46

17. Ecoute, ma chére, sois attentive.

—_—

. Méres ici présentes, écoutez-moi vous
raconter un peu. /R

2. Engendrer un enfant désobéissant
équivaut a le perdre vivant. /R

3. Ecoute fille, c’est a toi qu'est destiné le
message parce que étant a I'age de
procréer. IR

4. Ma belle, elle refuse mes conseils. /R

5. Je le fais taire mais, elle se moque de
moi. /R

6. Je lui dévoile un secret, mais elle se
moque toujours de moi. /R

7. Quand je lui fais part de mes difficultés,
elle me demande de ne rien lui dire. /R

8. Je lui parle, et fait semblant de ne pas
écouter, écoute meére. /R

9. Ne pas écouter des conseils te
prodiguer, on finit par en regretter les
conséquences. /R

10.Si on ne céde pas mademoiselle, on
accepte les conséquences facheuses.
/R

11.Laisse de c6té Burambi, écoute et
entend jeune fille. /R

12.N'avoir pas de conseiller, ¢a te fera
mal. /R

13.1l faut respecter les conseils,
mademoiselle, il est difficile de vivre au
Burundi.

14.Ce que tu ignores, il faut faire recours a
moi, je je t'informerai./R

15.Ce qui est difficile a une personne peut
aussi I'étre a l'autre. /R

16.Je faisais bonne récolte et c'était
spectaculaire chérie. /R



’ / V A . 0 . -
17 .Navumereza inka mwiza umveé ma 17.Je faisais beugler les vaches ca faisait

bikaba: ibirori./\/lcit. ,

18.Mama wamvyaye niwumvirize
nkuyavgire. /icit.

19 Hako mpeba i Burambi, noheba
bakarambika. /Icit.

20.Urugo/rurlfnda/.inyén1bo hora ma
sinohaheba. /lcit.

21.Urugo rugira ibiyago, hora ma
sinoruheba. /lcit.

22 Haragama inka/n’i/bibando, hora
ma si/hohaheba. /Icit.

23.Abo baravfnga mé’ma, icé\nzi/co’
bazira urunaga. /Icit.

24 Banka ibiyago, umvé ma bazira
ibirori. /lcit.

un spectable. /R

18.Mére qui m’'a engendrée, écoute-moi te

parler. IR

19. Je préférerai mourir plutdét que de

renoncer d’aller @ Burambi. /R

20./] est difficle d’abandonner un enclos

plein de bétail mere. /R

21.Un enclos ou il n’y a pas d’ennui, fe ne

peux pas 'abandonner, mere. /R

22.1l'y a toujours des vaches et des

enfants, je ne peux pas l'abandonner
mere. /R

23.Ceux-la parlent mére, mais je sais qu'ils

sont jaloux. /R

24 lIs ne veulent ni les causeries ni les

spectacles, mere. /R

. / A v . . .
25.Bazira umutavu mu rugo, hora mama 25.1is ne veulent jamais voir un veau dans

ndabazi abo. /lcit.

I'enclos, je les connais ceux-la, mére. /R

26.Muvyeyi wamvyaye reka ngénde je 26.Mere, qui m'a engedrée, laisse-moi

nzigereza. /Icit. |

27 Nyamwiza wa jéwe ng'iyd imptndu
ehe’urererwa. flcit.

28.Génda ugire ibibondo, umvé
nyakuyasazana. /Icit.

29.Génda usabe amasabo, umvé
nyakuyasazana. /lcit.

30.Nya mwiza wa jéwé umvé mama
uzombarira. /Icit. _

31.Mukdbwa utardganya, ng'dyd
utanguye kuyarira./Icit.

tenter ma chance. /R

27 .Ma chérie, regois mes bénédictions. /R

28.Sois féconde, écoute chérie, je te

souhaite longue vie. /R

29.Va faire des sollicitations, je te souhaite

bonne chance. IR

30.Ecoute ma chérie, tu m'en fera compte.

R

31.Toi fille qui n’a pas encore souffert, te

voila commencer a pleurer déja./R
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32 Mama yamvyaye ak&mbarira wa 32.Ma mere qui m'a enfatée me parlait
rugero. /lcit. chéres paires. /R

33.Ati akanéniye umwe n’Uwuindi 33.Ce qui est difficile pour une personne
karamunanira. /Icit. ' peut I'étre pour l'autre. /R

34.Je iyo/ mbimenya/yé/mwe simba 34.Si moi, javais su, je ne serais pas aussi
ng'Swe wé’rugero./lcit. malheureuse, mes égales. /R

Source : BAVUGUBUSA Charlotte (Informatrice), Mars 1999.
Traduction : Nous méme.

18. Eee! Ntérirénga. 18. Adieu, dis donc! Eh Nterirenga.

Icit : Eee! Ntérirénga. Refrain : Eh! Nterirenga

Eee! Ntérirénga. Eh! Nterirenga

Yamara nagasaga. Adieu, dis donc;/R

| 1. Nagasaga, | 1. Adieu! Adieu!
2. Ariko nagahwane, 2. A nous revorir.
3. Tuzdba dusubira./Icit. 3. Nous nous reverrons. /R

Il 4. Umukwe yakoye, I 4. Un gendre qui a versé la dot.
5. Agiye kwa sé bukwe, 5. Quand il se rend chez son beau-pére.
6. Bamusasira indé/va, 6. On le fait s’asseoir sur un tapis de tresse.
7. Umubindi w’Ubiki. 7. On lui sert une cruche de miel
8. Ngo n'usomé usub’i\re, 8. On lui dit ;: »Bois, encore et encore ».
9. Niwe wardnse itlinga. /Icit. 9. C’est de ta richesse. /R

Il 10. Nayo umukwé atakoye, Il 10. Un gendre qui n'a pas versé /a dot.

11. Agiye kwa sé bukwe, 11. Quand il va chez son beau-pére,
12.Bamusasira urwi/ri, 12. On fe fait s’asseoir sur du chiendant
13. Hejuru ibihunda, 13. Recouvert de feuilles mortes de
bananiers.

14. Umubindi w’amazi, 14. On luj présente une cruche d’eau.
15. Ngo n'lsome usubire, 15. On lui dit: »Bois encore et encore ».
16.Niwe wake/nuje inkwano. /Icit.  16. C'est toi qui n’as pas verseé la dot. /R

vV 17. Nﬁfvaja/kuv6ma, IV 17. Quand tu iras a la fontaine,
18. Uravoma utebﬁke, 18. Puise et rents se vite.

19. Uburdndi buragora. /Icit. 19. La société est dure a vivre. /R
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V 20. Niw‘aja guse\nya,
21. Urasénya utebUk&

22. Abakéba ntibatwenge. /Icit.

VI123. Ewe ga murdndo,

24. Ukaja gukublira,

25 .Mu nzu kwa ny6kobukwe/,
26. Uramuhitana aho"ari,/

27. Uti mpa umukibiizo,

28. Muheze mujane.

29. Nté/gire ngo uramw/iifye.llcit.

VIl 30. Yemwe murondo

31. Ni waja kwa Nyokobubwe
32. Kumutira inkoko,

33. Ugakoma iséhé’ni

34 .Isafuriya |gatemba

35. Azdca akéma lnduru
36. Ngo lglpfu c umukazana
37. Nglyo arablnye /lcit.
VIil 38. Yamara nagasaga,

39. ngéba tubonana,

40. Ninapfa bazéta,

41. Nta si idahamba. /icit.
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V 20. Quand tu iras au bois.

21. Ramasses et rentre vite
22. Que les rivales ne se gaussent de toi./R

V| 23. Et toi jeune fille,

24 Si tu vas balayer

25. Dans la maison de ta belle-mére,

26. Va (d’'abord) la chercher ou qu’elle soit.

27. Demande lui un balai.

28. Et pars avec elle.

29. Qu'elle n'aille pas dire que tu lui
voles./R

VII 30. Et, toi jeune fille,

31. Quand tu iras chez ta belle-mére.

32. Lui emprunter une corbeille

33. Si tu trébuches sur une assiette

34. Et qu'une casserole roule par terre,
35. Elle se mettra si-tot a crier.

36. « La méchante bru »!

37. La voila qui mange (mes réserves). /R

VIIl 38. Adieu, sais-tu,

39. Nous nous reverrrons!
40. Si, je meurs, on m'enterrera,
41.Toute terre a ses morts. /R

Source : BARAMBARIRA Joséphine (Informatrice), Muramvya, Mars 1999.

Traduction : Nous-méme.



lléme Partie : HYPOTHESE ET METHODES DE TRAVAIL.

2.1. Hypothése

Dans le domaine de la recherche, il y a beaucoup a faire. Le conseil de Jean
de la Fontaine dans la fable « Le Laboureur et ses enfants » mérite a ce sujet
beaucoup plus d'attention :

« Creusez, fouillez, béchez, ne laissez nulle place ou la main ne passe ou
repasse »'.

Ainsi, guidé par cette volonté de savoir, nous avons pu constater que la
revalorisation du patrimoine culturel burundais nous préoccupait a notre tour et
avons décidé d'y apporter certaines contributions.

Alors, I'hypothése centrale de notre recherche est que les complaintes
véhiculent le message verbal. A cet effet, nous envisageons déceler de ces
dernieres le contenu sémantique par le biais des themes les plus récurrents
présents dans notre corpus.

2.2. Univers et méthodes d’enquéte .
2.2. a) L'univers d’enquéte

L’enquéte que nous avons menée en vue délucider notre travail, s'est
effectuée en deux tranches et en trois endroits. La premiére étape a consisté dans le
renvoi des questions aux différents groupes de personnes (hommes et femmes) et
cest a eux dy répondre spontanément (réponses libres et directes). Chacun le
faisait individuellement.

Cette enquéte s’est déroulée dans la commune Muramvya respectivement sur
les collines Muramvya, Murambi, Burambana. Le choix de cette commune en
province de Muramvya se justifie par le fait que c'est ma commune natale et je
connais mieux I'endroit par rapport aux autres communes périphériques.

' Jean de la Fontaine « Le Laboureur et ses enfants », in Fables, Paris, Librairie de L.Hachette et Cié,
1978, p.202.
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La deuxiéme étape, s’est déroulée dans les mémes endroits mais en
changeant de méthode ; celle de I'entretien et 'interview.

2.2.b) Méthodes d’enquéte.

Au cours de ce travail, nous avons voulu procéder, dans un premier temps a
la pré-enquéte et dans un deuxiéme temps a I'enquéte proprement dite.

L’enquéte au sens courant du terme selon Marie-Christine d'UNRUG est « un
recueil de témoignages (...), elle repose sur l'interrogation d’une population définie
en référence & des objectifs »'.

L’auteur precise les sujets sur lesquels peuvent porter les enquétes. Quant a
lui, ces sujets « sont aussi variés que le sont les recherches en sciences humaines,

il peut s'agir d'un personnage, d’un groupe social, ... »%.

La méthode d’enquéte est subdivisée en trois étapes successives a savoir : la
pré-enquéte, I'enquéte proprement dite et enfin le depouillement des résultats
d'enquétes. Toutes ses étapes doivent étre réalisées afin que I'enquéteur ait des
résultats fiables a la fin de I'enquéte.

(1) La pré-enquéte.

Cette étape a consisté a aller sur le terrain pour faire contacte avec la
population et leur poser quelques questions en rapport avec « 'Imvyino z'ugucura
intimba » et tout ce qui s’y rapporte. Cette étape est nécessaire surtout quand on ne .
corinait pas les enquété (es). A cette phase, nous avons utilisé I'interview par des
questions diverses. Nous avons pose des questions aux enquéte (es) soit
individuellement, soit par groupe de trois jusqu'a cing personnes et chacun (e)
donne son avis. Il y a aussi des moments ou les « questions fermées » s’avéraient
nécessaires. C'est a dire que les réponses sont « oui » ou « non ». Dans ce cas
présent, les réponses sont immédiates.

Selon Georges GURVITCH?®, « cette technique rend possible une codification
immédiate des réponses et par conséquent leur quantification et leur traitement
statistique ».

"M.C.d’UNRUG, Analyse de contenu et acte de parole, encyclopédie universitaire. éditions
universitaires, Paris, 1974, p.85.
“M.C.d'UNRUG, Op.cit., p.85.
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(2) L'enquéte proprement dite.

Le matériau essentiel de notre enquéte est constitué par le questionnaire. Ce
. . / A
dernier comprend des questions, toutes en rapport avec « ugucura intimba » et
/
« Imvyino » qui s’y rapportent.

Cette étape a consisté a organiser une interview libre et organisée. Cette
derniére « procéde selon un plan précis de questions posées toujours dans le méme
ordre et dans les mémes termes tout en laissant a l'enquété (e) la possibilité
d’exprimer largement sa pensée »'.

Nous nous sommes aussi intéressé a une enquéte participante. C'est-a-dire
gue nous avons soumis a chacun (e) de nos informateurs {rices) le questionnaire
adapté auquel elle (il) répond oralement. La réponse a chaque question était notée
dans un carnet.

Une enquéte finale s'est avérée nécessaire pour la vérification regue lors de
'enquéte proprement dite. Elle a été faite auprés des informatrices (informateurs)
selectionné (és) pour leur savoir de la tradition et de la culture. Pour le travail qui
nous concerne, I'age influe beaucoup car nous faisions parler les femmes sages
dites la « Bouche de la société ».

(3) Le dépouillement des résuitats d’enquéte.

Cette derniére étape denquéte consiste a I'exploitation de réponses au
questionnaire. Dans ce travail, « on procéde question par question, confrontant les
réeponses obtenues, les répartissant en catégories pour obtenir les fréquences de
chaque type de réponse »°.

*G.GURVITCH, Traité de sociologie, P.U.F, Paris, 1960, p.143.
' Ibidem, p.143.
“M.C.d’UNRUG, Op.cit., p.88.
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Les réponses retenues pour le présent travail, sont celles sur lesquelles la
majorite d'informateurs s'accordent;

2.3. Méthode d’analyse.
2.3.1. Définition de la méthode.

L'analyse thematique, que nous avons choisie pour examiner les données de
notre travail de fin d'études universitaires est une des méthodes de l'analyse de
contenu consistant dans le repérage et le relevé des thémes contenus dans le
corpus, le regroupement et la comparaison de ces themes ainsi que l'analyse et

I'interprétation des résultats.
2.3.2. L’analyse thématique.

L'analyse thematique est un aspect de l'analyse de contenu ; qui est une
analyse du « signifié ». Ce vocable est defini par F.de Saussure comme étant
synonyme de « concept ». C'est le sens qui nous intéresse au cours du déroulement
de notre travail.

BARDIN Laurence nous la définit comme suit . « Faire une analyse
thématique consiste a repérer des « noyaux des sens» qui composent la
communication et dont la présence ou la frequence d'apparition pourront signifier
quelque chose pour I'objectif analytique »'.

La méthode d'analyse theématique est selon Marie-Christine d’'UNRUG, une
methode centrée sur les notions et themes evoqués a propos d'un objet, des
informations sur la fagon dont il est vécu ou percu par des personnages ou des
groupes, les opinions et les croyances avancees, les systémes explicatifs fournis.

Selon le méme auteur, l'analyse de contenu qui a toujours affaire a un
ensemble de documents ou corpus ; elle a pour but de « réorganiser » ce qui s'y
trouve pour l'usage qu'elle compte en faire.

"I..BARDIN. L analyse de contenu, P.U.I'.. Paris. 1977, p. 105,
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L'analyse adoptée étant I'analyse « thématique ». Celle-ci est un aspect de
I'analyse de contenu. Nous avons choisi cette méthode parce que nous recherchons
le contenu sémantique des chansons de notre corpus. Elle devra nous permettre

d’accéder au message vehiculé par ces chansons.
Illeme Partie : APPLICATION DE LA METHODE.
3.1. Description des données.

Ce chapitre constitue la partie centrale de notre travail. Nous procéderons par
la vérification des hypotheses de recherche c'est-a-dire, voir a travers les chansons
d’« ugucura intimba » les différents themes qui y apparaitront et pour cela constater
qu'a travers les mémes chansons, les femmes burundaises traditionnelles exposent
leur mode de penser, leur vision du monde extérieur et leur situation familiale.

Pour y arriver une méthode de travail suivra les étapes ci-aprés :

o Le repérage des thémes ;
* Le regroupement des thémes ou leur catégorisation.

Cest ce que nous allons représenter dans les tableaux respectifs
accompagneés chaque fois d'un commentaire.

3.1.a. Repérage et relevé des themes.

Chaque élément constitutif du texte exprime un sens donné ; ¢a peut-étre une
affirmation sur un sujet (phrase) ou phrase composée habituellement un résumé ou

une phase condensée.

Il s’agit d'identifier les themes evoques dans chaque chanson selon le contenu
sémantique. On comprend alors qu'un theme peut apparaitre dans plusieurs textes
d'ou importance de I'étape suivante.



Texte 1 : AHO MAMA WE NGO MURABE : O cheéres, venez-voir!

N° du vers/ou de la strophe

Théme en Kirundi

Traduction, en francais

1. str 1.
2 str2,vi3az20
3. str2.v21a26

1. Irungu
2. Ukutavyara
3. Ukudashirahamwe

1. La solitude
2. La stérilité
3. Le manque de solidarité

Commentaire.

A travers ce texte, nous constatons que la sterilité constitue un grand obstacle
pour une mere qui n'a pas eu d'enfants. Et par consequent, cette mere est toujours
solitaire car, quand on a des enfants, on n’a pas d'ennui. C'est pourquoi, une mere
se lamente a cause de cette stérilité et devient automatiquement malheureuse. D’ou

le manque de solidarité; (T1,

str 2, v22-23) -

- umukeko ni rubuza amahunglro La suspicion fait perdre refuge
- umukéko ntukangwa umugenzu La suspicion ne tolere plus I'amitie.

Texte 2 : HAA KU MUYANGE : Ah!Ah! Muyange!

(1ére version)

N° du vers/ou de la strophe

Theme en Kirundi

Traduction en Francais

1. vers1a17
2. vers 18 a 23

1. Ukudashirahamwe ~

2. Irungu

1. Manque de solidarité
2. La solitude

Texte 3 : HAA KU MUYANGE : Ah! Ah! a Muyange! (Version 2).

N° du vers/ou de la strophe

Théme en Kirundi

Traduction en Francais

1. vers1alvy
2.vers 18 a23
3. vers 24 2 30

1. Ukudashirahamwe
2. Ukudashirahamwe
3. Ukudashirahamwe

1. Le manque de solidarité
2. Le manque de solidarité
3. Le manqgue de solidarite




56

Commentaire : tableau 2 et 3

Dans ces deux chansons, le théme dominant est « le manque de solidarité ».
Il revient a tout instant, parce que, on développe un obstacle majeur existant entre la
maréatre et la fille du mari T2, vers 6 a 7 et vers 9 a 10). Ces vers montrent comment
la marétre traite la fille du mari. Méme dans la deuxieme version, la maratre est
présentée comme etant une personne a esprit d’animosité (T3, v8 a v9) :

o Muka d'a'ta/gikako/: Ma marétre a esprit d’animosité.
. Yandéje ubusé gatanu : Elle m’a privé de la nourriture pendant cinq jours.

Texte 4 : HAMBEWE! : Hélas!

N° du vers/ou de la Théme en Kirundi Traduction en Frangais
strophe

1.str. 1;via7etstr2 1. Irungu 1. La solitude

2 str. 3etstrd4, v8a16 2. Urupfd 2. La mort

3 str. 5v,17 4 19 3. Gushirahamwe 3. La solidarité

Commentaire.
La mort provoque des situations émotionnelles difficiles a contenir. Pour cela,
une femme qui avait perdu les siens, elle vit toujours en solitude. Dans la plupart

des cas, la mort conduit a la solitude. (str.3, v8 a 11)

Voo -~ . . ,
1. Rwantwariye abagenzi : La mort m'a emporté les amis.
2. Rwantwariye ibibondo : Elle ma emporté les enfants.

- Ngasigara nitunye : je suis restée toute seule.
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Texte 5 : HORA MAMA IHORERE MAMA (2): Du calme, veux-tu! Du calme (2x)
(1ére version)

N° du vers/ou de la Théme en Kirundi Traduction en Frangais
strophe

1.str.1,v1 a3 1. Ukutavyara’ 1. Stérilité

2. str.1, v4 2. Iména 2. Dieu

3.str2,vbav 3. Ukuda/shira/hamwe/’ 3. Le manque de solidarité
4 str.3,v8a10 4. Ukudashirahamwe 4. Le manque de solidarité
5. str6, v19a 22 5. Irungu 5. La solitude

6. str.7 v23 a 24 6. Irungu 6. La solitude

Texte 6 : HORA MAMA IHORERE NONE (2) : Du calme, veux-tu! du calme alors
(2x) (2éme version)

N° du vers/ou de la Théme en Kirundi Traduction en Frangais
strophe

1.str.1,v1as 1. Ukudashirahamwe 1. Le manque de solidarité
2. str6, v6,7 et 8 2. Ukuddshirahamwe’ 2. Le manque de solidarité

Commentaire : Textes 5et 6

Dans les deux versions, les themes dominants sont ceux de « la solitude » et
« le manque de solidarité ».
Que ce soit dans la cinquiéme ou sixieme complainte, la femme sollicite I'amitié de
la part des autres personnes étrangeres mais, elle ne réussit pas et devient frustrée.
La huitieme strophe, v32 a 34 de la seconde version nous en dit grand chose :

— / v, , . L s
e uguhonga warl umukdbwa : L'offrande malgré la féminté :
/. /- .
e ugacurika ugacurura : tu renverses et puis tu redresses ;
e urushako burya ruragora : I'affection est alors difficile.

L’affection avec quelqu’un qu'on ne connait pas est toujours difficile; (T6, v24
a 28).
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Texte 7 : IYO MANZI Hil, NKINDI WE : Ce heros, 6 toi Nkindi! (1ére version)

N° du vers/ou de la Théme en Kirundi Traduction en Frangais
strophe

1. str. 1 1. Ukuvyara 1. La procréation

2. str2et3 2. Ingc\{rane zitumwe ninkwano | 2. Le probléme de la dot
3. strd4eth 3. Ubugumba 3. La stérilité

4. str.6 4, Urupfu/ 4. La mort

Texte 8 :IYO MANZI Hll, NYANGE WE : Ce héros, 6 Nyange! (2éme version)

N° du vers/ou de la Théme en Kirundi Traduction en Frangais
strophe

1. str. 1 1. lrungu 1. La solitude
2.str2et3 2. Ugushi?ahamwe/ 2. La solidarité

3.str4 5 6et9 3. Ukuvyﬁra 3. La procréation

4. str. 10 4. Ugushirahamwe 4. La solidarité

Commentaire ; Textes 7 et 8

Dans la profération de ces deux versions, on revient chaque fois sur les
thémes de « procréation » (2 fois T7 et 8). Cela montre que dans la tradition
burundaise, avoir un enfant donne la stabilité a une mére et manquer d’'un enfant
crée une disharmonie entre les époux. C’est pourquoi méme une femme qui avait
bénéficié cette chance de mettre au monde un enfant, recevait bien les cadeaux de
la part de sa famille et ses amis.

Les strophes 4, 5, 6 et 9 de la huitieme chanson nous révélent cette réalité. i
y a une prédominance des compliments réservés a une meére qui aura accompli
cette noble tache.

'y a également deux thémes dominants dans la huititme chanson qui
évoquent « la solidarité » entre les amis et la famille car ’'homme n’est pas une ile, il
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a besoin d'une assistante de l'autrui. C'est pourquoi alors ce théme revient a maintes
reprises dans les strophes 2, 3 et 10 de la méme version. '

Texte 9 : IYO MANZI WARARAYE : Ce héros qui s’éjourne-la!

N° du vers/ou de la strophe | Theme en Kirundi Traduction en Frangais
1.str.1,V1az 1. Iringu y 1. La solitude
2.str2,V4as 2. Urupfu 2. La mort

3. str.3 3. Urupfu/ 3. La mort

4 str4.5 67 4. Irungu 4. La solitude

Commentaire.

La neuvieme complainte nous révéle qu'il y a la dominance des themes
respectifs : la « solitude » et la « mort ». Cette derniere est I'élément générateur de |a
solitude. D'ou la plupart des strophes de ladite version vehiculent ce theme de « la
solitude ». (19 : str2, vd a 5 et str4,5,6,7)

Texte 10 : MPINGA WAMPINDUTSE NTABIZIGA : Contrée lointaine, tu m’as’
trahie, lors méme je ne m’y attendais pas.

N° du vers/ou de la strophe | Theme en Kirundi Traduction'en Frangais
1.str.1a 10 1. Itdnga 1. La richesse
2.str.11a14 2. Irungu 2. La solitude

Commentaire.

Le theme qui prédomine dans cette complainte est celui de la « richesse ». |l
est present dans les dix premieres strophes.
La richesse est donc un elément indispensable pour la vie de 'homme. Dans la
tradition burundaise. elle était centrée sur la vache, le sol, et les enfants. Il est alors
évident qu'une femme mariée dépourvue de cette richesse doit a tout prix se
lamenter. Car. cela constitue un obstacle majeur pour la vie de tous les jours.
D'apres cette chanson, cette femme regrettait pour avoir envié une région insalubre
alors qu'elle croyait étre viable.
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La strophe 10 et 11 nous donnent les preuves !

*str.10:

o Ruturd}ka ibihc\)/ri n’i'bivamvdri . L'enclos ne rentrait que des criquets et des
cétoines.

o Havuga/ibikana n’i/nziya': On entend des corbeaux et des toucans.

o Maze imibgndé ikitabiriza ; Et on entendait les échos des vallées.

*str.11:
L / ./ / . .

e Mbura ico mfata, mbura ico ndeka : Je ne savais que faire.
. ’ a-_— s . / e . . .

e Mbura ico ntanga, mbura ico ntuma : Je ne possédais rien.

Texte 11 : Nl AMANIHURA YA RUGAMBA : La présence apaisante de Rugamba.

N° du vers/ou de la Théme en Kirundi Traduction en Frangais
strophe

1. str.1 1. Itlnga 1. La richesse

2. str2et5 15et 18 2. Irtngu 2. La solitude

3.str6,7et 10 3. Ukuda/shira/hamwe/ 3. Le manque de solidarité
4. str.9 et 11 4. Ugushirahamwe 4. La solidarité

5. str13a14 5. Ukuvyara 5. La procréation

6. str.12 et 16 6. Itinga 6. Larichesse

Commentaire.

Cette complainte évoque «le chagrin» qu'a cette dame du nom de
Anastasie. Celle-ci a manqué d'assistance lorsqu’elle était garde-malade de son
fréere & Kibumbu. Elle était dans la solitude totale d’oll la prédominance du théme de
la_« solitude ». (str.2 @ 5, str.15 et 18). Le manque de solidarité vient alors justifier
cette solitude accrue.
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Texte 12 : NI MUYUMVE MA : Sachez-le donc !

N° du vers/ou de la Théme en Kirundi Traduction en Frangais
strophe

1.v1a20 1. Irangu 1. La solitude
2.v214a32 2. Urupfd 2. La mort

3.v33a40 3. Irungu 3. La solitude

4.v41 243 4. Itﬁnga 4. Larichesse

5. v44 a 51 5. lrungu 5. La solitude

Commentaire.

La complainte ci-dessus évoque les malheurs qu’'a connu une fille qui a perdu
son pére. Elle énumére tous les caractéres de sa bravoure mais avec le regret de ne
plus le voir physiquement. La fille est donc emportée par la solitude. C'est pourquoi
on I'observe dans plusieurs vers de la chanson (v1 a 20; v33 a 40; v44 a 51).

Texte 13 : NZOBIGIRANTE INANGOMA : Comment ferai-je, 6 Reine mére ?

N° du vers/ou de la Théme en Kirundi Traduction en Frangais
strophe

1.str.1,via4 1. Itlnga 1. La richesse

2. str.1, vb 2. Urupfu/ 2. La mort

3.str.1, v6 3. Imana 3. (Le) Dieu
4.str7a9 4. Irungu 4. La solitude

5. str.3, v21 5. Imana 5. Le) Dieu

Commentaire.

La proferatrice de cette complainte se trouve dans I'embarras de choix (titre).
Au cours de cette chanson, elle appelle Dieu pour venir & son secours. Quand les
Barundi sont dans des situations difficiles, la plupart des fois pour se soulager, ils
font recours a Dieu.
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Alors pour ce cas present, le theme de « Dieu » est évoquée deux fois (str.1, v6

et str.3, V21).

Texte 14 : RUNYENYERI RWA RUBONANKA (1ére version) : Etoile qui permet
de voir les vaches

N° du vers/ou de la strophe

Theme en Kirundi

Traduction en Frangais

1.str1a7

1. Ukudashirahamwe”

1. Le manque de solidarité

Texte 15 : RUNENYENYERI RWA RUBONANKA : Runyenyeri fils de Rubonanka

(2éme version)

N° du vers/ou de la strophe

Théeme en Kirundi

Traduction en Frangais

1.str.1a 11

1. Ukud4shirahamwe ~

1. Le manque de solidarité

Commentaire texte 14 et 15.

Aprées avoir observé cette complainte (version 1 et 2), nous avons remdrque
que le theme dominant est le manque de solidarité. _
Il se manifeste vivement dans les trophes 5 et 6 (1ére version) et les strophes 7 et 8

(2éme version).

Cette complainte nous montre qu'en l'absence d'entente et d’harmonie, les
aimeés risquent d'étre indifférents I'un pour l'autre, un climat de méfiance s'établit et

l'unite sera rompue.




Texte 16 : SA AYA NKIMA RIHERERE MU NDA : Viens, fille de Nkima, que cela
soit (un) secret.

N° du vers/ou de la strophe | Théme en Kirundi Traduction en Frangais
1. str. 1 1. Irungu 1. La solitude
2.str2ab6 2. Urupfu/ 2. Lamort
3. str.7a9 3. Irungu 3. La Solitude
4 str10a12 4 Urupfu’ 4 Lamort

|

Commentaire.

Quand on est malheureux, il arrive souvent qu'on souhaite la mort. C'est ce
qui est arrive a cette femme qui a perdu son pére. Vivant dans la misére
inexprimable et la solitude totale, elle a voulu se suicider (str.10 a 12). C'est
pourquoi, il y a deux themes réccurents la « solitude » et la « mort ».

Texte 17 : UMVE MAMA URUMVIRIZA : Ecoute, ma cheére, sois attentive.

N° du vers/ou de la strophe | Theme en Kirundi | Traduction en Francais
1.v1 &2 1. Ukuronddka 1. La procréation
2.v16a29 2. ItuAnga 2. La richesse

Commentaire.

Cette avant derniere complainte nous montre que la procreation et la richesse
sont complémentaires du fait que dans le Burundi traditionnel, les enfants
constituaient une main-d'oeuvre agricole non moins importante. LLa convoitise de la
terre fertile avait un impact sur la production d'ou des thémes de la « procréation » et
de la « richesse ».
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Texte 18 : NTERIRENGA : Adieu, dis donc! Eh Nterirenga !

N° du vers/ou de la Théme en Kirundi 'Traduction en Francais
strophe
1.str.2 etstr.3 1. Inkwano 1. La dot
2.str4a7586 2 Ukudashirahamwe’ 2. Le manque de solidarité
3. str.8 3. Urupfu/ 3. La mort

|

Commentaire.

Les thémes dominants sont la « dot » et le « manque de solidarité ». Mais ce
dernier est le plus réccurrent des autres (4 strophes). La raison est pure et simple ; il
s'agit d'une mesentente entre la jeune épouse et la belle-mere. La jeune épouse,
dépassee par les incompréhensions de la part de sa belle-mere qui la piege a
chaque moment, va jusqu'a se souhaiter la mort (str.8). La soliste donne une
information sur les difficultés a fonder du foyer.

3.1.b. Regroupement et comparaison des themes.

Le regroupement et comparaison des thémes consiste a prendre les thémes
de méme nature, les rassembler, les séparer les uns par rapport aux autres selon le
degré de différence pour constituer les constantes, les élements finals. Il s'agit en
quelque sorte de la catégorisation des themes. C'est a dire le regroupement en

catégories.

Alors compter le nombre d'occurences des thémes relevés dans le texte
constitue le corps de notre mémoire.




65

Thémes Références (Textes) Nombre
d’occurences
1. Dieu T5:str1, v2 a 4; T13:str1, v6 et str3, v21 3
2. Le manque de |T1:str2,v21a26; T2:.v1a 17, T3: vl a 30; 24
solidarité T5: str2, va7etstr3, v8 a 10;
T6:str1, vl a5 etstr6,7 et 8, T11: str6, 7 et 10;
T14:str1a7; T15:str2 a5; str7 et8; T18,str4 a7
3. La mort T4:str3 et str4; v8 a 16; T7; stré; T1:v26 18
T12:v21 a32; T13:str1 et str5; T16: str2 a6 et str10 a
12: T9:str2; v4 a 5 et str3; T1:str2,v17
4. La dot T7:str2; T18:str2 et str3 3
5. La procréation | T7:str1; T8:str4,5,6,7 et 9;T11:str13 et14; 1
T17:v1 a2; v28; v22
6. Larichesse T10:str1 a 10; T11:str1 et str12 et str16; 16
T12:v41 2 43; T13:str1, vi a4; T17.v16 a 29
7. La solidarité T4:str5, v17 a 19; T8:str2 et 3 et 10; 6
T11:str9 et 11
8. La solitude T1:str1 et 2; T2:v18 2 23; T4:str1, v a 7 et str2; T5:str6, 30
v19 a 22 et str7: v23 4 24;T8:str1; T9:str1, vl 2 2 et str4
a7; T10:str11 a 14; T11:str2 a 5; str15 et str18;T12:v1 a
20;v33a40etv44 2 51; T13:str7 a9 T16:str1, str7 a 9
9. La stérilité T1:str2, vi3 a2 20; T5:str1,v1 a 3; T7:str4 et 5 4

3.1.c. Synthese des commentaires.

e Le théme de « Dieu » est présent dans les textes 5 et 13.

o Le théme du « manque de solidarité » se trouve dans les textes 1, 2, 3,5 ,6, 11

14, 15 et 18.

o Le théme de la « mort » apparait dans les textes 1, 4, 7, 9, 12, 13 et 16.

o Le théme de la « dot » se décéle dans les textes 7 et 18.

e Le théme de la « fécondité » se trouve dans les textes 7, 8, 11 et 17.

e Le théme de la « richesse » se décéle dans les textes 10, 11, 12, 13 et 17.
e Le theme de la « solidarité » se trouve dans les textes 4, 8 et 11.
e Le théme de la « solitude » est décelable dans les textes, 1, 2, 4, 5, 8,9, 10, 11

12,13 et 16.

e Le théme de la « stérilité », figure dans les textes 1, 5et 7.
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D’aprés donc le tableau ci-dessus, nous constatons que les themes les plus
récurrents sont respectivement ceux en rapport avec :
1. la solitude qui apparait (30 fois) ;
2. le manque de solidarité (24 fois) ;
3. la mort (18 fois) ;
4. larichesse (16 fois) ;
5. la fécondité (11 fois).

Nous notons, dans certains textes, la présence de certains autres themes,
notamment les themes en rapport avec Dieu, la dot, |a solidarité et la stérilite. Ces
derniers ont également retenu notre attention et nous les avons analysés.



67

Conclusion sur les tableaux.

La présentation détaillée de ces textes permet d’émettre une lumiere de
toutes les informations accompagnant leur profération.

Et le tableau comparatif permet de montrer les themes qui sont récurrents.
Les themes qui dominent dans le corpus sont : le manque de solidarite, la mort, la
richesse, la solitude et la procréation.
Ces derniers reviennent souvent car la profétratrice, dans ses chansons met un
accent particulier sur les vices sociales et ce qui est nécessaire pour vivre en
securité physique et spirituelle.

Néanmoins, cette étape ne suffit pas a elle seule pour mener une étude de
ces complaintes. Le vrai fond des messages sera atteint lorsque nous exploiterons
'un a l'autre, les themes émanant de notre corpus.

3.2. Analyse des données et interprétation des thémes.

Notre analyse portera sur les unités d’enregistrement et les thémes. Nous
traiterons dix huit chansons toutes en rapport avec les complaintes féminines.

Pour choisir les unités devant faire objet de notre étude, nous avons été guidé
par un impératif tres important : la récurrence des thémes.

Par récurrence, nous entendons le fait qu'un theme revienne dans deux ou
plusieurs chansons.

Dans notre travail, ce sont alors neuf themes qui ont retenu notre attention.
Théme 1. La solidarité.

Ce théme sous-entend « ubumwe », c'est-a-dire l'unité entre deux ou
plusieurs personnes.
La solidarité faisait partie des valeurs fondamentales de la culture burundaise. Cela
étant, ce theme apparait dans le T4: str1; T8; str5,6,7 et 9; T11:str12 et 14; T17:v1 a
2 et sera exploité systématiquement dans les points qui suivront.
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1.1. Le sentiment d’appartenance a un groupe.

Outre l'aspect dobligation morale de la solidarité, le sentiment
d’appartenance a un groupe se concrétise par I'aspect physique se traduisant par la
présence effective des membres du groupe (famille, lignage ou clan) ; c'est le cas
par exemple du rituel funéraire qui constitue un grand rassemblement de personnes,
rassemblement qui symbolise la cohésion sociale. Le quatriéme texte ; troisieme
strophe v8 a 12, nous montre que la mort crée une séparation et il revient a la
famille et aux voisins de venir en aide a la famille éprouvée. Dans le cas contraire,
cela montre qu'’il n'y a pas de solidarité. Cette strophe donne des éclaircissements a
propos : ‘

. Urupfu/ ni’nyamujéna : La mort emporte ;

« Rwantwariye abagénzi: Elle m'a emporté les amis :

. Rwalntwé_riye ibibondo : Elle m'a emporté les enfants ;

e Ngasigara nﬁunye - Je suis restée toute, seule ;

e Nkama n?seguye ishiéa . La pierre du foyer sert de mon support.

A cela, une informatrice Tuyaga Véronique (Commune Muramvya) ajoute que :

/ N e , / . / - A s
« Ahashitse ivyago vy'urupfu ntawuhaca inyuma. Ilyo wumvise uwo
~ =~ A 7 . . A el -~ . 7oL 4 . 4 7 —
rwakokoye, ari incuti canke umugenzi, uca uta ico wariko urakora ukagenda
- ~ o — .
kumuraba, uca usanga hari abantu benshi ».

« Quand la mort survient dans une famille, on ne peut pas passer a c6té sans
voir les survivants. Quand on entend cette nouvelle, on arréte les activités pour se
rendre dans cette famille. La, on y rencontre beaucoup de personnes ».

Pour montrer I'importance de la solidarité, celle-ci se manifeste dans la
complainte 4: str2, v7 :
- Uwuta/gira inésénge arfi\sénga - « Quinconque n’a pas de tante paternelle
s'enferme sur soi ».

Ce vers est considéré comme un proverbe ; c'est un genre lapidaire. Il signifie
que quiconque n’'a pas de famille, d’amis vole sur ses propres ailes.
Autrement dit, on veut dire que méme si vous avez telle ou telle difficulté, si vous
n'avez pas d’amis intimes, vous n'étes pas assistés.
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La tante surtout paternelle est un élément tres important, dans la famille
elargie. C'est elle a qui 'on demande conseil surtout pour les demoiselles a I'age
nubile.

La solidarité concerne d’abord la famille restreinte et élargie pour s'étendre
ensuite aux membres. Pour notre cas, une femme qui connait ce manquement, elle
se sent mal. n'est pas en sécurité et finit par la suite proférer des complaintes : d'ou
I'existence des chansons dites d’ « ugucu’ra intimba ».

C’est ainsi que la onzieme complainte (str9) nous fait part des compliments
adressés a celles qui sont animées d'un esprit de solidarite.
Elle nous dit alors que :

v 7 )
« UmukObwa aklnda abandi : Une fille gui aime les autres filles ;
e Aragatambana n'abagenzi : Quelle danse avec ses copines
« Abavyéyi bamurorére : Et ses parents I'assistent.

Cette profération fait en quelque sorte un clin d'oeil a toute la société
burundaise. Il s'agit ici d’'un souhait positif adressé a toute personne humaine en

particulier les femmes.
Mais a la onziéme strophe de la méme complainte, le sexe masculin est du nombre

exemple :

/ /
. Umuhffngu akunda abandi : Un garcon gentil ;
« Arakicara kil ndava - Qu'il s’assoie sur une natte trés fine :
. Aze/akiki/zwe n’abﬂki - Et s’'entoure de cruches de miel.

Ces deux strophes susmentionnées soulignent bien évidemment que Ia
solidarité n'est pas l'affaire d'une seule personne mais de deux personnes ou

plusieurs.

Il'y a un proverbe rundi qui illustre bien ce sentiment d'appartenance a un
- —
groupe : « Umubanyi ni we muryango ».
« Le voisin, c'est lui la famille ».

1 . C . . ver e e s A
Le verbe « kubana » I'exprime aussi bien puisqu'il signifie littéralement « étre

avec ».
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En coupant donc les liens qui nous unissent aux autres, nous causons au fond
de nous-mémes une frustraction et, si cela atteint un certain degré, la communauté
finira par tabandonner et, ceux qui ont des coeurs meurtris prennent la voie des
lamentations d'ou « Imvyiﬁo z’u/gchra inti,r‘nba ». Dans ce cas, on enregistre une
brisure de I'unité parfaite qui est la base de la solidarité surtout burundaise.

1.2. Le partage et le don : aspect de la solidarité.

La notion de partage et de don sont des notions tres importantes dans la vie
quotidienne de tout Murundi. Chacun est, en effet, convaincu qu'une vie sans
partage n'a pas de sens. Dans ce sous point, nous allons nous atteler sur les formes
de partage et don caractérisant la solidarité traditionnelle.

Ainsi donc, aux grandes circonstances de la vie, la solidarité jouait a plein
pour faire partager les joies et les peines. Le huitieme texte de notre corpus est
constitué par certaines strophes (3 a 9) qui illustrent d'une fagcon remarquable, les
divers dons qui pourraient étre octroyés a une personne. Voila certains fragments
ciblant ces circonstances :
str4 v8,9 et 10.

« Nzdguha umubanza ubdnze umuhlingnu : Je te donnerai « umub&nza »
afin que tu commences par un gargon
. Ndaguhe/n'iqnshz;shi. inshashi ya Mbanda : Je te donnerai aussi la génisse
née de Mbanda.
e Ibanda ibiki\rngi, ize/ivy'ére /agaté/si : Qui passerait difficilement entre les deux piliers
de I'entreé principale du Kraal et qui aura son premier
veau au cours de |la saison des pluies.

Il s’agit d’'une fernme qui invite une autre pour lui rendre visite. La seconde
demande a la premiere si elle aura un cadeau de la part de sa soeur (la premiere).

Cette derniere n'a pas refuse, elle a réepondu favorablement. Cela montre que
la notion de don était fréquente traditionnellement, ¢ca n'exigeait pas des contre-dons.

La quatrieme strophe de la meme complainte repondalt a la question évoquée
dans la troisieme strophe, v7 (Nzanye ubugeni, uzompa |k|’>)
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La complainte nous révele aussi qu'a chaque étape de la vie correspondait a
quelque chose de don. Il y a un exemple typique dans la sixieme et septiéme
strophe :

Stré:

e Uminsi naje/mpé\ise ikibondo : Le jour ou je viendrai portant un bébé sur le dos ;

o Nteze urugori/uzc?mpi iki/’? . Et parée de la couronne de maternité, que me
donneras-tu?

Str.7

e Nzoguha inya/na ya Ma/ribSri . Je te donnerai la génisse née de Maribori ;

« Usubire umukdbwa mwéne m3 : Afin qu’'en second lieu tu mettes au monde une

fille, ma soeur.

TUYAGA Veéronique (informatrice) ajoute que :

« Umukobwa yagiye kwabirwa, uko yagenda kuramukanya iwdbo, yavyaye canke
- 7 — e 7, A A
imbere yaho, yategerezwa kuronka ikintu kiba g/to/canke kinini ».

« Une fille qui s’est deja mariée, qui a mis au monde un enfant ou non, chaque fois
qu'elle se rendait chez elle, elle rentrait a la maison avec un cadeau petit soit-il ».

Enfin de compte, dans la vie courante, relationnelle de tous les jours, existe
une solidarité basée sur 'échange des dons. Pour le cas présent, il s’agit de dons
de vaches. |l arrivait méme qu'une fille soit considérée comme un don (huitiéme
chanson, str9, v20 a 23).

D’autres gestes traduisent la solidarité quotidienne ; se donner du feu
(kurahuriranira), se rendre visite mutuellement (kugenderanira ou kuramukanya) qui
est un renouvellement des gages d'amitié, se dire bonjour (guhé'na bwékéye) se,
pré}er mutuellement des/objets de maison utiles comme la cognée (ishoka), la houe
(isuka), I'égrugeoir (isekuro), la serpette (umuhoro). Il faut enfin souligner
I'hospitalité quasi obligatoire (guté‘nga inddro).

En conclusion, dans la société burundaise, 'lhomme ne se définit pas en tant
qu’individu, mais en tant que membre d'une famille, d'une entité sociale précise
(parenté, voisinage, amitié) marquée par I'entraide mutuelle (ugutabarana). D’'autres
valeurs complétent cet esprit, notamment I'hospitalité et |a serviabilité.
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Il est alors évident que si une femme est dépourvue de toutes ces valeurs
était considérée comme une quittée et souvent pour se consoler chante ses
malheurs par la voie des complaintes.

Théme 2. Le manque de solidarité (T15:str2, 2, 3, 4,5, 7 et T2 et T3)

Quand on parle de manque de solidarité entre les hommes, on sous-entend
. , A L
I'existence d’' « Umwana w'uwundi ».

, g A , LN
2.1. Essai de définition du concept « Umwana w'uwundi ».

Désigne selon la plupart des informateurs :
a. Ni umwana utévvyéye. « C’est I'enfant que vou n’avez pas engendré », c'est
quelqu’un avec qui il n'existe pas de relation de pére a fils.
b. L'expression désigne ensuite tout homme auquel on ne peut s'identifier. Ni wo’
ataco musdna, mudasangiye umuryango. « C'est celui qui n'est pas de la parenté,
qui n’est pas du méme lignage mineur que vous ».

I Ny a pas de lien de consanguinité. Nous pouvons rapprocher cette
définition de celle que donne Adrien NTABONA & 'expression. « /nda y’u/wffndi »,
« 'enfant d’autrui ».

« Les entrailles d’autrui : les fils d'autrui, c’est celui & qui on n’est pas relie par
les liens du sang. Celui & qui par conséquent, on ne peut s'identifier... »".

c. « Umwana w'uwundi » est considéré comme quelqu’un qui n'est pas intime donc
qui nie ton existence.

La deuxieme complainte nous fait un point sur cette triste réalité et dit dans
les vers 5,6 et 7. Ce qui suit :

e W& mugore muk4 data : La femme-1a, la marétre -
« Yahéngereye ndavyaye : Elle a entendu que jaccouche
. Vo .
e Ati fata umubindi uje kuvoma: Elle dit :«prends une cruche et va puiser de I'eau».

' Adrien NTABONA, Les fondements de la solidarité familiale d’aprés les proverbes rundi,
in Q. V.E.S n°l6, 1971.
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D’apres ces vers préecités, la maratre incarne « umwana w’u/thdi ». C'est ce
que traduit I'expression : « Ntaco musana ».
/ll N’y a pas/vous vous ressemblez/.
« VOous ne pouvez pas vous identifier (a lui) ».

Le verbe gusana dérive de gusa « ressembler a ». Gusana a le sens de
« étre de la parenté, étre parent, avoir en commun» Il y a une certaine
ressemblance entre consanguins méme si elle n'est pas apparente. lis ont en
commun le méme sang hérité des parents. Et pour les fréres, on peut dire gqu'ils
« coincident » parce qu’ils ont été congus dans le méme sein maternel.

Par contre, avec celui que I'on appelle communément |'enfant d’autrui
(umwgna w’u/wdndi), il y a négation de cette ressemblance. Tout est différent, il n'y a
pas moyen de coincider, il N’y a pas non plus de sang commun. |l n'est pas possible
de faire un quelconque rapprochement. Il y a absence de relation a ce niveau la.

A R a , ). . .
Umwana w’uwundi, c'est I'étranger ; du moins dans le sens des trois
définitions que donne le grand Larousse encyclopédique :

1. « Qui n'est pas de la famille, n'appartient pas au méme groupe ;
2. Qui n'est pas en rapport, en relation avec ;
3. Qui n'est pas de méme nature ».

Une autre définition du concept umwana wuwundi est donnée par
I'informatrice MUKUNDWA (voir le tableau représentant les informateurs). Elle se
base sur le manque d'attachement qui irait jusqu’au sacrifice.
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A A4 / / . A, T
« Umwana w’uwundi ni uwutakubabaye, ni uwutokwigura ».
« L’enfant d’autrui, c’est celui qui ne se preoccupe pas de vous,
qui ne peut pas se sacrifier pour vous ».

Il se dégage de cette définition, que « umwana w'uwundi » se cacractérise par
l'indifférence et l'insensibilité face a vos peines. Il ne se soucie pas de vous. D'ou
I'absence de solidarité.

Aprés avoir défini ce concept d « umwana wuwundi », nous allons montrer
les diverses relations qui sont rompues a cause de I'absence de solidarité. Dans les
textes qui constituent notre corpus, cela est fréquent.

2.2. Une femme et la collectivité inconnue (Barundi) (T1:v18 a 24).
A travers ce texte, nous avons constaté qu'il s'agit d'une personne au milieu
du monde qui lui est presque inconnu. Ces considérations se présentent sous forme

des formules d’avertissement comme le signale MOUNIER (E.).

« Le monde des autres n'est pas un jardin de délices. |l est provocation
permanente a la lutte... »'. C'est ce que nous allons découvrir dans les points
suivants .

a) Relation d’'une femme et sa marétre.

Généralement, les relations normales entre les membres d’'un groupe ou
d'une société, supposait I'intimité de ceux-ci.

La notion de relation se référe en effet a beaucoup de critéres :

e La proximité affective ;
e Les lieux de parenté s'il s’agit de relations entre les membres d’'une et une seule
famille.

La notion de relation, traduit également I'image de |a stabilité des éléments de
'ensemble, unis a forte cohésion par 'amour, I'attirance, la sympathie.

' MOUNIER (E), « Le personnalisme », Coll, Que sais-je n°395, Paris, P.U.F, 1962, 8¢ édition, p.36.
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Il est bon alors de signaler au début de I'étude de ce théme ce que symbolise
dans la ‘radition, la maratre pour ses demi-fils ou demi-soeurs. Elle se montre
jalouse et souvent méchante a I'égard de ces derniers. « La maratre est pour les
enfants issus du premier mariage, le type de la méchanceté et du manque de
coeur »’.

Cette personnalité apparait dans la deuxieme chanson (v7 a 7) en ces
termes:

e Wa mugore/ muka déta/: « La femme-|a, la maratre,
e Yahéngereye ndavyaye : Elle a attendu que jaccouche,
e Atifata umub}/ndi ujé kuvoma : Elle me dit de prendre une cruche et d’aller puiser
de 'eau ».
En principe une femme qui vient de mettre au monde a besoin du temps pour
se reposer, se remettre et s’occuper de son bébé. Mais de surcroit, sa maratre fait le
contraire ; la maltraite en lui confiant des travaux qui la fatiguent davantage.

La maratre symbolise ici la mére qui n’est pas la votre, se montre comme la
négation de votre mére. C’est en quelque sorte « umukeba ».

Il serait intéressant de jeter un coup d’oeil sur ce que signfie ce proverbe
contenant le vocable « Mukaso » qui dit :

/ .V Y -
« lyo butarira kwa mikaso haba kwa nyoko »
« Quand il ne fait pas encore nuit, chez ta maratre c'est comme chez ta
mere ».

Une analyse discursive permet de dégager le sens du proverbe. Le sens
lexical du verbe kwira est « faire nuit ». Et selon linformatrice NTIBISHIMIRWA
Joséphine (dans le tableau représentant les informateurs).

Kwira signifie dans ce proverbe :

« Aho haba kw3 nyoko butsrira n'iko abantu baba babona, akakw?'}e?ako/ngo
aragukunda agahisha ikibi agukorera ».

' Evaristt NGOYAGOYE : Le Murundi affronté a I’ambiguité de ’existence humaine, in Q.V.E.S
n °6, p.42.
*RODEGEM (F.M.), S.K. N°1559.



76

« C'est chez votre meéere quand il ne fait pas encore nuit, parce que en
présence des voisins, elle fait semblant de vous aimer et dissimule la méchanceté
dont elle vous témoigne habituellement ». L'informatrice révele bien le comportement
hypocrite qu'adopte la maratre.

Le verbe kwira « faire nui » donne I'idée de la liberté dont jouit la maratre pour
persécuter ses demis-fils ou demis-soeurs.

Dans la deuxieme partie du proverbe, ce qui nous intéresse c'est le
symbolisme du concept-mére tiré de « haba kwa nyoko ».

Le foyer maternel c'est le lien ou on a la place de choix d'amour, d’'affection et
de tendresse. On ne peut pas se trouver mieux ailleurs.

Ce proverbe joue donc sur deux oppositions! mere-maratre et jour-nuit, chez
la mére, c'est le monde caractérisé par 'amour, la tendresse et symbolisé par la

lumiere du jour.

Chez la maratre, c'est le monde de la méchanceté, de la brutalité, symbolisé
par |'obscurité de la nuit.

Ce vocable réapparait aussi dans la troisieme complainte (vers 8 a 11) :

. Muka?d'aﬁa/gikc;ko - La maratre a esprit d'animosité ;

Yandaje ubusa/gaténu - Elle m'a privée de la nourriture ; pendant cing jours

e Ubwa ga/ta'ndétu abfmpéye " A la sixiéme fois

e Yampaye inteke zigéshe/: Elle m'a donnée des graines de mais cuites mais
détériorées.

Ces vers montrent que la maratre ne se soucie pas de la vie de sa demi-soeur
et ne fournitpas un moindre effort pour la nourrir. La femme se lamente de n’'avoir
pas eu quelque chose a manger faute de I'absence de sa mere. Cela montre que la
maratre ne fait pas un bien en sa totalité (T3:v11). Elle est dépourvue de tout
sentiment humain.
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b) Relation entre époux (T5:str1,2).

b (1). Le cas d’une femme stérile.

A quelques exeptions prés, disaient certaines femmes, les épouses stériles
étaient trés souvent maltraitées par leur mari.

La majorité des femmes interviewées nous ont affirmé que les femmes stériles
étaient répudiées d'office ; elles étaient chassées comme des animaux.
Elles disaient :

e « Umugore/ atavyé’raf' iyo/ bamuh;;?ze yagénda ar/%wa n’/ﬁzara, akagéenda
atambaye ».
« Si on répudiait une femme stérile, elle partait en mourantr de faim, sans
habits ».
e / A 7 / /s s
e « Umugore yirukanywe n'umugabo nta n’jjambo yasubizayo :@ ntiyabaza ngo
mpowe iki "o,
« Une femme répudiée par son mari ne pouvait pas contester ; elle ne
demandait ni le pourquoi ni I'indemnisation ».

Dans la cinquiéme chanson (str1, v3 a 4) la femme qui chante spécifie trés
bien le but de son haissement, le pourquoi de sa culpabilité :

% v 4 ;o= . . . .
¢ |co ampora ni ukutavyara : « |l me maltraite parce que je suis stérile,
o A . .
¢ Navyo kandi bigira Imana : « Alors que cela vient de Dieu ».

Dans le cas présent, les relations sont fragilisées par ce fait de ne pas
engendrer un bébé ; la solidarité est alors brisée aprés ce constat amer.

b (2). Le cas d’une femme infidéle.

L’homme qui était impuissant devenait automatiquement humilié dans toute
société. Avant la séparation, la femme se donnait & un vagabondage sexuel a cause
de cette anomalie du mari ou cela est dd a une faible fréquence du mari surtout pour
les maris polygames.

Alors pour une mére qui subit ce manquement conjugal, nécessairement, elle
se lamente. Nous observons cela dans le texte 6 : str1; v1 a5
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« NasAnze abasore ku ruzi : « J'ai trouvé des jeunes hommes a la riviére,

. Bazo/re njabusta nTgi}e - Jeunes hommes, aidez-moi a traverser,

e Tukwambutsa uri muka nde/ ? : Tu t'es marié avec qui pour que nous t‘aidons a
traverser ?

o Ndi mukd Yihebaririmbe, : Je suis la femme de Yihebaririmbe,

e Umukazana wa Rﬂvuzacama - La belle fille de Ruvuzacuma ».

Un autre passage qui montre que c'est une femme dela rue ; elle exhibe ses
jambes: T6: str2: v9 a 10 :

e « Yo unyereka mahumane, : « Oh, ne me montre pas ta maladie corporelle,
A . 3 . . .
e Amaribori afise uwavyaye ». Les vergétures sont celles de celles qui ont mis au
monde les enfants ».

La beauté alors importait peu, seule la fécondité qui comptait beaucoup.
L'infidélité pourrait étre un facteur non-moins important de mésentente entre époux
car il y a une suspicion qui se développerait a I'endroit des époux.

Les profératrices de ces versions font un clin d'oeil a tous ceux qui se
préparent a la vie conjugale pour qu’ils prennent garde a temps surtout les futures
mamans. Tout en sachant que les hommes ne sont pas eux aussi des anges : ils
pourraient tomber dans les mémes erreurs.

Dans ce cas-ci, ce sont les femmes qui sont ciblées alors que dans le Burundi
traditionnel, les hommes étaient dotés d'une grande liberte.

2.3. Relation entre une femme et ses voisins.

L'harmonie communautaire commence évidemment dans sa propre famille. Et
aussi avoir un bon voisinage, c'est avoir autour de soi, une atmosphére de solidarité
sans laquelle on ne peut s’épanouir. C'est la relation d'entraide corresponsabilité qui

est la source d’harmonie.

Pour le cas des « Imvyiﬁo Z'ugucura inti;nba », Il 'y a une brisure de cette
harmonie. Les relations d'entraide en dehors de la famille sont en partie rompues ;
les visites occasionnelles ne sont plus fréquentes et réciproques
« Ntibakiramukanya ».
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Exemple : la onzieme complainte (str6, vi4 a 17).

« Umukdbwa kibura bwenge : «Une jeune fille insensée,

Ngo yabonye ibicu biFénga, - Ayant vu passer les nuages,

Aca yiruka gutéguEa . Coruant chez elle faire préparer lI'accueil,

Ngo n'inkangara zija/ iwabo * Pensant que c'étaient des paniers qui venaient pour
elle »

Cette jeune femme (fille) se fait les illusions alors que son entourage ne l'aime
pas. Elle a la nostalgie de voir les parents face a face en possession de la biere et
des biens.

Dans sa these de doctorat, les noms Individuels au Burundi, Philippe
NTAHOMBAYE donne a propos du mot voisin la définition suivante .

« Le voisin est la personne avec laquelle on partage la vie de tous les jours ;
on se cotoie sur les chemins de la fontaine, des champs ; on recourt aux mémes
notables en cas de conflit, il connait , il connait vos qualités et défauts. On partage
les mémes paturages. On assure en commun la protection de I'enclos contre le
voleur. On ne peut vivre sans lui'.

Le voisin traduit en Kirundi sous le nom d'Umubanyi a comme synonyme
« Umuzimyamuriro ». Ce substantif signifie celui qui vient éteindre un feu en cas
d'incendie. C’est-a-dire qu'on recourt en premier lieu au voisin avant que les parents
n'arrivent. C'est chez Iui aussi que I'on cherche du feu quand I'on en a pas chez soi.

Quand les relations avec les voisins sont bonnes, on remarque que ceux-ci
remplacent bien les parents.

Dans la méme complainte (11); str8, la chanteuse exprime un souhait négatif
a toute fille qui n’aime pas les voisins :

"NTAHOMBAYE Philippe. Les noms Individuels au Burundi, étude linguistique et thématique.
these de doctorat. Paris. 1975, p.3 11,
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Umukgbwa yénka/ abé/ndi, -« Une fille qui hait ses paires,

Akabanka ataco abahé/ra, - Qui le hait sans aucune raison,

Arakicara ku gisaka/ hejuru y’ﬁrﬁzi - Qu'elle s'assaye sur une buisson au dessus
d'une riviére.

Ubugomba bumurorere : Et les civettes I'assistent.

Cette strophe nous prouve que I'absence de |a solidarité n'est pas une qualité:
au contraire un défaut. C'est pouquoi le dernier vers de ladite strophe évoque la
civette ou « akagomba ». Celle-ci est dans la catégorie des animaux désagréables
et laids. Une telle fille ne pouvait avoir d'amis que ce genre d'animal-la.

L'informatrice  MANIRAKIZA Léonie (Dans le tableau représentant les
mformateurs) donne des com/plements dans ces mots : B 5
« Umukobwa atag/ra agatima ko gukunda aband/ ababanyi ntibamwerekwa,
n ukumutuka baramutuka ».
« Une fille qui n'est pas animée d'un esprit qui aime les autres, elle était haie et
humiliée par les voisins ».

Pour faire face a cette humiliation, les épithalames soulignent souvent
I'hostilité de la sociéte face a la volonté d'integration que manifeste la jeune femme.
Et avant que la jeune fille n'aille se marier, tout le monde lui précise ceci :

. Uburund| buraryana « Le Burundi est intransigeant »
. L.lburundl ni InkaO « Le Burundi est enclave »
. Intara utabaye iragora : « |l est difficile de s’adapter dans une région étrangére ».

/
. [V A P .
Ces substantifs « Uburundi » et « Intara » ont le sens de la société (les gens, le

monde).

Partant de ce qui est développé dans ce sous-point, nous voyons que toute
. , , / .
personne ne peut se parfaire, s'achever qu'avec les autres. Car « Inyakamwe inyaga
. e 5 . e : ’
imwe ». En cas d'absence de la solidité, les femmes en regrettent énormément et

finissent par préférer des complaintes.
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2.4. Relation entre les femmes rivales.

Si le genre « ugucura intimba » met au dépourvu la situation qui prévaut dans
un foyer familial. 1l centre son plan sur les relations améres existant entre les
femmes rivales. Les sources de mésentente sont nombreuses. Elles se montrent
jalouses entre elles.

Comme pour la marétre et ses demi-soeurs et fils, elles se montrent jalouses
et méchantes. Dans la deuxiéme chanson (v14 a 17), 'une des rivales dit :

Mugénzanje mutdya, : « Ma jeune rivale

. y - 2~ . , Pz 4z ,
Ati wa mwana yamuriye : dit que I'enfant a été dévoré
. s 7 NS . a
Ese iy0d arya umutsima wiwe : Elle aurait di manger sa pate

Ngo ntandire ikibondo : Au lieu de dévorer mon enfant ».

La jeune épouse dit des mensonges a son rivale pour qu’'elle soit chagrinée,
alors que ce crime de « dévorer son enfant » n’a pas eu lieu. Probablement que la
jeune épouse n’'avait pas encore eu d’'enfants, elle est alors jalouse de la femme de
son grand-frére.

C’est pourquoi d’ailleurs dans les vers qui suivent, la femme qui chante, se
lamente et avertit d’autres qui se préparent a leur vie future, de ne pas fréquenter
cet endroit qui n’a ni un bon voisinage ni de I'eau et de bois de chauffage. C'est un
milieu pratiquement insalubre et malsain (T2: v18 a 23).

Cette idée de mensonge revient aux vers 19 a 28 (Texte 3). La jeune épouse
se réjouit des miséres qui frappent sérieusement sa rivale.

Cette réalité est aussi présente dans d’autres textes burundais de style oral
I
comme par exemple dans le conte de « Indrunydnga et Runyanga ».

La jalousie existe aussi entre coépouse (abaké\baf). BANDIRA B. mentionne
que « a cause de la haine entre coépouses, celles-ci haissent encore plus les
enfants de leurs rivales et essayent de les faire disparaitre par tous les moyens dont
elles puissent disposer ! Le moyen le plus fréquent est le poison’ ».

' BANDIRA B, La polygamie au Burundi, in « ACA » 1974 n°3 p.136.
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Cependant, méme si dans la plupart des cas cette cohésion est basculée,
certaines vivaient en relation de symbiose et d’intimité totale.

Théme 3. La mort.

Tout et un chacun voit les actes ignobles et destructeurs de la mort et des
noms différents lui sont attribués. C'est ainsi que les Barundi ne connaissent pas
une définition exacte de la mort. Ne leur demander pas ce qu’est la mort mais ce
qu’elle fait. Mais BUCUMI Paul tente de la définir et |a congoit de la fagon suivante:

« La mort est une réalité mystérieuse, une force étrangére qui effraie tous les
hommes. Rien ne lui échappe ; elle n’a aucun mon précis. Elle est Iésée sous divers
titres, suivant les dégats illimités qu'elle suscite dans les familles et la crainte qu’elle
inspire chez les gens »'.

Cest aussi a travers les proverbes, les contes et/ou chantefables qui
traduisent fidélement la sagesse ancestrale que nous saurons ce qu’est la mort et ce
qu'elle fait. Mais pour le cas qui nous concerne, nous traiterons la mort surtout a
travers les complaintes. Nous examinerons ensuite les conséquences de la mort.

Nous verrons d'abord les caractéristiques de la mort puis le chagrin et la
mélancolie qu'éprouve une femme ayant perdue les siens.

3.1. Les caractéristiques de la mort et leur implication sur les complaintes
féminines.

a) La mort est impitoyable.

La mort ne connait ni pardon, ni respect, elle s'attaque a tout homme, quelle
que soit sa condition sociale, économique et physique.

Dans la quatriéme complainte, str4, v15 a 16, la profératrice nous montre la
méchanceté de la mort en ces mots :

o Urupfu/ni/nyamuja'na . La mort emporte
o Ruratéma rudatinya : Elle ravage sans pitié

' BUCUMI Paul, Onomastique Rundi sur la mort, Q. V.E.S. 7 n°3, 1968, p.8.
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La mort peut emporter a la fois tout ce qu’'on aime et la personne en question
reste solitaire. Cela se manifeste une fois de plus dans la complainte précitée, str3,
voaiz:

« Rwantwariye abagénzi : « La mort m’a emporté les amis,
e Rwantwariye ibibondo : La mort m'a emporté les enfants,
+ Ngasigara nftunye . Je suis restée toute seule ».

Voici comment I'informatrice NDABAHE décrit la mort :

« Urupfu ni rubura kigongwe, ni rwanka ibihoha, umutama ruratwara,
- LA - A
umutamakazi n'uko, ntaco rwibanga ».

« La mort est impitoyable, elle hait les enfants, elle emporte les vieux et
vieilles, elle n'épargne personne ».

L’'enfant, source de toute joie, est sujet a la mort ; c’est pourquoi on entendra
des personnes qui répondent aux noms de NTIRUGIRIMBABAZI.
(Elle (la mort) n'a point de pitié ; RUTERIMBABAZI. (Elle séme l'angoisse ;
'amertume).

Compte tenu de ce qui est développé dans les pages précédentes, nous
constatons que dans les complaintes, la mort génére le chagrin et I'angoisse, car la
profératrice se rappelle des siens défunts et gisant dans la solitude totale ; la
tristesse la fait exploser, entonne les chants comme pour apaiser son coeur.

b) La mort est d’une gourmandise exceptionnelle.

Elle n'est jamais rassasiée ; elle ne choisit pas ses proies, elle prend tout ce
qui lui tombe sous la dent et le dévore en le déchirant comme un carnivore.

Alors, la premiére strophe, v5 de la treizieme complainte focalise bien cette
gourmandise exceptionnelle en ces termes :

A /- - . , 7 N . . Y.
- Je nab&ye nkivuka nsénya icumu n'umuheto w'inka' : Dés ma naissance, jai perdu
mon pere et mon frére ainé.

' La profératrice a utilis¢ un langage métaphorique ;
Icumu : Pére
Umuheto : Frére.
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La mort n'hésite pas de commettre des dégéats et d'une fagon successive.
C’est pourquoi dans la strophe précédente, elle lui a pris deux membres de la
famille. Elle n’est donc pas négociable pour qu'elle apaise le crime.

La premiére complainte, v26 vient appuyer cette triste réalité par cette
affirmation :
. « Ce qui est destiné a mourir le doit
nécessairement ».

« lyavikiye guhwéra ntihwegwa

Ce vers veut signifier que ce que la mort prépare de faire, n'échappe pas
quels que soient les souhaits de I'homme. Cela se fait sentir dans I'onomastique par
exemple RUSIZUBUSA (Elle laisse rien), elle n'a pas de mesure ; elle emporte tout,
ce qui laisse la famille dans le désespoir, le désarroi.

A ce niveau, une femme qui avait perdu beaucoup d’enfants et parentés ne
peut en aucun cas se retenir, car souvent, elle pensait que ces malheurs n’arrivent
qu'a elle seule et pour se décharger, se distraire, elle chantait.

Une informatrice, appelée NAHABAKOMEYE (dans le tableau présentant les
informateurs) dit :

J/ e v ’ / - . - e
« Erega uwabuze ntiyibazako abandi bashobora kubura, woméngo ni agasema kuri
we ».
« Une femme qui perd les siens croit qu’'elle est la seule a étre malheureuse ».

Cela est du au fait que traditionnellement, les filles et les femmes ne
rendaient pas visite leurs amies pour découvrir réellement leur situation en famille.
Les fréquentations étaient rares.

¢) La mort est d’'une jalousie extréme.

La mort est I'ennemie du bien qui épanouit 'homme ; la progéniture, la
richesse, la santé et les bonnes relations humaines.

Dans la septiéme complainte ; str6, v24 a 27, |la femme éprouve une grande
tristesse due & la mort car celle-ci, lui 6te toute la parenté (son pére, son oncle
paternel, sa tante paternelle). D’ou la présence en elle du chagrin.
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Notons que face a la mort, le Murundi éprouve les mémes sentiments qu'il
ressent vis-a-vis de ses ennemis. La mort déshonore les méres en les privant de
leurs enfants qu'elles portaient au dos. L'exemple de ce nom est typique
RURAKENGEREZA.

Jugeant cela encore insuffisant, elle les rend veuves et leur fait toucher du
doigt le sommet de |la détresse et de misére. C’est pour cela que nous avons des
noms comme :

e RUTERAKAGAYO
¢ RWANKINEZA.

Aprés avoir remarqué que presque tous les siens, les biens tendent a
s'épuiser a cause de la mort, la femme en question désespére et finit par se
lamenter par la voie, des chansons lyriques que sont « Invyino z'ugucura intimba ».
Celles-ci lui servent d'outils pour exprimer et communiquer divers malheurs
parcourus par lui-méme.

3.2. La mort et différentes manifestations sociales.

a) Le souvenir persistant du défunt.

La séparation s'est déja confirmée, mais le défunt peut survivre sous forme
d'image, voire d'obsession tout spécialement pendant le deuil. Il peut arriver que le
souvenir reste répétitif et a la fin donne naissance aux plaintes pour surtout des
vieilles femmes qui ont perdu beaucoup de membres de la famille spécialement
leurs enfants. A cela s’ajoute tous les membres chers de la famille comme perdre un
pére, une mere etc... C'est ainsi que dans la chanson n°16; str3, v6 a 8, une fille
n'oublie jamais I'affection qu’elle a envers son pere méme aprés sa disparition. Elle
est alors dans I'embarras inexprimable. Exemple :

o Ko/uhora/umfyiﬁ'i.sha . « Puisque tu m’'éduquais avec un laisser-aller,
o Ni/wapfa/nahdz Si tu meurs,
o Nzbfyinishwa na nde ? : Qui m'éduquera pareillement ».

NTIBANYIHA (dans le tableau présentant les informateurs) dornne des
compléments dans ses propos :
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s AN S, .. A oA ey — . — LA - ~ o/
« Ubuze uwawe, kandi noneho naho yGba umugenzi asanzwe, iciyumviro ciwe
4 e . A - /o —_ .. —- -
ntigica kikuvamwo. Uguma umwiyumvira, ukamurota, akantu kose kabaye kagaca
' ~ . A i v s s N
kamukwibutsa ; gushika mbere n‘aho nyene kubura, acura intimba ».

« Lorsqu'on perd un parent ou méme un simple ami, son souvenir ne te quitte
pas directement. Tu songes toujours a lui, tu réves de lui, la moindre chose te fait
penser a lui. Cela lui pousse a la longue, a proférer des complaintes ».

Les strophes 4,5 et 6 de la méme complainte, soulignent bien cette incapacité
en disant que son oncle paternel s'occupera d’abord de ses enfants et elle sera
éduquée comme une orpheline. Et souvent, celle-ci vit dans la misére totale aprés le
départ de ses parents :

e Nzicara mu nzu : « Je m’'assierais dans la maison,
- S LY . . - ”
¢ Nyage n'inkingi : Et je causerais avec le pilier » (méme texte : str.9).

Cette strophe nous montre que l'orpheline vit dans la solitude car autour
delle, il n'y a personne qui peut egaler son peére.

b) La mort et les perturbations psychologiques aux familles éprouvees.

Parmi les perturbations psychologiques les plus fréquentes, on releve
linsomnie et la perte d'appétit mais les femmes sont les plus touchées par ces
perturbations.

b) 1. La perturbation du sommeil.

L’'insomnie est la perturbation la plus évoquée. |l semble qu'elle soit liée au
probléme du souvenir persistant du défunt chez les survivants.

En effet, a force de trop penser au défunt, on perd le godt pour toute chose ;
tout semble perdre son sens, méme le sommeil pourtant élément réparateur pour un
organisme aussi tendu.

La seizieme chanson, str9, v20 a 21 nous dit que :

e Nzicara munzu : « Je m'assierai dans la maison,
- Y . . - .
¢ Nyage n’inkingi : Et je causerai avec le pilier de la maison ».
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Son chagrin est renforcée par la solitude : elle confie sa souffrance a son étre
inanimeé : le pilier de la maison. Elle n'a donc pas le temps de sommeiller. Lorsqu’'on
a perdu les siens, on devient mélancolique et on traduit sa tristesse en chantant des
complaintes.

L'informatrice MANIRAKIZA (dans le tableau présentant les informateurs) dit
que :

AL 7 a 7 d s e ’ - / .

« Wabuze uwawe, ukwaba ameze kwose, yaba umutama, canke umurwayi

- e LN - AN L. R s / — / X

arémvye cane, /C/yumwro ciwe kiguma ku mutima, kuko burya umuntu ntahera

uburyohe lyo’ rero babaye bensh/ ababuze baranduruk/ramwo bakayinga, bagacura
/nt/mba kuko’ b/cwa n /vy/yumwro bakarara /t/ro ».

« Quand tu as perdu un des tiens, quelque soit son état, trop vieux ou atteint
d'une maladie affreuse et répugnante, ta pensée reste toujours fixée sur lui car une
personne ne finit jamais d’étre intéressante. Quand les disparus sont nombreux, les
leurs sont chagrinés, ils proferent des complaintes, qui restent en vie et ils souffrent
de l'insomniie ».

Si I'on parvient a dormir un peu, le sommeil est perturbé par des cauchemars
et des hallucinations morbides. Le repas en est perturbé.

b) 2. La perte d’appétit.

Moins fréquente que linsomnie, l'anorexie reste l'autre grand trouble
physiologique qui accompagne le deuil. Les deuilleurs pourraient passer un ou deux
jours sans prendre quoique ce soit, si ce n'étaient les voisins et ceux qui sont venus

avec leurs doléances qui les forcent de manger.

Une autre informatrice du nom de NAHISHAKIYE (dans le tableau présentant
les informateurs) ajoute que :

/ . — A 7 ./ /
« Umutima urasiba, ukumva ata kintu nakimwe gica mu kanwa ushobora
kwihereza ».

« Tu sens une aversion pour tout aliment a cause du manque d’appétit ».
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3 3. La mort comme vecteur du désordre social.

Les familles qui ont perdu les leurs. ne sont pas confrontées aux seules
perturbations psychologiques et physiologiques, i's doivent egalement faire face a
des problemes sociaux importants ; tels que les discordes sociales et I'anomie
sociale.

aj La mort et les discordes sociales.

S'il est vrai que la mort peut opérer des rapprochements spectaculaires entre
les gens, il est tout aussi vrai que dans certains cas, elle est la cause de discordes.

Nous savons que pour les Barundi, la mort n’est jamais naturelle. Aussi quand
elle survient dans la famille, les membres de cette derniére s’empresse de consulter
un devin qui les renseigne sur l'origine de ce décés. La mort interrompt donc les
relations entre les familles et leurs voisins.

La neuvieme complainte (str2) nous réleve cette interruption et dit a ce propos

e shaza gat6y| mW|g|nane Préparez-vous aux festivités,
. Rumwe nyamucamwo ruca ibiyago, : Cette mort impitoyable qui rompt I'harmonie,
] Umwanya rutaraza. : Avant que cette derniére ne soit parvenue.

Ce passage montre qu'auparavant, tqut allait bien mais, quand la mort survint
en famille, méme les causeries sont rompues. La mort séme a tout prix un désordre
dans les familles éprouvées. Celles-ci cherchent pa/r la suite la source de la mort. Le
plus souvent quand 'accusé n’est pas esprit (umuzimu), une fois qu'il est découvert,
il est 'objet de beaucoup de crainte et de haine, sa famille et celle du défunt se
déclarent ennemies 'une de l'autre.

~ Un informateur nommé SINDAYIHEBURA (dans le tableau présentant les
informateurs) ajoute que : ' '

« /yo kanaka yakW/C/ye umuntu, canke n'aho yoba yaramuroze gusa ntapfe
US/gara umutlnya ukamwanka Nt/muba/ mugicana uwaka nabana bawe nt/baba
bag/k/na n ab/we /k/ntu cose k/mwega ugica kure ».
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« Lorsque un tel t'a tué une personne, ou méme quand il (elle) I'a ensorcelée
sans pouvoir la tuer, dés lors, tu le crains et le hais. Vous ne pouvez plus vivre
ensemble, vos enfants ne jouent plus ensemble, tu te méfies de tout ce qui lui
appartient ».

La réaction est donc la crainte et la haine. Celles-ci engendrent souvent le
désir de vengeance. Alors la personne lésée, cherche a ensorceler l'autrui. On
essaie de le poursuivre par tous les moyens, y compris le calomnier.

Il arrive également qu'on consulte un devin pour connaitre 'auteur du deces.
Dans ce cas, les membres de |la famille éprouvée soupgonnent tous ceux qui avaient
eu des litiges avec la victime ou avec I'un ou |'autre d’entre eux et par un jugement
arbitraire. lls concluent que c'est un tel qui a porté le coup fatal a la personne
défunte.

Enfin, une indifférence a I'égard du deuil, occasionne entre autres les
conséquences ; la détérioration des rapports sociaux. Ne pas manifester la
sympathie, ne pas participer en deuil, c’est avouer que l'on désirait la mort de
l'autrui, voire, qu'on y aurait participer.

b) La mort, source d’anomie sociale.

La mort est vécue comme un désordre que symbolisent I'arrét des activités
pour la famille large, les privations de tous genres, les comportements et actes
incongrus.

Ce désordre, qui s’exprime par des interdits, porte d’abord sur les activités
productives. Ainsi pendant le deulil, il est strictement interdit d’accomplir tout travail
nécessitant I'utilisation de la houe, symbole de la production par excellence. Ceci
s’expliquerait par le fait que la mort interrompt, surtout quand il s’agit d'un adulte, la
vie et a propos duquel celui-ci avait multiplié de longs et colteux investissements.

Il'y a bien d'interdits a respecter scrupuleusement. Par exemple, en faisant
sortir un cadavre de la maison, on enléve tous les bijoux brillants comme les
bracelets.
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Les interdits liés au deuil, touchent aussi le domaine alimentaire. Les
personnes en deuil, elles ne doivent pas manger de la viande, de la banane, du sel
ou de boire de la biére du sorgho. Si tout cela est interdit, c'est dit-on qu’au cours de
cette période, goater aux mets délicieux est contraire aux sentiments de chagrin qui
rongent le groupe pratiquant le deuil.

La mort, telle qu'elle est congue et présentée par nos informateurs, est un
evénement qui touche la personne dans toute son intégrité morale, physiologique,
psychologique et sociale. La mort provoque des situations émotionnelles difficiles a
contenir.

c) Genese et étiologie du chagrin (Akabonge).

Nous avons montre ci-dessus que la mort est la forme la plus radicale de la
séparation et qu'elle est vécue comme telle par les proches du défunt. Ce sentiment
de séparation persiste chez le deuilleur et aboutit a une forte mélancolie ayant la
caractéristique essentielle d’'un profond chagrin (Akabonge).

Cette mélancolie ou ce profond chagrin n'est pas due a la seule séparation,
situation a laquelle on peut remédier grace au soutien social procuré par
I'entourage, mais a I'absence de remplagant du defunt, de la un souvenir persistant
de ce dernier qui semble étre toujours-la et accapare toutes les pensées du sujet a
tel point que celui-ci entretient avec lui des conversations imaginaires et a des
visions autrement appelées hallucinations.

A travers la chanson n°4; str3; v8 a 12, la profératrice se lamente et
condamne |la mort qui a emporté ses enfants et amies. Par conséquent, elle vit dans
un climat de solitude totale.

» /’ .
Urupfd ni nyamujana, : « La mort emporte,

ngntwériye abagenzi, : Elle m'a emporté les amis,
Rwé“ntwa'riye ibibdndo, : Elle m'a emporté les enfants

Ngasigara n'itunye . Je suis restée toute seulex.
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Un de nos informateurs décrit la situation comme suit :

« AkabGnge ni akibuko, si iyindi ndwara, umintu yibuka ati uwu kénaka
twahora tiganira, tuyaga tugaseka, none antdye ndi umwe, ndné nzogira guté »?

« Akabonge » ; c'est la nostalgie mélancolique, ce n'est pas une maladie en
tant que telle, une personne se souvient des causeries et rires gu’'elles se faisaient
et pense a la solitude qui I'emporterait un jour ».

Rodegem, définit le vocable « akabonge »'. comme étant le chagrin. D’ou
I'expression « kurwara akabonge » ; étre fou de chagrin.

Dés qu'une telle idée entre et se fixe dans la téte d'une personne, celle-ci
peut en devenir folle. Il apparait qu'un deuil mélancolique tire son origine du
sentiment de solitude qui accable le deuilleur a tel point qu'il invoque des services
du défunt cornme si celui-ci était encore vivant.

A travers diverses informations, on peut facilement percevoir les
caractéristiques de ceux qui souffrent le plus souvent de cette mélancolie.
Généralement ce sont les personnes agées et plus particulierement les femmes.

L'informateur SINDAYIKENGERA (cfr tableau présentant les informateurs)
donne des compléements et dit que :

« Mubihe big5ye/ nk’ivyé/rekeye urupfy, umugabo arifatafata gusumba
umugoré. Abagore bobo n’tkurira bararira bakabogoza ».

« Pendant les moments difficiles, comme le cas de la mort, 'homme se retient
plus que la femme. Les femmes en pleurent beaucoup ».

Cela vient du fait que les femmes vivent des conditions de veuvage plus
dures que les hommes. Ce sont les vieilles femmes sans maris, sans enfants, ni
petits-enfants pour les aider, qui succombent souvent suite a cet état.

Il n'y a pas que la mort qui cause la mélancolie. D’autres facteurs comme la
perte de sa fortune en l'occurrence les vaches, ou I'échec d’'un grand projet
pourraient susciter une mélancolie.

' F. M.RODEGEM, Dictionnaire Kirundi-Frangais, Musée Royale de I’ Afrique Centrale, Tervuren,
Belgique, 1970, Ex1. p.41.
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3.4. Synthése et réflexions autour du phénomene de la mort.

Le probléme de la mort est I'un des plus épineux que I'homme puisse
connaitre. L'idée de la mort a en effet toujours préoccupé I'esprit humain. Son
caractére inévitable et son omniprésence, montrent bien qu'elle n'est pas une réalité
isolée dans la vie humaine.

La mort provoque donc, dans la société humaine, une tension trés forte. Les
hommes redoutent le jour de leur mort car c'est 'événement le plus angoissant et le
plus énigmatique du monde.

C’est pourquoi, traditionnellement, une femme qui a un coeur meurtri, qui est
en détresse et qui connait beaucoup d’'événements malheureux a cause de la mort,
n'évitera pas de proférer des complaintes pour traduire son désarroi et/ou son
chagrin.

Bernard ZUURE nous décrit une situation ou la mort seme un climat de peur
sans précédent dans la vie humaine au Burundi en ces termes :

« Au moment de rendre le dernier soupir, ce sont des lamentations ou la
louange se méle a la douleur. C’est une explosion de détresse sans espoir, des cris
déchirants (...)".

Et méme ailleurs en Afrique, les hommes ont la hantise de cet événement
fatal qu'est la mort. De plus, cette tension est renforcée par le fait que selon la
conception traditionnelle de la mort, cette derniére est toujours causée par un agent
extérieur a 'hnomme. C'est ce qui explique l'importance accordée aux présages
poussant 'homme a vivre continuellement dans un climat de peur.

' ZUURE Bernard, Croyances et pratiques religieuses des Barundi, Bruxelles, édition de 1”Essorial,
1928, p.12.
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Théme 4. La fécondité.
4.1. La fécondité : une haute valeur des Barundi.
a) La fécondité, base du choix d’une femme.

Dans la société traditionnelle burundaise, il était inconcevable qu’'un mariage
ait d’autres visées que celle d’'avoir une progéniture nombreuse.

Le choix de la fiancée ou l'acceptation de celie-ci pouvait susciter certaines
difficultés tenant toutes a la fécondité et a la fortune. Le pére qui voulait marier son
fils ne lui donnait pas n'importe quelle jeune fille jugée uniquement belle ; il tenait en
considération plusieurs autres facteurs tels que I'amour du travail, bonne conduite,
richesse de la famille de la jeune fiancée et une famille féconde. C’est pourquoi
d'ailleurs, le pére allait trouver un devin (umupfumu) afin que ce dernier Iuj révéle si
le choix de telle jeune fille que son fils allait épouser était judicieux.

Il cherchait la parole du devin et voulait surtout savoir si la jeune fille présentait
toutes les garanties nécessaires notamment celles liées a la fécondité, source de
prospérité et de fierté au sens de I'ordre et du travail bien fait.

Le pére pouvait se déplacer vers Buha'. pour avoir la garantie d’'un devin
expert et reconnu il s’adressait a ce dernier en ces termes, c'est 'une de nos
informatrices qui nous en parle ci-dessus.

- T 7 v —_ — _ 3
« Jewe nje ngo umbarire, umuhungu wanje, agomba kuréngora umukdbwa
A, - — s ~ A a v A 7 A - Ve A A
wa naka, none nje kubaza yuko uyo mukobwa azomera neza mu rugo, azovyara,
A e A -~ A A - AL 7. —
canke atazopfa avyaye canke azbba ingumba ».

« Moj je viens pour que vous me disiez. Mon fils va se marier avec la fille d'un
tel ; je viens donc vous demander si elle sera bonne dans l'enclos, si elle aura des
enfants ou moura sans en avoir ou si elle sera stérile ».

Le fait d'aller consulter le devin témoigne de l'importance que nos ancétres
accordaient a la fécondité. On ne souhaitait pas qu'un jeune homme consomme un
mariage qui ne donnerait pas de progéniture. C'est pourquoi les parents n’hésitaient
pas a aller trouver un devin « expert » habitant une contrée lointaine. lls ne

' La région de Buha était réputée pour produire de bons devins.
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reculaient pas devant une demande de dot importante ; plusieurs tétes de bétail par
exemple pourvu qu’on leur assure la fécondité de future mariée.

La chanson n°®17; v22, révele que la région de Burambi est viable et riche. Et
en plus la famille est féconde car on invoque les enfants (ibibondo) :

v, s - v 7
e H@raga.ma inka n’ibibondo hora ma sinohaheba : « Il y a des vaches et des
enfants, je ne peux pas
I'abandonner, mére ».

P.Erny ajoute a ce propos :

« L’'univers africain apparait (...) non seulement comme profondément
humanisé puisque 'homme Iui sert de prototype, mais encore véritablement
anthropocentré. Ce n’est pourtant pas I'homme solitaire qui se trouve en son
centre... mais c’est le peuple fécond, I'homme et la femme unis dans [l'acte
procréateur »'.

Cette idée de P.ERNY nous montre que dans la mentalité du Murundi, la vie
est intimément liée a la progéniture. C'est pourquoi tout mariage a comme but
principal la procréation. Le Murundi croit que toute personne normalement
constituée doit transmettre la vie. Ainsi une vie sans enfant n'a aucun sens. Un
adage populaire dit méme que :

oS e v — Voo
« Ugupfa utavyaye ni ukuba ikimaramare mu bandi ».
« C’est une honte que de mourir sans avoir eu d’enfant ».

Il est donc évident que les femmes qui perdent des enfants ou qui n’en ont
pas, éprouvent une mélancolie qui par la suite provoque le chagrin du fait d'avoir
raté leur vocation de mére.

Pour faire face a ce probléme, les jeunes filles qui ne trouvent pas de maris,
procédent a des purifications, croyant effectivement avoir été maudites. Elles
demandent d'abord conseil a un devin qui ne manque pas de les envoyer pratiquer
des purifications. Celles-ci consistent en une toilette spéciale qui conjure tous les
mauvais sorts. Le devin leur donne urusango (des amulettes et/ou des
medicaments traditionnels « magiques ») sensés attirer des prétendants.

' P.ERNY, « Les premiers pas dans la vie de I’enfant d’Afrique Noire, naissance et premiére
enfance », école, Paris, 1972, p.20
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Ces actes signifient que la fille en question vient de se purifier de toutes les
malchances possibles.

Tant de soucis, tant d'effort ne sont pas pour avoir un mari en tant que tel,
mais pour l'avoir en vue d’'un objectif plus élevé : avoir des enfants et ainsi étre
mere.

b) Pourquoi avoir des enfants ?

La présence d'un enfant donne une valeur et une considération sociales aux
parents. L'enfant est le centre des préoccupations des parents et de toute la famille.

Toute mere se sent fiere de sa fécondité dés qu'elle voit ses enfants grandir.
En plus détre un point de convergence des préoccupations des parents,
NGENZEBUHORO Frédéric ajoute que dans la société traditionnelle,

« L’'enfant était la base de sécurité du foyer. En effet, une famille sans enfants
était vouée au malheur : il ne pouvait y avoir de concorde entre mari et la femme
d'une part, leur absence provoquerait une polygamie quand la femme avait des
qualités dont on ne pouvait pas se passer »'.

C'est ainsi que dans la chanson n°17; v27 a 28, la mere souhaite a sa fille
mariée d’avoir des enfants et de connaitre la prospérite :
e Nya mw'iﬂza/wa j@wé ng"i‘yo/impifndu ehe urérema, . « Ma belle, regois ma
, bénédiction,
e Genda ugiré ’ibib6ndo, umve nyaku/yas'ézana.: Sois féconde, écoute, je te
souhaite longue vie ».

Méme I'épithalame qui est aussi une complainte intitulé « NGWIZA »* dans sa
onziéme strophe (p.296-297) dit que :

' NGENZEBUHORO, F., La conception de la fécondité humaine dans la zone de contact entre la
région du Buragane, Bututsi, Kumoso, mémoire, Bujumbura, EN.S,
1977 ,p.8.
> KURURU-NDIMURUKUNDO Barbara, Forme, structure et sens dans les épithalames burundais,
thése de doctorat, Université de Franche-Comté, Bésangon, Décembre 1987, V.1
pp.296-297
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¢ Umugabo muvyé‘rénye : « Un mari avec qui vous avez eu des enfants »

 Nikaraba dusangire « C’est la lave-toi les mains enfin que nous partageons »
. < . A . .

e Dusigarize abana sha : « Et que nous laissions la part des enfants ».

C’est la naissance des enfants qui tisse des liens solides entre les parents.
Cerx-ct choisissent alors_le partage de tout et ils pensent au bien étre de leurs
enfants.

Un informateur du nom de BAZIKWANKANA (dans le tableau présentant les
informateurs) affirme qu'autrefois, une femme stérile ne jouissait d’aucune
considération sociale.

S v / 7 / / / . /
« Utavyaye kera ntaco yari amaze. Umugabo yaramuturubika mbere
,
n’Ukumwomora akamwomora ».

« Une femme stérile autrefois, ne valait rien. Son mari la maltraite jusqu'a ce
qu'il la répudie ».

Aussi, une meére sans enfant regrette beaucoup et profere des complaintes,
surtout pendant la nuit quand elle est seule et en disant dans la complainte n°7; str4:

o « Kubona abdndi bafise ab4na : « A voir que les autres ont des enfants,

) Muri/Kolggi na Semingri, - Au Collége et au Séminaire,

. Nta/gira”n’ﬁ/mwe, . Alors que je n'en ai pas un seul,

. Nivyo rlijint?mba y’a’kada"ci'ka/, mw\i/za we. : C'est aussi un chagrin indélébile, oh ma
chere! »

Il faut noter qu’'une personne n'ayant pas la qualité de parent (umuvyé‘yi), ne
jouit pas d'une grande considération dans la société et peut méme se sentir rejetée.

Par ailleurs, « engendrer » ,c'est se multiplier, s'élargir, projeter sa
personnalité en dehors et au-dela de soi. C’'est aussi renforcer sa personnalité, c’est
doter son coeur d'une dimension communautaire. Par les liens du mariage, on
élargit le cercle des amis.

Somme toute, 'enfant exige beaucoup de sacrifices et les parents en sont
conscients. Mais, ils savent que plus ils consentent beaucoup d’effort pour éduquer
leurs enfants, grande est leur joie. La fécondité est donc, un facteur pour connaitre
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la joie d'étre pere ou mére. L'enfant assure aux parents un certain respect et une
certaine consideration au sein de la communauté.

c) Le rble de la procréation a travers certaines expressions.

Dans toute societe, la langue véhicule les sentiments des personnes qui
'utilisent comme outil de communication. Les Barundi ont souvent manifeste
importance de la procréation a travers les souhaits qu'ils se faisaient les uns, les
autres. Nous allons alors nous atteler sur les souhaits usités dans la vie courante.

- . 22 souhaits velatifs a la féconditcé.

Le meilleur souhait qu'un Murundi adresserait a son meilleur (e) ami (e) est
d'avoir une descendance nombreuse. |l lul souhaite de connaitre la joie d’étre pere

ou mere.

visant une descendanc: nombrevse.

i

D
J}
n
(@)
Sl

i)

Urakavyara (Que tu aies des enfants) :
Uragasagarara (Que tu t'étendes par les enfants) ;
Urakarondoka (Que tu aies beaucoup d’enfants) ;
Urakagwira (Que tu puisses te multiplier).

Tous ces souhaits convergent sur une méme realité, ils expriment la capacite
de pouvoir s'elargir socialement, de pouvoir projeter en dehors de soi sa

personnalite.

DI 22 S0Unalts qui o insistent sur la délivrance des soicis

cropres a une femme encore enceinte.

Uragakira (Que tu sois guerie) ;
Uragakira umwitwarariko (Que tu sois privée des soucis) ;
Uragakira umwikomo (Qu'en toi le chagrin se dissipe).

En effet par « uragakira », non seulement on veut souligner la délivrance de
toutes les préoccupations que la mere avait avant I'enfantement, mais encore la
guérison d'éventuelles blessures qu'elle aurait eues lors de 'accouchement.
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Par « uragakira umwf\twéfrariko » ; on souligne que la fécondité pour une
femme est une nécessité primordiale pour connaitre la joie et I'apaisement. En
mettant au monde un enfant , la mére est sensée entrer dans un monde sans
tourments.

Le souhait « uragakira sinshikana », met en relief la peur qu'a la femme qui
attend un enfant : elle n'est pas sdre de donner naissance a un bébé vivant et cela
provoque en elle une certaine inquiétude. Elle sera certaine aprés I'accouchement.

c) 4. Les souhaits portant sur un accouchement facile.

e uragakira kungwa uta/ﬁ imbggwa - Que tu sois épargnée d'étre disséquée alors
. que tu n'est pas un animal) ;
e uragakira gusé‘nzwa utari ubumera ° (Que tu sois épargné d’'étre séchée au soleil
alors que tu n’es pas du sorgho germe).

Il s’agit d’'une référence a la tragique opération qu'on faisait lorsqu’'une femme
ne pouvait pas mettre au monde facilement . on recourait 8 une « césarienne »
traditionnelle. Celle-ci consistait a pratiquer une incision dans le sein maternel
(gusa/rira) avec un couteau bien affile. On ouvrait le ventre de la mére par le cote et
on fait sortir I'enfant mort ou vivant. Aprés on recoud le corps avec une sorte de fil
(umuhingo) et on soigne la blessure. L'objectif est surtout de sauver la mére,
source d'autres enfants. Ces souhaits portaient donc sur un accouchement facile,
une réalisation de soi avec le moins de peine possible. La fécondité donc la mieux
souhaitée était celle qui exigeait peu de peine.

c) 5. Les souhaits qui insistent sur le désarroi d’une femme
qui vient de perdre son enfant.

v 7/ —
¢ Uragakira agafuni ko mu mutwenzi : (Quet tu sois préservée de la petite houe de
v l'aube) ;
o Uragakira amaganya/yo/mu mutwenzi : (Que tu sois préservée du désarroi de
'aube).

Ces deux souhaits évoquent la peine que ressent une femme qui avorte. En
effet, dans ces circonstances, le mari n'alerte pas les voisins pour aller enterrer un
. ~ ~ a . A .
avorton, il se leve tres tét et, tout seul prend une petite houe (agafuni) et creuse un
petit tombeau dans un coin du kraal (urugo) et y ensevelit 'avorton.
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La mére restée dans la maison, pleure la perte du fruit de ses entrailles. Cela
la démoralise et la plonge dans un chagrin indicible. Le lendemain, les voisins
viennent lui présenter leurs profondes condoléances.

Nous constatons, par ces souhaits, que la fécondité est source de joie ;
lorsque les enfants grandissent. Dans le cas contraire, la femme désespére et
traduit son chagrin et son désespoir dans des complaintes.

Nos informateurs parlent a ce propos de devenir muet a cause du chagrin
(« kuyinga »).

c) 6. Les préoccupations d’"une femme enceinte et la joie

d"avoir un enfant.

Les souhaits que nous allons donner nous montrent certaines activités qu’'une
femme enceinte n'exécute plus. Celle-la sont traduits dans ces mémes souhaits.
D’oll I'occurrence de ce radical /Kira/'. Etre enceinte pour une femme, c’est une joie
inexprimable.

e Uragakira ishé’mba_(Que tu sois préservée de la forét) ;

e Uragakira iz(ba n’i'angu (Que tu sois préservée du soleil et de la solitude) ;
Y

e Uragakira imvira n’igifdngu (Que tu sois préservée de la pluie et du brouillard).

Certains souhaits comme ceux cités-haut mettent en relief les déplacements
gu'effectuait une femme avant de tomber enceinte pour pouvoir avoir un enfant,
ainsi que la période de grossesse pour s'assurer d'un heureux accouchement

c) 7. Les souhaits pour défier la haine de la rivale.

Dans la société traditionnelle burundaise, les rivales (Abakéba) ne
s’entendaient pas sur certains points de vue. Elles se haissaient vraiment. Les
souhaits que nous allons évoquer vont a I'encontre de cette jalousie implacable
entre rivales.

S / e . . . .
¢ Uragakira inkumukumu ya mukeba (Que tu sois preservee du pouce de ta rivale) ;
e Uragakira « birakajana » (Que tu sois présevée de « quelle meurt avec son
enfant ») ;

" /Kira/ ; C’est une « délivrance », terme médical pour dire la séparation du nouveau-né d’avec sa mére
en coupant le cordon ombilical.
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. — v . , . s
e Uragakira « yomutwara » (Que tu sois préservée de « Quelle meure a cause de
son foetus »).

Ces souhaits sont positifs et sont émis par une personne qui ne veut pas du
mal a la femme qui a réussi I'accouchement. C’'est pour cela que la mere est
préservée de tout mal et la mort est incluse.

c) 8. Les souhaits concernant les enfantements ultérieurs.

En plus d’'une fécondité la mieux réussie, une nombreuse progéniture est une
condition sine quo none pour le Murundi qui veut élargir sa famille. Cette réalité se
manifeste dans ces souhaits respectifs :

e Urakavyara ugwi'ze/(Que tu enfantes et aies une nombreuse progéniture) ;

e Urakavyara Mibdro na Migé'go (Que tu enfantes le sixieme et le onziéme enfant) ;

Urakonsa imfu’%a, ubuheta bwikina m nda (Que tu allaites I'ainé, pendant que le
~ cadet bouge dans ton sein) ;

Urakagira imfura n’u"muhe/rerezi (Que tu aies l'ainé et le cadet).

Tous ces souhaits ont un but commun ;| une nombreuse progeniture. lls
mettent un accent particulier sur le fait de garder tous les enfants en vie et avoir des
accouchements rapprochés.

Somme toute, il serait impossible de dresser une liste compléte des souhaits
que les Barundi peuvent formuler en rapport avec la fécondité et le fait d’avoir une
progéniture prospeére.

Nous avons choisi alors d’'en offrir au lecteur que ceux que l'on entend
souvent dans la vie courante.

Théme 5. La stérilité.

Pour une fille, le mariage est une forme de reconnaissance de sa valeur
sociale. Mais cela ne suffit pas, il faut quelle mette au monde des enfants.
Cependant toutes les femmes ne donnent pas d’enfants quand elles se marient. Il
peut surgir de cas de stérilité. Cela explique pourquoi une femme jugée stérile ou
stérile se trouve malheureuse dans son foyer.
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BIGANGARA nous fait la définition de ce concept en ces mots :

« La stérilité au Burundi est prise comme le pire des malédictions. Ne pas
avoir d’enfants dans une vie conjugale, c'est le plus grand malheur. Pour un Murundi
traditionnel, une vie qui ne se produit pas n'a pas de sens. Dans cette situation, une
femme qui ne peut pas avoir d’enfant souffre atrocement »

Alors les points qui seront développés tournent autour de cette triste réalité
émanante de ce déséquilibre social.

5.1. Une mére vue comme une personne non accomplie a travers la stérilité.

Pour une femme, étre stérile, c'est rater sa mission premiéere. C’est pourquoi
la stérilité sera sujette aux mépris de tout genre de la part du clan du mari. C'est une
honte aussi a celle (celui) qui ne réalise pas cette noble mission.

La cinquiéme complainte : str1: v1 a 3, nous le montre :

7 v - A y .
¢ |co ampora jewe ndakizi, : « Jlignore les raisons de tant de tourments,
s id s - . . . ,
e Ico ampgra ni ukutavyara, : Il me maltraite parce que je suis stérile,
SNV A . .
¢ Navyo kandi bigira Imana : Alors que cela vient de Dieu ».

Ce vers nous révelent que les relations entre le mari et la femme se
perpétuent si et seulement si celle-ci est féconde. Dans le cas contraire c’est la
séparation. La plupart dhommes répudient leurs femmes pour des raisons de
stérilité car elles sont considérées comme des animaux féroces.

L’informatrice  SINDIBARURA (Dans le tableau constituant la liste des
informateurs) ajoute que : « Umugore/atavyaTye/bamwftako/ari/igikc/)\kcf inyamé\swa,
nta bibdndo yérekwa ».

« Une femme stérile, on disait que c'est un anthropophage, un animal féroce, elle ne
s'intéressait pas aux enfants ».

La stérilité porte ainsi un grand préjudice au statut de la femme et a sa place
dans la société.

' BIBANGARA J.B., Pour une anthropologie de la famille et du mariage traditionnels au Burundi.
Collection : expression et valeurs africaines burundaises. Burasira D.S.17,
Bujumbura, 1986, p.93.



Alors la septiéeme chanson dans les quatrieme et cinquiéme strophes souligne
bien le regret d'une femme qui n'a pas eu denfants et qui est pleine de

mécontentements.

Signalons également que la culture burundaise regorge de nombreuses
expressions pour caracteriser une femme stérile. La plus fréquente de ces dernieres
est donnée par toutes ces personnes interrogées en ces termes :

g . u ey - - 7 A
« Umugore adafise abana n'ikimwenyi, n'intavumera ».
« Une femme qui n'a pas d’enfants est une béte féroce, elle est sans sentiment ».

La femme stérile est comparée a une béte féroce. Elle n'a plus les
caractéristiques qui garantissent le caractére humain de la femme aux yeux de la
sociéte. Elle est une personne craintive depourvue de toute affection que devait avoir
une mere qui a des enfants. Elle n'est pas accomplie.

Nous comprenons alors que une femme stérile « Ingumba » ne figure pas
dans la catégorie des méres. Si on fait une coupure morpho-syntaxique du concept
« ikimweényi » nous avons

ikimwenyi / i-ki-mo-an-yi/

I = augment

ki = préfixe de classe

mo = radical du verbe kumwa qui signifie « raser »
enyo = dents

i = finale.

La structure morphologique de ce mot révéle une forme qui mérite une
attention particuliére. ll s'agit de I'emploi du classificateur (cl7) -ki-.

Général/ement, ce prefixe de classe 7, s'emploie quand le signifié est un
animal (igikoko/i-ki-koko/).

Appliqué aux humains, il traduit une animalisation. Le terme « ikimwenyi »
comporte, dans sa structure morphologique deux éléments importants qui nous
suggerent une réflexion profonde. Il s'agit de /-mo-/ radical du verbe « kumwa », qui

signifie « raser » et /enyo-/ « dents ».



Ces éléments montrent que /-ki-/ rase avec les dents or, nous avons vu que /-
ki-/ se réfere a un animal. Compris dans ces sens /-mo-/, /-enyo-/ et /-ki-/ signifiraient
que I'animal rase avec ses dents.

Néanmoins, pour raser, il faut beaucoup de soins pour ne pas faire souffrir
celui qui se fait raser, chose impossible chez I'animal.

Ainsi une femme stérile qui est appelée « ikimwenyi » agit comme un animal.
Elle dévore comme I'animal dévore sa proie. Raser avec ses dents sousentend I'acte
de devorer. La sterile est donc rapprochee avec I'animal bien qu’elle soit loin de lui
ressembler.

ye concept réapparait dans la deuxieme strophe de I'épithalame intitulée
« Ngwiza »' et dit que :

Umugabo mutavyarane : « Un mari avec qui vous n'avait pas eu d’enfants,

) -/ , ) . . . .
Ni karaba dukakane : c'est-lave-toi-les mains-afin que-nous-rivalisions-dans-

I'assiette,
/ . -/ . . -
Ni twaheza tunenane : Et-quand-nous aurons-fini-nous-entredechirons ».

Cette strophe citée haut signifie que I'absence des enfants dans un ménage
peut conduire a I'egoisme et a la disharmonie.

Ce vocable « gukakana » est le caractére propre normalement aux animaux.
Car les hommes font le partage dans la sérénité totale.

Considerant les rites accomplis a I'endroit des personnes mortes sans avoir
eu d'enfants, celles-ci subissaient des rites rigoureuses avant d'étre enterrées. I
s'agit respectivement d'un ou d’'une enfant, un homme ou une femme en age de se
marier.
On mettait dans leur main droit du charbon éteint, symbole d'une vié ratée, éteinte.

L’informatrice BAVUGUBUSA (Dans le tableau représentant Ies informateurs)
en donne des complements « Uwapfuye atavyaye canke akiri muto yatanwa ikara
kug/ra ngo berekane ko ataco yamar/ye ab/We ko ataco bazomW/buk/rako ».

' Barbara-KURURU-NDIMURUKUNDO. Forme. structure ¢t sens dans les épithalames burundaises
Op.cit., pp.296-297.
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« Celui (celle) qui mourait sans laisser d'enfants ou jeune, était enterré (e)
avec du charbon dans sa main, cela dans le sens de montrer a la famille que sa vie
était éteinte définitivement ».

Ce rite se faisait ainsi pour que les autres enfants de la famille se soient
affectés de cette malédiction.

La méme informatrice ajoute qu'il n'y a pas de pire humiliation ou injure que
de dire a une personne :

e Uragapfa ukd wavitse (Que tu meurs comme tu es né (e) ;
 Urakabura ikibondo i mugdngo (que tu n’'aies pas un enfant au dos).

Une femme d’autrefois qui ne mettait pas au monde, devenait marginale ; on
I'appelait souvent « Empoisonneuse ». Mais aujourd’hui, méme si une femme est
stérile, cela est normal.

Rien d'étonnant si on rencontrait une femme en train de proférer une
complainte a cause de la nostalgie de vouloir avoir des enfants. Car la stabilité
d'une femme dite « umuvyeyi » vient de sa fertilité, qui mene a la fécondité. La
stérilité est donc un fardeau trés lourd pour la femme burundaise qui lui conduit
dans la plupart des fois au divorce.

5.2. La stérilité : source de divorce ou de polygamie.
La stérilité chez une femme multipliait les risques de divorce ou de polygamie
et par conséquent, linsécurité tant morale que matérielle. L'informatrice

NDUWABIKE (Dans le tableau représentant les informateurs) explique :

;Y e /7 s / LI, / ‘
« Erega umugore atavyaye yama ari mu ruhagarara rwurutavanako kuko
N ya .
umugabo wiwe’ ntiyamwérekwa ».

« Une femme stérile vivait toujours dans I'insécurité car son mari le haissait
beaucoup ».

Plusieurs adages Kirundi montrent I'importance d’avoir des enfants. Citons-en
quelques uns :
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— 7 v - .
* « Ubworo buhétse buruta ubwifumbereje ».
« La misére avec progéniture vaut mieux que la misére dans l'isolement ».

Cela veut dire qu'un pauvre qui a des enfants se trouve dans une situation
meilleure qu'un riche sans enfant ; puisque ses enfants pourront le tirer de sa
pauvreté.

A 7/ — A
* « Urukwavu rurakura rukonka umwana ».
Ce qui signifie :

« Un lapin viellli téte son enfant ».

Cet adage veut dire que les enfants sont le contre-poids de la vieillesse des
parents. Ceux-ci devenus vieux, retrouvent leurs moyens dans leur progéniture.

Ce désir d'avoir des enfants se manifeste parfois chez les femmes par des
grossesses imaginaires. Telle femme malade peut se mettre en téte qu'elle est
enceinte et apres neuf mois, elle affirmera qu'elle est toujours enceinte ou que sa
grossesse a disparu.

La femme craint la stérilité car cet état incite son mari a épouser une
deuxiéme femme. Lorsque la femme ne s'entend pas avec son mari, la stérilité :
« Constitue presque toujours un cas de divorce, quelles que puissent étre ses
qualités d'épouses. La situation est dramatique et souvent, la malheureuse devient
une déracinée méprisée, dans sa propre famille et rejetée de celle de son mari. Elle
deviendra jalouse du bonheur des autres et sera bientét pergue comme un étre
malfaisant. Sur le plan affectif, avoir des enfants est pour la femme une question de
sécurité »'.

Dans la société traditionnelle burundaise, il n'existe pas de grand malheur
pour une femme que la stérilité. C'est ainsi que les femmes n’hésitent pas a
consulter des guérisseurs et a dépenser des fortunes énormes lorsqu’elles pensent
étre stériles. En fait, elles sont conscientes que la condition pour étre en bon terme
avec son mari et sa belle famille est de donner des enfants, car pour un Murundi
« avoir des enfants et se perpétuer dans sa descendance, c’'est pour lui le sens, la
fin et la réussite de la vie terrestre »°.

' BANDIRA Bonaventure, « La polygamie au Burundi, réflexion sur les causes et son impdt » in
ACA, Buyjumbura, n°3, 1974, p.132.
*ERNY, (P), Op.cit., Paris, 5S¢ éd., 1968, p.84.
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Pour les parents, ce qui fait le plus grand bonheur, c’'est avoir des enfants.
Pour la mére particuliérement, avoir des enfants est I'élément indispensable pour la
sécurité de sa personnalité.

Une telle sécurité manque a la femme stérile : elle en devient malheureuse.
Pour la meére, I'enfant constitue la meilleure des « parures », I'exaltation de sa
personnalité. Grace a I'enfant, celle-ci acquiert de nouveaux droits.

Tous les autres biens n'occupent qu'un rang secondaire. Cette réalité n’est
pas un fait du hasard, elle est présente méme dans les formules de salutations :
« Gira so/,‘ gira so'wgnyu » (Que vive ton pere, que vive ton oncle paternel). On sait
donc que se saluer au Burundi n'est pas un simple geste rapide, cela reléve d'un
certain rituel.

En synthése, I'enfant donne tout a sa mere. Si elle n'avait pas d’enfant, elle
est chassée de la famille par son mari. Ce cas était fréquent surtout dans la société
traditionnelie. La fécondité était une condition nécessaire et suffisante du bonheur
d'une femme burundaise : « Chaque enfant né est comme une racine de plus qui
vient fixer davantage la mére sur le sol de son mari et accroitre son Itéka, sa
condition acquise »'.

Théme 6. Dieu « Imana ».

Chaque peuple a son mode de vie, sa vision du monde. Dans sa conception,
le Murundi, est conscient qu'il existe quelque chose qui meut tout sans étre mu qui
s'appelle Dieu, « Imana ». Pour le Murundi, le monde a eu une origine et il continue
a fonctionner, c’est parce qu'il y a une réalité qui le fait tourner. Cette croyance qui
est la base de tout et qui dirige tout est appelé au Burundi, « Imana ». Le Murundi
est fortement imprégné de cette croyance. |l a constamment le nom d’'Imana a la
bouche dans ses activités journaliéres.

Dans les complaintes, les salutations comme dans les souhaits ou imprécations, le
nom d’'Imana revient fréequemment. Ces quelques expressions en sont la preuve :

e « Urakagira Imana » : Que tu aies Dieu.
 « Uragahorana Imana » : Que tu sois toujours avec Dieu.
e « KuMana » : Grace a Dieu.

" « Recherche et réflexion sur les valeurs culturelles du Burundi » in Q.V.E.S.? n°27 Saint Paul, Grand

Sénmunaire, Bujumbura, 1976, p.24.
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. / A A . Y .
e « Ushike n'Imana » : Que tu arrives avec la grace de Dieu.
s BT .
¢ Usigarane n'lmana » : Que tu restes avec Dieu.
aoA . . .
e « Urakavumwa n’lmana » : Que tu sois maudit par Dieu.

Comme ce terme « Imana » figure dans les complaintes, il est aussi présent
dans les noms de personnes, les proverbes, épithalames, dans les contes et
berceuses. Mais pour ce qui nous concerne, nous nous intéresserons plus aux
complaintes.

6.1. Le role d’« Imana » dans la fécondité.

Il est évident que le plus grand bien qui puisse combler les parents de
bonheurs et de joies, est d'avoir des enfants. lls reconnaissent cependant que ces
derniers ne sont pas le fruit de leur propre création : Imana seul détient le pouvoir de
créer.

Alors une femme qui n'a pas d'enfants ne pouvait pas se retenir et exposait
ses difficultés dont la premiére est d'« étre stérile », elle se lamentait a travers les
chansons d’ ugucura intimba ». La femme pensait que ce probléme émanait de Dieu
« Imana ». D'ou dans la premiére complainte : str1,v2 a 4, elle est victime d'étre
stérile. La réponse a ce propos a été spontanée, et elle dit que :

- v - 7 AL ’- .
e Ico ampora jewe ndakizi : « J'ignore les raisons de tant de tourments,
s - s - . . Lz
e lco ampdra ni ukutavyara : |l me maltraite a cause de la stérilité,
s VY R A .
¢ Navyo kandi bigira Imana : Alors que cela est don de Dieu ».

Pour cette mére qui chante, Imana est son Maitre, son sauveur. Dieu est donc
responsable ; il est le promoteur de la stérilité, affirme la profératrice de la
complainte.

A cela, les personnes interrogées sur l'origine des enfants nous répondent
respectivement ce qui suit :

1°  « Iména ni yo ntdngo ya vySse. Niyo Rugaba, ni yo Rugira. Igaba vyose.
Emwe, eka havyara Im&na. Mugabd Iména nayd nyene irafashwa ga ! ».

« C’est Dieu qui commence. |l est le Maitre, le Créateur. Il commande tout.
C’est réeliement Dieu, quiconque ne regoit pas de lui la grace n'engendre pas. Mais
évidemment, il est aussi aidé par ses créatures ».
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A A 7 s s A A 7 /S Vi
2° « Oya, ntawuvyara atarekuriwe n’lmana. Naho uba wavyaye duke uba
7, o~
udikésha Imé&na ».

« Nul ne peut engendrer sans la bénédiction de Dieu. Méme quand on a
engendré trés peu d’enfants, c'est grace, a Imana qu'on les a eus ».

Cette conception du Murundi souligne que l'origine divine des enfants est
incontestable. Imana est la base de la progéniture.

Mais dans certains cas, Dieu n'accorde pas cette faveur a tout le monde.
Cette réalité se manifeste dans la treizieme complainte : str1, v6 :

.A / L] . ]
e Ewe ntiha bose : « Dieu ne donne pas a tout le monde ».

Ce vers montre que « engendrer » n'est pas l'affaire des époux seulement
mais c’est Dieu qui le grand responsable. Dieu est donc I'auteur de la vie.

Les Barundi expriment aussi cette conviction dans certains noms théophores
qu’ils donnent a leurs enfants :

e Havyarimana : « C'est Dieu qui engendre ».

o Niyi%deme/ra . « C'est lui qui crée pour moi ».

o Sijeni/yo . « Ce n'est pas moi, c’est lui », dit souvent une femme qui a tardé a avoir
un enfant;

Tous ces noms montrent que seul Imana est capable de donner des enfants,
aucun humain ne le peut.

Tout compte fait, Dieu est la source de la vie. C'est lui qui donne des enfants.
C’est pourquoi, il est présent dans tous les textes littéraires rundi.

Théme 7. La dot « Inkwano ».

Au Burundi, la dot est considérée comme une tradition, qui, depuis les temps
immémoriaux, a été léguée par les ancétres. Et ce, de génération a génération.
C’est pourquoi cette tradition est enracinée dans la mentalité d'un bon nombre de
Barundi.
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Il n'est donc pas aisé de trouver une définition exempte de tout reproche, a la
dot ou plutét sa justification. Actuellement la question que se pose beaucoup de
monde est de savoir si la dot est réellement un prix ou cadeau.

7.1. Définition de la dot.

En abordant I'eétude de ce théme, nous sommes forcément obligé de définir la
dot. Ce mot et l'usage dont il est 'expression sont fort discutés. C'est qu'en effet, le
sens de la dot varie selon les continents, les peuples, les régions, les groupes
sociaux et les époques.

Certains disent que Ilnkwano correspond aux gages matrimoniaux' ou
paiement du mariage2. Selon Larousse, la dot signifie « les biens qu’apporte une
femme en mariage, ou donnés aux époux par les parents ou par les tiers en vue du
mariage® ‘

Par ailleurs I'lnkwano est « une certaine quantité de biens matériels exiges par
la coutume, que les parents ou tuteurs du fiancé donnent a la famille de la fiancée en
vue de la conclusion du mariage*

Nous pouvons a présent analyser le coté positif que les auteurs ont présenté
de la dot. Plusieurs definitions ont éte donneées, les unes plus complétes que les
autres. Les plus caracteristiques qui ont retenu notre attention sont celles de :

e Macquet : « Le symbole socialement reconnu de transfert l1égitime de fécondité
d'un groupe de descendance a un autre®

e NTABONA (Adrien) : « Cadeau symbolique remis aux parents de la fiancée,
envie de sceller une alliance matrimoniale et par la garant/'f la stabilité
du mariage et la légitimité des enfants »°.

Nous retenons les définitions de Macquet et de NTABONA Adrien comme les
plus adéquates et plus complétes. Elles tiennent compte a la fois de I'objet offeft, du
contrat et de la valeur profonde du symbole.

'Rodegem (F.M.). l)utlonnant Rundi-Frangais, Belgique, 1970, p.5
“BANSHIRIYUBUSA (G.). Citant Bl(}AN(JAR/\ JB.. « Gages d° allmnu » 1N Q V.E.S ? n°28-32.
1976-1977.p.2
' Dictionnaire Larousse de poche. Paris. 1979, p. | 28.
*BANSHIRIYUBUSA (G.). Op.cit., p.26.
1. Macquet. Le systeme des relations sociales dans le Rwanda ancien. Tervuren, 1954, p.87.
"NTABONA Adrien . [La dot au Rwanda et au Burundi. in « Lux », Rome. 1965, p.87.
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A propos de Jlinkwano, un informateur qui répond au nom de
BAZIKWANKANA (tableau représentant la liste des informateurs) ajoute que :

A 7 — o - W =/ v /A s
« Inkwano ni ikimenyetso ko imiryango ibiri igiye kuwunga ubumwe izuba riva.
_ A~ . R
Ntakwﬁqnga ibisaka birmwo ».

« La dot est un gage d’alliance signifiant que deux familles différentes allaient
s'unir solennellement et non pas d’'une fagon clandestine ».

7.2. Importance sociale de la dot dans le Burundi traditionnel.
a) Considération sur I'lnkwano.

L'lnkwano vu comme dot revét un caractére a la fois symbolique et
économique. Elle est restituée par la famille du gargon pour étre un gage d’alliance.

Cependant, comme le signale J.B.NTAHOKAJA, elle profite en quelque sorte,
a la famille qui I'a octroyée.

« La dot revient sous forme de cadeau servant a entretenir et a consolider le
sentiment de cohésion entre les deux familles’ ».

Dans la tradition burundaise, ce retour en cadeaux semble obligatoire et doit
étre régulier. Si les beaux-parents manquent a ce devoir, le gendre s’en lamente a
I'egard de sa femme. Cela peut créer une source de mésentente et de déséquilibre
du foyer.

Mais, ¢a, peut arriver que la fille ne soit pas contente du montant de la dot,
mémement pour sa mere et cela cause des ennuis a ces individus. Elle dit que :

7~ - . y v rgr , . .
¢ Je narakowe nkobwa bitdunu : J'ai été dotée pour une somme de cing mille

francs.
e Bitagira imvy8yi datd araktinda : Sans aucune vache laitiére et mon pére a été
d'accord.

-— - Pas N ,
e Mama aravyanka : Ma mére a refusé.

' NTAHOKAJA (JB), « La dot au Burundi, Pinsitution ses avatars, les tendances actuelles, p.141.
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C'est la dot qui confére a la femme un rang social dans le foyer auquel elle
est dorénavant intégrée officiellement. Elle devient la maitresse légitime du foyer
conjugal, elle difféere de la concubine c’est-a-dire de toute femme non dotée.

Pour cela, il y a des hommes qui prennent leurs femmes comme une propriété
privée. C’est du reste un probléme commun au continent africain :

« La dot est un prix, le mariage est une vente. Le mari a sur sa femme le droit
qu’a un propriétaire sur une chose. Apres une vente l'acheteur dispose de sa
marchandise selon lui. Il est libre d’en prendre soin ou de I'abimer »'.

b) Le versement de la dot.

Jadis, le versement de la dot était de rigueur, tout comme les autres
coutumes. Toute fille, avant de se marier, devait étre dotée, sauf rarement dans des
conditions irréguliéres (gucikira, ukwigemura) ces actes étaient de pures scandale
pour la famille de la fille.

Dans la société traditionnelle, la dot se payait en nature (vaches, houes,
moutons, chévres). Depuis un certain nombre d’années, le paiement de la dot
s’effectue de plus en plus en argent. Au début de ce changement, on payait une
somme équivalente au nombre de houes ou de vaches exigées.

Cependant, I'importance que le versement de la dot revét actuellement dans
notre société n'est pas négligeable. Mais elle n'est pas comme autrefois.

D’aprés les témoignages recueillis dans notre zone denquéte, cette
importance se répartit en deux aspects : aspect psycho-sociologique et aspect
matériel.

b 1. L'aspect psycho-sociclogique de la dot.

Les parents éprouvent une certaine fierté a I'égard de leur fille dotée. lls se
réjouissent de lui avoir donné une bonne éducation selon les croyances ou la
conviction. Le versement de la dot témoigne I'honneur, non seulement pour les
parents mais aussi pour le gendre qui participe aux cérémonies de la dot.

' ATANGANA (M.), « La femme africaine dans la société, in P.A., Paris, 1957.
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C’est pour cette raison que dans la complainte n°18, str2, la chanteuse
énumeére les différentes jouissances qui contournent le mari qui a doté :

) Umukwe/yaké\ye - Un gendre qui a versé la dot.

o Ag?ye kwa sé bukwe : Quand il se rend chez son bon-pére.

o Bamusasira indava' : On le fait s’'asseoir sur un tapis de tresse.
o Umubindi wib(ki : On lui set une cruche de miel.

e Ngo n'lisome usubire : On Iui dit : « Bois, encore et encore ».

o Niwe waronse itlinga : C’est de ta richesse.

Celui qui a versé la dot garde une place privilégiée dans |'engagement
matrimonial. Le mari jouit d'un honneur certain.

Un autre aspect psycho-socialogique, est que la dot vient avant tout, du fait
qgu'elle est liee a la |Iégitimation et a la filiation des enfants. Par la dot, les enfants
appartiendraient a la famille de leur pére, sans quoi ils appartiendraient a celle de
leur mere.

L’Abbé NTAHOKAJA J.B. affirme que :

« Un mariage sans dot n’est pas reconnu, les enfants qui en naissent sont
considérés comme illegitimes ; ils sont légitimes s’il y a lieu aprés coit, par le
paiement de la dot, sinon ils appartiennent au clan de leur mere alors que
normalement, le Burundi pratique le régime patrilinéaire strict *».

/
C'est le cas par exemple des enlévements (kurerura) ou départ de la fiancée
vers son amant de fagon incognito (gucﬂ(ira).

Il existe donc un certain déséquilibre au point de vue des liens conjugaux
dans une famille ou il N’y a pas eu versement de la dot. Il suffit d’'un rien du tout pour
déclencher des querelles et s’engueuller mutuellement.

e Ntiwankdye, ntabubdsha umfisé ko (Tu ne m’as pas dotée, donc tu n'as aucun
droit sur moi).

' Indava : Nattes tressées a partir des tiges de papyrus et qui étaient trés douces a la peau : on les
fabriquait pour les gens de la cours, et certains grands notables assez riches pour se les
payer.

*NTAHOKAIJA (].B.), La dot au Burundi, ’institution, ses avatars, les tendances actuelles,
1993, p.141.
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Enfin, on ne peut pas se dérober d'une pratique généralisée. C’est un autre
fait qui constitue une autre importance de la dot sur le plan psycho-sociologique nul
ne peut nier que le milieu social influe sur le comportement d’'un individu. Une fille,
voyant ses compagnes d’age mariées, dotées, souhaite que cela soit de méme pour
elle. Sans dot, les parents ne cedent pas facilement leurs filles, de peur que les
autres ne les sousestiment pas. Une fille non dotée sort du « normal » et est
qualifiee de non-éduquée (igihimbu).

b) 2. Aspect matériel de la dot.

Exiger la dot serait en quelque sorte, demander une compensation matérielle,
partielle soit-elle, car la dot ne peut pas equivaloir au frais d’entretien d'un enfant
jusqu’a I'age nubile.

TUYAGA (dans le tableau représentant les informateurs) dit que : « ukurera
umwana biragoye, utegerezwa kumugaburira, kumwambika, kumuvuza mu gihe
arwaye ».

« Eduquer un enfant s'avere étre une tache lourde et exigeante ; il faut le nourrir,
'habiller et le faire soigner en cas de besoin ».

Partant de ce propos, les parents de la jeune épouse exigent la dot pour la
compensation.

Une femme qui n'a pas été dotée, suite aux différentes menaces du mari,
finissait par se plaindre, car la dot pour une fille constituait un bouclier.
Le mari aussi qui n'a pas versé de dot chez les parents de Ia jeune fille n'était pas
du tout lui aussi tranquille. La dot est donc nécessaire qu'elle soit en nature ou en
argent. Voila le sort de celui qui n’a pas doté :

. Umukwe/atékaye - Un gendre qui n'a pas versé de dot.

e Agiye kwa sébukwé : Quand il va chez son beau-pére.

« Bamusasira urwiri : On le fait s'asseoir sur du chiendent.
 Hejuru bihtnda : Recouvert de feuilles mortes de bananiers.
o Umubindi wdmazi : On lui présente une cruche d'eau,

e Ngo n’isomé usubire : On Iui dit . « Bois encore et encore ».
o Niwe wakenye inkwano : C'est toi qui n’as pas versé de dot.
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Notons que Urwiri (chiendent) est une mauvaise herbe généralement destinée
au feu, car elle symbolise le mal ('expression kumera urwifi ku mutima : « se voir
pousser du chiendent sur le coeur) ou le méprisable. Alors un gendre qui n'a pas
doté est accuellli sans respect, sans pompes, il doit toujours garder le profil bas.

Nous pouvons déduire que le versement de la dot a une importance plus
rituelle (psycho-sociologique) que matérielle. Les parents sont désireux d’avoir la dot,
laquelle porte un message plus social que matériel.

La dot est donc une coutume, une pratique introduite au cours des ages dans
les moeurs, d'une population par sa propre volonté. Le versement de la dot resserre
donc les liens d’amitié entre les deux familles.

En tant que telle, elle est précieux instrument de preuve de consentement, de la
famille et de l'alliance familiale. Et au cours de son histoire, la dot a souvent changeé
de sens, de réle, son montant et sa nature ont varié selon les caprices des temps et

des gens.
Theme 8. La solitude.

La solitude est « I'état d'une personne seule, retirée du monde : isolement »
(dictionnaire le Petit Larousse). C'est donc la condition, I'état d'étre seul. Mais, étre
seul ne suffit pas pour justifier la profération des complaintes, du moins dans le
Burundi traditionnel.

Ceci arrivait souvent quand quelqu'un vivant dans une famille, perdait les
siens et ses biens et qu'il (elle) reste seul (e). C'est alors ce survivant qui se
lamentait. Plus concretement une femme pouvait se lamenter pour avoir perdu son
mari. ses enfants ou pour n'avoir pas des amis et voisins se lamenter pour avoir
perdu ses parents, pour ne signaler que cela. Ce theme occupe alors une place trés
importante car en enregistre un nombre important de recurrence (cfr tableau de
regroupement des themes et le nombre de recurrences).

Toutes ces situations conduisaient non seulement a la solitude physique, mais
aussi a la solitude psychologique du survivant. Ceci s’explique par le fait que celui-Ci
avait perdu quelqu'un qui lui était cher et dont I'absence est insupportable.
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* La solitude due a la mort (4¢é et 9¢ complaintes).

A travers les croyances, les rites et toute autre pratique relatifs a la mort ;
celle-ci est présentée comme une séparation la plus radicale autant que brutale
dans |la mesure ou inévitablement et de maniére imprévue elle vient de rompre cette
symbiose en faisant disparaitre I'une des parties. Cette disparition signifie pour le
proche du mort I'impossibilité de dialogue, elle entraine une impression de vide.

Cette inquiétude est ciblée dans la neuvieme complainte, str3:

e Muhanakiyago niwé nabdze : Jai perdu un ami avec qui nous causions
ensemble.

o Mwimvé iyo ntimba mwa rugero : Quel chagrin qui me ronge au coeur mes égaux
(égales) !

Le sentiment le plus caractéristique a cet effet, c’est le sentiment de solitude.
Ce sentiment d’abandon connote le vide émotionnel et le désespoir d’étre perdu et
de rester seul, car, 'autre étant disparu.

La deuxiéme strophe de la complainte susmentionnée nous révéle aussi cette
réalité en ces termes :

AL, T 7 i .y
e Shaza gatoyi twiginane : Préparez-vous aux festivités.
/ 7 S~ . . . , .
e Rumwe nyamucamwo ruca ibiyago : cette mort impitoyable qui rompt I’harmonie,
v 7 A .3 .
e Umwanya rutaraza : Avant que cette derniére ne soit survenue.

Il N’y a plus moyen de revivre des événements ou des situations en commun.
II'y a une interruption. La mort de l'autre est vécue comme une expérience d’'un
changement radical dans la relation du vivant a I'autre mort, celui-ci partant seul et
avant le vivant.

L'Informatrice NDUWABIKE (Dans le tableau représentant les informateurs)
dit que :

« Umintu muzmanye chnke’ mw& banye, mwasang/ye akabIS/ n agah/ye
mwayaze arapfa ukaza wumva umenga nta kintu US/garanye kur/ Iyi si »
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« Lorsqu'une personne avec laquelle vous vous connaissez ou avec qui Vous
avez vécu ensemble, avec laquelle vous avez tout partage et cause, quand elle
meurt, cela vous donne I'impression de rester seul (e) sur cette terre ».

Dans cette perspective, la mort se définirait comme le vide, I'absence de

l'autre. C'est de la qu'est venue cette affirmation :

e

/' ] / v H b3 H ) H .
« Uwutariho asa n'uwapfuye » c'est-a-dire . « I'absent est assimilable au

mort ».

C'est cette absence de quelqu'un (e) qui pousse lindividu a proférer une
complainte et avec regret et chagrin. Voyons cela dans la complainte n°9, str1 :
. Y 1 - _ :
e Hinge ncure intimba izuba rirenge : Attends-moi proférer des complaintes,
jusqu’au coucher du soleil.
« Ndarire iringu rikéshe/ijoro - Afin que je passe la nuit dans la solitude.

Nous constatons qu'il s'agit d'une femme qui se souvenait de la causerie qui
se faisait entre frere et soeur et qui par la suite n'est plus, a cause de la mort. La
solitude donc I'envahissait a chaque minute surtout pendant la nuit et matin quand |l
n'y a personne a la maison.

La solitude se fait aussi sentir dans la chanson n°4, str1 :

. Ye/we ga mukgbwa : Ecoute jeune fille !
NdakubW|re ayo nagowe Que je te dise ce dont j'ai souffert.

Singira uwo tuyaga Je n'ai personne avec qui causer.
Nyaga n |nk|ng| munzu : Je m'entretiens avec le pilier de la maison.

La mort de l'autre surtout un (e) ami (e), du fait de la relation symbiotique
qu’'on a envers lui, cause du chagrin au survivant.
D'ou survient la comparaison dans certaines strophes (str1, v7 a 9) de la complainte

n°13:

- oS- ! s A/ . ) ‘ ,
e Nzopfa nirebanga nk'agati ka Waga : Je mourai esseulé (e) comme I'arbuste dans
la riviere Waga.
[

e Nk’ umugano wa Mukike : Comme le bambou de Muklke
o NKIi |renga ryo mu ruzi : Comme le roseau de la riviere.
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Tout ces plants évoqués dans cette strophe sont eux aussi isolés des autres
de méme nature. Car d’habitude, le bambou se plante tout prés des ruisseaux
mémement pour le roseau. Mais, dans le cas présent, ils s’isolent et poussent dans
un milieu inhabituel.

C’est pourquoi la profératrice se compare a ces plants pour justifier sa solitude et
qu’elie méne une vie autre que la précedente.

Somme toute, ce n'est pas la mort seulement qui est la cause de la solitude
mais aussi, une vie éloignée des voisins due aux mauvais voisinage méne a la
solitude, génératrice du chagrin pour les femmes (surtout) (T10, str10 a 11).

L'emploi des animaux comme ibihori (Criquets) ; IbikGna (Corbeaux) et Inziya/
(Toucans) montrent que I'endroit est insalubre et inviable. Il y a donc un désert
d’hommes.

Théme 9. La richesse.

Le bonheur le plus grand pour un Murundi était le fait d'avoir beaucoup
d’enfants, une famille nombreuse. Celle-ci constitue une richesse humaine.
Celle-ci était complétée par une richesse matérielle qui était aussi convoitée par pas
mal de personnes.

C’est ainsi qu'une femme voulant se marier considérait aussi le critére de
richesse pour fonder un bon foyer. La chanson n° 17 v19 a 20 nous donne des
éclaircissements a ce propos ; on nous parle de la vache qui est une richesse
inexprimable pour un Murundi d'hier. La profératrice évoque la région qui contient
les vaches et souhaiterait y aller fonder un foyer. Elle dit que :

¢ Hakd mpebé i Burﬁ’mbi nohéba bakarambika : Je préférerais mourir plutét que de
‘ renoncer d'aller a Burambi.
. Urugc; ruhinda inyambo hora ma si?wSruheba . Il est difficile d’abandonner un
enclos plein de bétail, mére.

Ces vers nous montrent que cette région de Burambi (I'une des communes de
Bururi) est viable raison pour laquelle, elle est convoitée par cette future mariée.
Cette convoitise se remarque également dans d'autres expressions de la littérature
orale traditionnelle comme par exemple dans les salutations.
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La salutation n’était pas un simple geste rapide, c'était une véritable
cérémonie. Les grandes idées que les souhaits classiques exprimaient, tournaient
autour des deux centres d'intéréts : avoir une famille nombreuse : gira so,/ gira
sdenyu... (que vive ton pére, que vive ton oncle..) et avoir beaucoup de
rechisesses : Gira inka/, gira imirima. (sois possesseur de beaucoup de vaches,
des champs de plantations). Ces deux centres d’interét vont de pair pour un
Murundi. Si par malchances I'un lui manquait, nécessairement, c’était un handicap
majeur. C'est pour cela que ce théme de la « richesse » figure parmi les themes les
plus récurrent de notre corpus (16 fois ).

L'informatrice  NAHABAKOMEYE (dans le tableau représentant les
informateurs) nous donne des compléments et affirme que :
7/ AV v 4 / — - S L AL e S
« N'imbere yuko umwigeme aja mu rugo, babanza kuraba ko iyo azoja hifashe ».
« Avant méme d’aller se marier, les parents de la fille prenaient comme critére
primordial la richesse ».

Cette réalité est exprimée comme suit .
Nta mubano, nta kagega : Il n'y a ni bon voisinage ni grenier (chanson n°10,
stro:v24).

La femme regrette d’avoir fréquenté une région insalubre, la terre n'est pas
rentable ; par conséquent, la récolte n'‘est pas bonne dou I'évocation du mot
« grenier ».

Dans le strophe suivante (10) de la méme chanson (citée haut), la profératrice
nous cite les différents animaux qui aiment fréquenter un tel milieu, non favorable &
'homme. C'est le cas des Criquets (ibihc\)’ri), des Corbeaux (ibikana) et des
Toucans (inziya/). Il y a donc I'absence d’hommes.

En conclusion, nous constatons que la richesse pour I'homme n'est pas
constituée par les enfants seulement, mais il a encore besoin d'autres choses pour
que sa vie soit stable. Il s’agit soit de la richesse en provenance du sol, la salubrité
du milieu, la richesse humaine (les voisins et amis). L'homme a donc besoin d'une
richesse tant humaine que matérielle pour qu'il ait une vie équilibrée.
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CONCLUSION GENERALE.

Dans otre travail, nous nous étions proposé d'étudier les complaintes
féminines. Nous avons I'ambition de découvrir et de faire découvrir au lecteur les
messages véhiculés par les chansons d'« ugucura intimba ».

Nous avions énoncé nos hypothéses sur les chansons d’'ugucura intimba, qui
constituent I'objet primordial de notre recherche afin d'arriver a notre but. C'est-a-
dire que les Barundi communiquent a travers les complaintes et celles-ci ont un réle
culturel au Burundi.

Grace a une méthode inspirée de l'analyse de contenu plus précisément
I’Analyse thématique, grace aux informations que nous avons pu recueillir aupres
des personnes indiquées et grace aux différentes lectures, nous avons pu exploiter
le matériel a notre disposition, a savoir un corpus des chansons portant sur les
complaintes.

g Dans notre anaiyse, nous avons tenu a montrer que « Imvyi/no z’u/gucdra
intimba » constituent surtout pour les femmes un moyen de transmettre leur pensée,
sentiments, émotions, bref « 'dme du Murundi ». Conformément a nos objectifs et en
fonction des hypothéses, nous sommes arrivés a analyser et a interpréter notre
corpus pour confirmer les hypothéses déja citées.

A la fin de ce travail, nous pouvons affirmer que nous avons pu atteindre nos
objectifs. Les complaintes étaient surtout proférées par les filles et femmes. Mais
elles peuvent étre proférées par les hommes a travers d'autres genres comme
Inanga, Ibicuba etc... Elles n’étaient pas donc I'apanage des seules femmes.

Mais cela ne veut pas dire qu'a propos du sujet, nous avons tout épuisé a
propos du sujet. Beaucoup de choses restent a découvrir tant que les chercheur
n'ont pas encore traité tous les aspects du sujet.

Nous avons privilégié l'aspect du contenu sémantique des « Imvyino
Z'ugucura intimba » en faisant une analyse thématique. D’autres travaux privilégiant
d'autres aspects sont également possibles.
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Néanmoins, si nous affirmons que nous avons pu atteindre nos objectifs, nous
ne pouvons pas cacher que nous avons eu également des problémes au cours de
ce travail, notamment au niveau des informateurs. Ceux-Ci exigeaient beaucoup de
cadeaux ; C'est le cas des régions (collines) ou nous n’étions pas bien connu.

Il en est de méme pour les vieilles femmes qui prennent distance surtout que
I'enquéteur est un homme.

Un autre probléme non moins important, se situe au niveau de la transcription
des données. Tout au long de nos enquétes, nous avons remarqué que le
dépouillement et la transcription s’aveérent trés cuisants. Pour ce faire, nous avons
été obligé de passer immédiatement au dépouillement aussitdt apres la récolte des
morceaux et dans le but de parier I'oubli et la déperdition de certains éléments
linguistiques et extralinguistiques . débuts, les tons, le rythme, la mimique, les
réactions du public. .

En effet, il y a des versions qui se présentent presque sous forme mélodique
qu'il est impossible de rendre par écrit, si ce n'est que sur portée musicale.

Enfin, au point de vue de la tonologie, nous avons eu un handicap majeur du
choix des tons qui conviennent au Kirundi. Toutefois, nous nous sommes servis de
celui qui, actuellement utilisé dans les écoles secondaires a savoir celui de Jean-
Baptiste NTAHOKAJA'.

En effet, trés peu de travaux ont été déja faits, sur les « Imvyi;'no z’u/gucdra
int\i/mba » ; on s’est contenté du superficiel. Nous avons alors été confronté a un
probléeme de documentation car les documents disponibles y font trés peu référence.
Nous avons eu ensuite un probléeme de méthodologie de travail et nous avons été
obligé de choisir une méthodologie adaptée au travail, c'est-a-dire celle de I'analyse
thématique que nous avons appliquée a notre corpus.

Nous réaffirmons que les chansons sont une source inépuisable d'information
sur la vie d'une nation, d’'un peuple, spécialement sur le peuple burundais.

' NTAHOKAIJA I Baptistc, Imigani-Ibitito, U.B., Bujumbura, 1976, p.11
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Nous souhaiterions que quiconque lirait ce travail puisse faire encore mieux
dans ses recherches en étudiant d'autres aspects. Par exemple I'aspect psycho-
sociologique, musical, etc...

En définitive, sans aucune prétention d'avoir tout dit a propos de notre sujet,
notre désir majeur est que ce travail, puisse étre utile a la science, a tout lecteur et a
la Nation burundaise.
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l. Liste des informateurs.
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ANNEXES.

Noms et Prénoms Age Sexe |Colline Commune |Province |Période

1. BANDIRA Pascasie |79 ans |F. Burambana |Muramvya |Muramvya |Le 17/3/99

2. BANSHAYEKO 58 ans | F. Murambi Muramvya |Muramvya |Le 1/3/99
Imelde

3. BARAMBARIRA 54 ans | F. Murambi Muramvya |Muramvya |Le 1/3/99
Joséphine

4 BARANYANKA 85 ans | F. Burambana |Muramvya |Muramvya |Le 7/4/99
Thérese

5 BATAGOMBA 66 ans | M. Muramvya |Muramvya |Muramvya |Le 3/3/99
Charles

6. BAVUGUBUSA 72 ans | F. Murambi Muramvya | Muramvya |Le 10/3/99
Chariotte

7. BAZIKWANKANA 99 ans [ M. Burambana [Muramvya |Muramvya |Le 7/3/99
Jean

8. DUSABIMANA 57 ans | F. Murambi Muramvya |Muramvya |Le 1/3/99
Valerie

9. GAHWEDEDE 50 ans | F. Burambana [ Muramvya |Muramvya |Le 10/4/99
Denise

10.MABWA Joseph 56 ans | M. Muramvya |Muramvya |Muramvya |Le 8/3/99

11. MAHARA Alexis 70 ans |M. Muramvya |Muramvya |Muramvya |Le 8/4/99

12.MANIRAKIZA 62 ans | F. Muramvya |Muramvya |Muramvya |Le 17/3/99
Léonie

13.MPERABANYANKA | 76 ans | F. Muramvya |Muramvya |Muramvya |Le 8/3/99
Cathérine

14 MUGIRASONI 52 ans {F. Burambana | Muramvya |Muramvya |Le 5/4/99
Cathérine

15.MUKUNDWA Marie |89 ans | F. Burambana |Muramvya |Muramvya |Le 5/4/99

16 NAHABAKOMEYE [72ans |F. Burambana | Muramvya |Muramvya |Le 22/3/99
Concilie

17.NAHISHAKIYE 73 ans | F. Burambana |Muramvya |Muramvya |Le 22/3/99
Immaculée

18.NDABAHASHE 79 ans | F. Muramvya |[Muramvya |Muramvya |Le 10/3/99
Mariane

19.NDAYUWUNDI 88 ans | M. Muramvya |Muramvya [Muramvya | Le 10/399

Révérien
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20 NDIBANJE 69 ans | F. Burambana |Muramvya |Muramvya |Le 7/4/99
Anastasie

21.NDINAHASI 79 ans | F. Muramvy a |Muramvya |Muramvya |Le 17/3/99
Madeleine

22 NDUWABIKE 70 ans | F. Burambana |Muramvya |Muramvya |Le 5/4/99
Thérése

23.NIYONKURU 76 ans | F. Murambi Muramvya |Muramvya |Le 3/3/99
Mariane

24 NSANZABANDI 67 ans | M. Burambana |Muramvya |Muramvya |Le 12/4/99
Pascal

25.NSHIMIRIMANA S55ans |F. Murambi Muramvya |Muramvya |Le 1/3/99
Bemadette

26 NSIDAYIGAYA 80 ans | F. Muramvya |Muramvya |Muramvya | Le 10/3/99
Marceline

27 NTIBANYIHA Adéle |85 ans |F. Murambi Muramvya |Muramvya |Le 17/3/99

28 NTIBANYIHA 72 ans |F. Murambi Muramvya |Muramvya |Le 3/3/99
Agathe

29.NTIBISHIMIRWA 70 ans | F. Muramvya |Muramvya |Muramvya |Le 7/4/99
Joséphine

30.RUGURIKA Agricole | 65 ans | M. Burambana |Muramvya |Muramvya |Le 9/4/99

31.SINDAYIKENGERA |90 ans | M. Muramba Muramvya |Muramvya |Le 1/3/99
Charles

32.SINDIBARURA 75ans |F. Muramvya |Muramvy a |Muramvya | Le 8/3/99
Sabine

33.SIMVURA Junéval |58 ans |M. Muramvy.a |Muramvya |Muramvya |Le 3/3/99

34 TUYAGA Véronique |79 ans | F. Murambi Muramvya |Muramvya |Le 22/3/99
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[l. Questionnaire d’enquéte.

Texte Traduction
1. Guclra intimba bisigura iki ? 1. Qu'elle est la signification des
complaintes ?

2. Infimba yo yoba isiglra iki’? 2. Quel est le sens du mot chagrin ?

3. Ayd majambo yakomotse kuki’? 3. Quelle est I'origine de tous ces mots?

4. Wombanra amajambo yose 4. Peux-tu me citer des exemples
bavugamwo |nt|mba ? contenant le vocable « chagrin »?

5. Ni bande bacura intimba ? 5. Qui proféraient les complaintes ?

6. Ababivuze babivanye he ? 6. Ceux qui en ont parlé, ou est-ce qu'ils

les en ont tirés ?

7. Wompa uturorero twimvyino z'dgucdra | 7. Donne-moi des exemples de chansons

intimba ? portant sur le chagrin ?
8. Imvo nyamukurd zatuma bacura 8. Quels sont les objectifs qui poussaient
intimba ni izihe? les femmes a proférer des
complaintes?
S. Ivynyumvuro bIkUI'U bikuru dusanga” 9. Quels sont les principaux thémes
muri 1zo mvylno ni ibihe ? développés dans ces chansons ?
10.Wiyumvira iki ku gucura intimba ? 10.En quoi te font penser les

complaintes?




