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INTRODUCTION GENERALE

Le travail que nous allons aborder conceme un domaine de la linguistique qui
n' est pas encore explore afond asavoir le discours religieux.

Nous allons situer ce discours au BURUNDI et de nos jours dans la mesure Oll
la guerison par la priere reste toujours une pratique qui s'observe aujourd'hui
dans la vie de certains chretiens.

Nous avons termine notre travail en analysant ce discours al'aide de la methode
pragmatique.

M. BRACOPS detinit la pragmatique dans ces termes :

« Le terme pragmatique derive du grec 7rea!;ls qui signifie action, execution
accomplissement, maniere d'agir, consequence d'une action ... >/.

0.1. Presentation du sujet

Les pratiques religieuses au Burundi datent de longtemps. Partout dans le monde
des cultes et des rites se manifestent. Bien avant I'arrivee des missionnaires, les
rites de «Kiranga»2 et des cultes d'« Ukubandwa»3 et d'« uguterekera»4 sont
des signes expressifs de la croyance religieuse. Mais cela n' a pas empeche aux
Bariindi de croire en « Imana » source de toute chose et de toute vie.

C'est ce concept d'Imana qui a ete traduit par la suite en termes de « Dieu » par
les premiers missionnaires. Aujourd'hui, la majorite de la population burundaise
sont des chretiens dont nous faisons partie.

Nous avons alors oriente notre recherche dans le domaine religieux dans la
mesure Oll nous avons constate qu'aujourd'hui, la religion tend a primer
beaucoup sur la sorcellerie et que la plupart des malades se lancent dans des
groupes de priere pour se faire guerir. Pour cela, notre travail de recherche
s'intitule :

« LE PHENOMENE DE LA GUERISON PAR LA PRIERE:
APPLICATION DE LA METHODE PRAGMATIQUE ».

1 BRACOPS, M., Introduction a la pragmatique. Les theories fondatrices : actes de langage, pragmatique
cognitive, pragmatique integree. Bruxelles, De Boeck et Larder, 2006, p.13.

2 Kiranga : Intermediaire entre « Imana » et les Barundi.
3 Ukubandwa : Culte rituel que le devin ordonnait acertains malades pour trouver la guerison.
4 Guterekera : Pratique qui consiste aoffrir des presents aux morts pour apaiser leur colere eventuelle.
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0.2. Motivation du choix du sujet

D'aucuns peuvent se demander pourquoi nous avons choisi ce sujet. Toute idee
d'entreprendre une recherche scientifique ne peut naitre du neant. Parlant de la
recherche, A. LEaN explique ce qui suit :

« La decision d'entreprendre une recherche peut proceder de motivations et de
cheminements divers (. ..). Il arrive que l 'elaboration d 'un projet intervienne au
terme d 'une experience professionnelle de plus ou moins longue duree, grace Cl
{'accumulation d'un certain nombre d'elements, d'informations et de reflexes
(...) >/

Dans le meme ordre d'idees qu'A. LEaN, le choix de ce sujet est motive par
notre soif de savoir, de verifier les informations que nous avons eues cl propos
de la guerison par la priere.

En outre, le goUt cl l'analyse pragmatique qui se veut objective date de notre
deuxieme annee de l'Universite du Burundi, avec le cours d'« Analyse des Odes
et Chansons »6.

Aussi, avons-nous ete conscient que la parole a une force d'acte. C'est d'ailleurs
l'avis de G. CALAME-GRIAULE:

« La parole, elle est la graine qui ensemence les rapports sociaux, la houe qui
feconde la terre, la nourriture qui perpetue la vie, la bande d'etoffe qui revet
l 'homme du verbe. Toutes les paroles du monde forment une immense bande
tissee qui unit les generations, cesser de parler serait cesser de tisser le monde
et les rapports des humains entre eux >/.

L'autre caractere qui rend la priere de guerison des malades un discours special
et qui suscite la curiosite, c'est qu'elle ne peut pas etre recitee par n'importe qui.
Et J.-D. URBAIN d'ajouter :

« Parler, c 'est avant tout detenir le pouvoir de parler, ou bien la domination de
la parole. Seuls les maftres peuvent parler »8.

De ce qui precede, nous n'avons pas manque. de se poser tant de questions, ce
qui a suscite notre souci de recherche cl l'analyse du discours en particulier du
discours religieux.

5 LEON, A., Manuel de psychologie experimentale, P.U.F, Paris, 1977, p.39.
6 Cours inedit dispense par Madame le Professeur Barbara NOIMURUKUNOO-KURURU en deuxieme
candidature de l'Universite du Burundi, 2005-2006.
7 CALAME-GRIAULE, G., Ethnologie et langage. La parole chez les Oogons, Paris, Gallimard, 1965, p.83.
8 URBAIN, J-O., Idelogues et Polylogues : Pour une semantique de I'enonciation, Limoges, Universite de

Limoges, 1991, p.52.
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0.3. Etat actuel de la question

Le domaine de I'analyse du discours est actuellement ouvert cl des chercheurs.
L'apparition de cette discipline specifique prenant pour objet le discours a connu
son emergence depuis la fin des annees dix neuf cent soixante. Les recherches
locales que nous avons pu lire sont surtout les travaux de Claude
NSABVNIVREMYI : Essai d'analyse et d'interpn?tation sociolinguistique des
discours de coups d'Etat, Bujumbura, V.B, 2001 et de Reverien
SINDAYIGAYA : Le Discours politique burundais sur I 'unite nationale et la
democratie: 1987-1992: Essai d'analyse sociolinguistique, Bujumbura, V.B,
1993. Nous avons aussi visite les travaux de fin d'etudes academiques d' Anne­
Marie KUBWAYO et d'Emmanuel NSHIMIRIMANA. Ces travaux sont
respectivement : Le jeu pronominal dans un cadre enonciatif. Application ades
discours politiques burundais (1962-1966), Bujumbura, V.B, 1990 et Analyse
lexico-semantique des mots recurrents et impact de reception du discours
journalistique : cas des trois journaux : L 'aube de la democratie, Le carrefour
des idees, Le Renouveau, Bujumbura, V.B, 1999.

Nous avons egalement lu le memoire d'Albert MBONERANE, Spectre lexico­
semantique " et interpretation de quelques mots-des du vocabulaire politique de
I'Afrique du Sud atravel'S la presse occidentale, Bujumbura, V.B, 1987.

A I'exception des recherches faites par Canesius NAKINTIJE, Analyse
linguistique du discours religieux de Mgr GORJU, et de NSHIMIRIMANA
Sylvane, Analyse linguistique de cinq discours religieux de Mgr Joachim
RUHUNA, Bujumbura, V.B, 2007, la plupart des chercheurs se sont interesses
aux discours politiques burundais. Le present travail s'est oriente dans le meme
cadre que celui de Canesius NAKINTIJE et de Sylvane NSHIMIRIMANA en
voulant traiter le discours religieux.

Signalons que toutes ces recherches ont guide notre travail dans le rappel de
quelques procedures d'analyse du discours.

0.4. Objectifs
Tout travail scientifique qui se veut objectif doit avoir des objectifs fondes sur
les hypotheses que l'on pose et que l'on cherche cl analyser en vue d'en
demontrer la pertinence et l'objectivite.

Ainsi, l' etude que nous avons menee se propose de circonscrire la question de la
guerison par la priere en repondant aux questions suivantes : Qui prie? Pour
qui? Comment? Pourquoi ? Quand ? OU ?
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Ou mieux encore, on cherchera aconnaitre le statut des participants pour voir si
l'emetteur de la priere (l'orant) pour la guerison ne serait pas investi d'un
pouvoir quelconque. C'est ce que dit D. MAINGUENEAU en se posant la
question suivante :

« Quel est le statut discursifque se donne I 'auteur, sa figure dans le texte ? Est­
ce un theologien s 'adressant Cl des non-theologiens ? »9

Ainsi, le destinateur dans ce cas peut etre connu. Il peut etre un pretre, un
pasteur ou quelqu 'un reconnu ou investi par I'eglise ou le groupe des priants ou
toute l'equipe entiere.

Quant au destinataire, bien que la priere semble etre adressee au patient,
normalement, il n'en est pas seulement ainsi. L'orant s'adresse soit, a la
personne invisible (Dieu), qui pourrait repondre par la guerison du patient, soit
ala maladie elle-meme, soit au patient.

Nous avons tire aussi notre attention adecrire le message ou mieux le contenu
du message. Il s'agit en fait de decrire ce dont on parle dans la priere. Cela est
utile que:

« Pour savoir si ce que dit quelqu 'un est vrai ou faux (.. .) if faut commencer par
. "Id' 10savolr ce qu I It».

Nous terminons notre analyse en appliquant la parole proferee a la methode
pragmatique.

0.5. Problematique

La proferation de la parole curative surtout la priere pour les malades est a la
source de plusieurs interrogations. Tantot les gens affirment qu'ils sont gueris,
tantot ils retombent encore malades.

Quand ils sont gueris, pouvons-nous affirmer qu'ils sont gueris grace ala force
de la parole proferee ?

Ainsi, en Afrique, tout commence et tout finit par la parole, et surtout tout
procede de la parole. Pour les Africains, elle est la force. C'est ce que nous
affirme M. BRACOPS :

« ( ... ) des concepts longtemps ignores ou negliges par la philosophie du
langage et la linguistique : la notion d 'acte, car le langage est action en ce sens

9 MAINGUENEAU, Initiation aux methodes de I'analyse du discours. Paris, Hachette, 1976, p.54.
10 Ibidem.
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qu'it permet d'instaurer un sens, mais aussl d'agir sur le monde et sur
.( ) 11autruz ... » .

Lors de la recitation d'une priere, la parole est accompagnee aussi des gestes. Le
pouvoir de la parole et de geste dans ce cas est inegalable .Pouvons-nous dire
que le geste y joint a la parole pour declencher une action performative? A cette
question V. MULAGO nous repond ceci :

« La parole et le geste de I 'homme vivant sont consideres, plus que toute autre
manifestation, comme expressionformelle, comme signe d'influence vilale »12.

Comme le proferateur peut se retrouver au sein de toutes les couches sociales,
peut-on affirmer que tous peuvent proferer la parole qui a une meme force?
Pour que sa parole ait une force, l'orant devrait avoir un certain statut social;
c'est le cas d'un pasteur, d'une personne mure, accoutumee, ...

Selon A. MVUYEKURE :

« Jusqu 'a I'avenement de la Republique du Burundi, le discours etail reserve
aux hommes adultes, aux « Bashingantahe », notables remarquables par leurs
valeur personnelle, leur maturite et leur prestige dans le domaine des afJaires et
des relations sociales de leur milieUJ de vie» 13.

Aussi, a-t-on cherche a. savoir la conviction du malade pour que la guerison
puisse s'operer, c'est-a.-dire la disposition de I' esprit du malade a. accueillir la
guerison. Voila ce que nous dit J.L. AUSTIN ace sujet :

«L 'efJicacile symbolique des mots ne s 'exerce que dans la mesure OU celui qui
la subit reconnaft celui qui I'exerce comme fonde aI'exercer ou ce qui revient
au meme, s 'oublie et s'ignore, en s y mettant comme ayant contribue par la
reconnaissance qu 'itlui accorde »14.

llBRACOPS ,M. ,op.cit.,p.14
12 MULAGO, V., Un visage africain du christianisme :union vitale bantu face a I'union ecclesiale. Paris, P.A,

1962,p.132
13MVUYEKURE, A., « Ijambo ou le discours au Burundi » in Q.V.S., n° 14-15, 1971, p. 75
14 AUSTIN, H., cite par KWIZERA, I., in Une approche typologique d'un rituel de guerison : Le devin-querisseur a
travers ses paroles et qestes incantatoires. Bujumbura, U. B., 2007, p. 6
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0.6. Hypotheses

Dans l'objectif de bien mener notre recherche, nous avons formule des
hypotheses. Ainsi, par hypothese, nous entendons :

« Une proposition visant afournir une explication vraisemblable d 'un ensemble
de faits et qui doit etre soumise au controle de I'experience, de
I'experimentation, ou wirifiee dans ses consequences»15.

Les hypotheses qui ont conduit notre travail de recherche sont les suivantes :

1. La parole ayant une force d'acte, elle peut guerir les malades :

« C 'est elle qui declenche les puissances protectrices dont le groupe a besoin
pour sonfonctionnement,. c'est elle qui guerit, accompagne et meme anime les
differentes phases du rituel therapeutique» 16.

La force de la parole reside dans le fait qu'on prie pour les malades et que ces
demiers affirment qu'ils retrouvent la guerison comme le montrent les differents
temoignages recueillis lors de nos enquetes.

2. Pour que cette parole ait une force, certaines conditions doivent etre
remplies. C'est ainsi que J. JANHEINZ nous donne son avis:

« Le pouvoir de la parole reside dans le fait qu 'elle est prononcee par celui qui
en a I'autorite et dans les circonstances bien determinees »17.

De la, les paroles ne seront efficaces que dans la mesure OU elles proviendraient
de quelqu'un qui en a reellement les competences, c'est-a-dire que l'emetteur
doit avoir une certaine autorite et cela se fait au moment prevu et dans un
endroit determine. Cela veut dire aussi que, outre les conditions actorielles qui
doivent etre mises en jeu, les conditions spatio-temporelles jouent aussi un role
tres important pour qu'on puisse considerer la parole comme ayant une force.

15 Grand Dictionnaire encyclopedique, Paris, Librairie Larousse, V. 11, 1983, p. 542
16 LAPLANTINE, F., Maladies mentales et therapie traditionnelle en Afrique noire, Paris, J.P. De Large, 1972, p.52
17 JANHEINZ, J., Muntu.L'homme africain et la culture nee - africaine, Paris, Seuil, 1970, p. 278
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0.7. Methodologie

0.7.1. Methode d'enquete

En ce qui concerne la methodologie d'enquete, nous avons favorise l'ecoute,
I'observation, les interviews ou le dialogue, dans un climat detendu. Nos
interviews etaient orientees a I'endroit des priants sur des paroles proferees, sur
leurs statuts, sur les gestes poses et a l'endroit de ceux qui se disent gueris, sur
les maladies dont ils souffraient, sur qui ont prie pour eux, les gestes qu' ils
posaient, ... Par la meme nous avons pu assister a des seances de priere pour les
malades dans les eglises, dans les chambres de prieres. C'est ainsi que nous
avons recouru a la methode participative. Concernant la methode participative,
A. NTABONA dit :

« Une simple exegese ala base d 'exploitation lexico-semantique ne peut suffire
pour savoir la portee d 'un rite. Il faut s'immerger en lui pour vivre du dedans et
experimenter, sur le vifde I'action, I 'ambiance spontanee qui y regne »18.

De ce fait, d'aucuns comprendraient qu'une recolte d'enonciation a chaud reste
une priorite. Dans cette logique, il nous fallait noter dans notre carnet le plus
objectivement possible tous les paroles et gestes de la guerison par la priere.

Signalons en outre que suite au manque de temps et de moyens financiers, nous
avons opte a utiliser la methode d'enquete extensive. Selon M. MAUSS, celle­
ci «consiste a voir le plus de gens possibles dans une aire et dans un temps
d ' ., 19etermznes» .

C'est dans cet angle que, au cours d'une periode de deux mois, dans dix eglises
ou maisons de priere (chambres de priere), nous avons pu relever dix textes
(prieres) et huit temoignages de ceux qui affirment avoir ete gueris par la priere.

18 NTABONA, A., « De la mediation du culte traditionnel de kubandwa au salut offert en Eglise aujourd'hui dans
I'Afrique des Grands Lacs }) in A.c.A., 3-4, 1996, p.682
19 MAUSS, M., Manuel d'ethnographie, Paris 6em• , Payot, 1971, p.13
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0.7.2. Methode d'analyse et d'interpretation du corpus

Pour la methode d'analyse, nous nous sommes fixe une methodologie qui est
base sur une analyse semantique et pragmatique. Ainsi, notre inspiration tire ses
origines dans les travaux de Louis de SAUSSURE sur l'analyse du discours
qu'il appelIe «traitement interpretatij»20 des enonces du discours.

Pour Louis de SAUSSURE les approches d'analyse semantique et pragmatique
« cherchent plutat adegager la « cartographie » generale d 'un discours donne,
pourrait-on dire, et les mecanismes subtils qui regissent les relations entre

. d d' 21constztuants u zscours» .

Dans ce sens, le discours est constitue de plusieurs elements ayant une certaine
relation entre eux et dont l'analyse necessite de specifier les phenomenes
interpretatifs.

En effet, si la priere pour les malades releve de la pragmatique, son
interpretation ne peut pas ignorer la semantique. Du moins, dans la proferation
de ses prieres, le priant doit produire des phrases ayant un sens. L'analyse de
notre discours dans ce cas ne peut epargner ni la semantique ni la pragmatique.

En procedant a l'analyse, nous commen90ns adecrire en premier lieu la scene
du rituel de guerison lors des prieres pour les malades auxquelIes nous avons
participe. Apres cette description de la scene de rituel de guerison, nous alIons
proceder a l'analyse proprement dite tout en appliquant les prieres proferees a la
methode pragmatique.

Dans l'application de la methode pragmatique que nous tentons, nous faisons
recours ades theoriciens pragmatiques asavoir J.L AUSTIN et SEARLE.

Cependant, considerant que I'aboutissement a la guerison par la priere necessite
certaines conditions de proferation, nous identifions d'abord ces conditions et
les confrontons a celIes proposees par J.L. AUSTIN ou R. SEARLE pour
pouvoir aboutir a I' accomplissement des actes du langage.

Pour ce qui est des conditions actorielIes, nous identifions le statut social du
priant, la disposition de I' esprit du patient et du therapeute, I' accoutumance du
priant. 11 a ete question de celui qui est en mesure de prier pour les malades et
de celui qui est capable de recevoir la guerison,

20 SAUSSURE, L.de, Temps et pertinence. Elements de pragmatique cognitive du temps. Bruxelles, Ed. De Boeck.

Duculot, 2003, p.33
21 Idem, p.19.
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Les conditions spatio-temporelles ont ete aussi identifiees pour referer aux lieux
occupes par les priants et le moment favorable a la priere pour les malades.
L'identification du lieu et du temps dans la priere pour les malades n'est pas a
negliger pour voir si ces elements ont une implication de guerison sur le malade.

Nous avons alors repere ces differentes conditions permettant la realisation des
actes du langage et leur interpretation a ete abordee suivant la position de J. L.
AUSTIN et de R. SEARLE.

Concemant les conditions de reussite de l'acte illocutoire, voici ce que nous dit
P. BLANCHET:

« L 'accomplissement de I 'acte illocutoire, et notamment du performatif, ne
depend pas que l'enonce lui-meme. 11 exige certaines conditions »22.

Sur ce meme sujet, le meme auteur nous dit tres loin ceci :

« 11 est essentiel d 'assortir I'etude des actes du langage d 'une analyse des
conditions de reussite, et en complement des circonstances empechant la
reussite, circonstances qu 'Austin nomme « echecs » ou « injelicites » »23.

Les conditions particulieres de proferations des prieres pour les malades restent
l'objet de notre preoccupation au cours de ce travail.

0.8. Delimitation de la zone d'enquete

L'objet essentiel de notre etude necessite un travail sur terrain. Pour mener ce
travail, nous avons mene des enquetes dans une Eglise catholique, quatre Eglises
protestantes et une chambre de priere precisement dans deux communes:
KANYOSHA et NYABIRABA en province de BUJUMBURA.

22BLANCHET, P., La pragmatigue .D'Austin aGoffman. Paris, Bertrand-Lacoste, 1995, p.44
23 Ibidem
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Chapitre I : CADRE THEORIQUE ET CONCEPTUEL

1.1: La priere prise comme un discours

1.1.0. Introduction

La priere comme communication efficace entre I'homme et les etres invisibles
est un phenomene universel et occupe une place tres importante dans la vie des
etres humains. Celui qui prie s'adresse a quelqu'un afin de recevoir quelque
chose; c'est du moins fixer un regard sur lui parce qu'on attend de lui ce que
l'on ne trouve pas en soi.

Lors de la priere, l'orant emet des paroles soit pour demander aDieu ce qu'on
manque, soit pour I'adorer, ...Dans ce cas, I'orant produit un discours.

1.1.1. La notion de discours

Le terme «discours » est tres courant et utilise par tout locuteur francophone,
linguiste et non linguiste. Par la, il y a lieu de comprendre que les contextes
d'utilisation sont differents chez l'un et chez I 'autre. Dans leurs definitions,
certains dictionnaires mettent I'accent sur un sens pejoratif, en prenant comme
point de depart le verbe « discourir ». C'est le cas du Dictionnaire etymologique
et de I 'Encyclopaedia universalis. Retenons que le verbe discourir a comme
equivalent latin « discerrere » qui signifie « aller de cote et d'autre », « courir c;a
et la ».

Comme nous allons en rendre compte, ce terme est polysemique et assez
difficile a preciser dans la mesure Oll le probleme du discours n'a jamais ete au
centre des preoccupations des linguistes. A ce propos, A-M. citant D.
MAINGUENEAU nous dit :

«La notion de discours est employe avec des acceptions tres variees, des plus
. . I I 24restrzctlves aux p us arges» .

Du point de vue linguistique, beaucoup de concepts s'entremelent et s'opposent
les uns des autres. Tout d'abord, la premiere signification s'inscrit dans le cadre
de la dichotomie saussurienne « langue/parole ». Par cette opposition Ferdinand
de SAUSSURE entendait separer le social (la langue) de l'individuel (la parole).
La linguistique structurale considere la parole comme synonyme de discours.

24 MAINGUENEAU, D., cite par KUBWAYO, A-M., Le jeu pronominal dans un cadre enonciatif. Application ades
discours politiques burundais (1962-1966), Memoire U.B., Bujumbura, Fevrier 1990, p. 14
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En outre, il ya une autre conception qui assimilera le discours a I'enonce. Cela
est du a la dimension de l'un et de I'autre qui depasse les limites de la phrase.
Faisant une distinction entre « enonce» et « discours », R. ROBIN avance la
caracterisation suivante :

« L 'enonce, c 'est la suite des phrases emises entre deux blancs semantiques,
deux arrets de communications; le discours c 'est I 'enonce considere du point
de vue du mecanisme discursif qui le conditionne. Ainsi, un regard jete sur un
texte du point de vue de sa structuration « en langage » en fait un enonce " une
etude linguistique des conditions de production de ce texte en fera un

d · 25« lscours» .

Dans cette opposition, le discours est pris comme enonce au cas Oll I' on prend
compte des conditions de production d'un texte. Quant a l'element « enonce», il
ne serait que l'ensemble des phrases emises pour produire un sens precis. Donc,
la notion de discours s'inscrit dans le cadre de la theorie de l'enonciation.

Dans ce sens, il se definit comme :

« Toute enonciation qui integre dans ses structures le locuteur et I 'auditeur,
avec le desirdupremierd'influencer I'autre »26.

En un mot, ces differentes acceptions debouchent sur une problematique:
l'opposition « phrase/discours/enonce ». Face aun tel fait, D. MAINGUENEAU
entend utiliser le concept d'enonce pour les unites linguistiques depassant la
dimension de la phrase. Pour ce qui nous conceme, « le discours» ne
s'utiliserait qu'au moment Oll on prend en compte les circonstances de
production d'un enonce ; celui-ci pouvant comporter une ou plusieurs phrases.

Pour notre etude, nous aurons comme terrain d'investigation « les enonces
religieux ». I1s ont e16 produits dans le contexte tres precis: la priere pour les
malades.

Grace ace cadre de production, nous pouvons qualifier de « discours religieux »
ces enonces.

25 ROBIN, R., Histoire et linguistique, Paris, Armand Colin, 1973, p. 21
26 Ibidem
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1.1.2. Les types de discours

Dans l'analyse du discours francophone, la notion de types de discours re90it
diverses acceptions. 11 en existe deux qui sont restrictives :

« (1) L 'une oppose « type de discours» et « genre de discours» comme un
secteur de production verbale d'une societe it un dispositif de communication
particulier (. ..), le type de discours politique, par exemple, recouvre de
multiples genres: dibats televises, tracts, programme electoral, ...

(2) L 'autre fait des «types de discours» des modes fondamentaux de
structuration qui se combinent dans les textes affectifs »27.

De ce qui precede. P. BRONCART distingue quatre grands types de discours :
discours interactif, recit interactif, discours theorique, narration. Quant it
R.BOUCHARD, il en distingue neuf, fondes sur trois criteres: semantico­
referentiel (narratif, descriptif, expositif), enonciatif (intervention, discours ecrit,
realisations orales ou ecrites) et pragmatique (injonctif, explicatif, argumentatif)

Ainsi, P.CHARAUDEAU et D.MAINGUENEAU nous proposent la typologie
suivante:

1.1.2.1.Typologies homogenes, intermediaires et heterogenes

Les typologies homogenes s'appuient sur une base unique pour l'elaboration
d'une grille abstraite, distincte des textes concrets. Ainsi, E.WERLICH et J. -M.
ADAM distinguent le type descriptif, le type narratif, le type argumentatif, ...

Quant aux typologies intermediaires, celles-ci font recours it des criteres
heterogenes mais en les organisant it pactir d'un « foyer classificatoire » : mode
enonciatif, intention de communication ou les conditions de production.

Les typologies heterogenes combinent les criteres relevant de foyers
classificatoires distincts : intention communicative, thematique, medium, mode
enonciatif.

1.1.2.2.Les typologies enonciatives

Elles sont fondees sur la relation entre l'enonce et sa situation d'enonciation
avec ses trois poles: interlocuteurs, moment, lieu d'enonciation.

Ainsi, la typologie fondatrice est celle d'E.BENVENISTE operant la distinction
entre discours et histoire. Cette distinction a ete complexifiee par apres par

27 CHARAUDEAU, P. et MAINGUENEAU, D. (Sous la direction de), Dictionnaire d'analyse du discours. Paris, 6eme

ed. du Seuil, 2002, p. 592
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J.SIMONIN-GRUMBACH distinguant discours, histoire, discours indirect libre,
textes theoriques, textes poetiques.

Quant a la typologie de J.-BRONCART ,il distingue quatre types de discours :le
discours interactif(exposer/implique),recit interactif(raconter/implique),discours
theorique(exposerlautonome),narration(raconterlautonome)

1.1.2.3.Les typologies communicationnelles ou fonctionnelles

Elles sont fondees sur l'intention de communication. Ainsi, la typologie la plus
celebre de ces typologies est celle de R. JAKOBSON qui hierarchise les
fonctions du langage : referentielle, emotive, conative, phatique,
metalinguistique et poetique.

Quant a la litterature anglo-saxonne, on distingue deux fonctions majeures :
transactionnelle, correspondant a l'expression de contenus, et interactionnelle
(ou interpersonnelle), impliquant dans l'expression de relations sociales et
d'attitudes personnelles.

Le developpement de la theorie des actes du langage a une incidence sur ces
typologies, dans la mesure Oll on a tendance aassocier les deux classifications.
En effet, l'intention fonctionnelle du locuteur est connue comme la force
illocutionnaire de I'enonce.

Cependant, il s'est observe de nombreuses difficultes a l'endroit de ce
classement. Du moins, les fonctions communicatives ne correspondent pas
necessairement aux intentions communicatives des locuteurs.

Par ailleurs, elles s' articulent souvent mal sur la complexite des enonces
effectifs. Par exemple, un meme discours associe plusieurs fonctions ce qui
entraine la difficulte de les mettre en relation.

Signalons enfin que toutes ces typologies se reposent sur des grilles a la fois
sociologiques et psychologiques fondees elles-memes sur des postulats
philosophiques implicites.

1.1.2.4. Les typologies situationnelles

Elles sont fondees sur le domaine d'activite sociale dans lequel s'exerce le
discours. Ainsi par exemple, les classifications distribuent le discours sur
diverses zones de la societe : I'ecole, la famille, ... On trouvera aussi dans ces
typologies celles fondees sur le statut des participants du discours:
superiorite/inferiorite, age, appartenance ou non au meme groupe ethnique, ...

Certaines typologies sont aussi fondees sur des positionnements ideologiques.
C'est ainsi qu'on a par exemple, le discours communiste ou patronale en telle
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epoque et en tel endroit. Dans ce cas, on parle plutot « de formation
d · . 28IscurSlve» .

1.2. La priere, un discours religieux

Avant de montrer ce que nous entendons par discours religieux, nous pensons
tout d'abord dire ce que signifie le concept de « religion ».

Etymologiquement, on pourrait dire avec CICERON, que le mot « religion»
vient du latin « religio» qui signifie « ce qui reprenait diligemment et en
quelque sorte ressemblait scrupuleusement (relegerent) toutes les choses qui se
rapportent aux cultes des dieux».

MULAGO considere que la religion est basee sur la reconnaissance de deux
mondes: le monde invisible et le monde visible. Ainsi, il detinit ce terme
comme suit:

« La religion est l 'ensemble culturel des idees, sentiments et rites bases sur:

1. La croyance adeux mondes, visible et invisible ,.

2. La croyance au caractere communautaire et hierarchique de ces deux
mondes "

3. L 'interaction entre les deux mondes "

4. La transcendance du monde n 'entravant pas son immanence»29.

De ce qui precede, nous pouvons conclure que la religion est I 'ensemble cultureI
des idees, des sentiments et des rites bases sur la croyance en un etre supreme,
Dieu.

On parle donc de discours religieux, un discours ou des enonces, des ecrits ou
des paroles produits par quelqu'un dans un contexte d'evangelisation,
d'implorer, ou de rendre grace un etre invisible qui est Dieu.

Par la meme, la priere pour les malades fait partie des discours religieux dans la
mesure ou l'orant prononce dans ses prieres des paroles qui s'adressent aDieu

28 CHARAUDEAU, P. &MAINGAINEAU, D., op. cit., p. 595
29 MULAGO, V., Un visage africain du christianisme : union vitale bantu face aI'union ecclesiale, Paris, P.A,

1962, pp. 82-83
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1.3. Les differentes conceptions de la pragmatique

Le terme pragmatique est ambigu. En Franyais, tout comme en Anglais, les
locuteurs de ces langues conyoivent differemment ce concept. Au cours de ce
developpement, nous allons essayer de voir la definition de la pragmatique selon
differents auteurs, la typologie de la pragmatique et la theorie de J.L. AUSTIN
et R. SEARLE sur la pragmatique.

I. 3.1. Definition et historique

1.3.1.1. Definition

Maints auteurs ont essaye de definir le terme «pragmatique ». Pour J.
MOESCHLER et A. REBOUL, la pragmatique est: «I 'etude de I 'usage du
langage par opposition aI 'etude du systeme linguistique »30.

Quant a M. BRACOPS, la pragmatique etudie « la relation entre les signes et
I '1' 31es utI Isateurs ».

MORRIS definit la pragmatique comme «I 'etude de la relation des signes aux
. , 32znterpretateurs» .

Pour A.-M. DILLER, le terme pragmatique signifierait « tout ce qui a trait aux
fonctions illocutoires d'un enonce »33.

De fayon generale, la pragmatique est detinie comme : «

• Un ensemble de recherches logico-linguistiques (. ..), I 'etude de I 'usage
du langage, qui traite de I 'adaptation des expressions symboliques aux
contextes referentiel. situationnel, actionnel et interpersonnel
(Encyclopedia universalis) ;

• L 'etude de I 'utilisation du langage dans le discours et des marques
specifiques qui, dans la langue, atteste de sa vocation discursive (Anne­
Marie DILLER et F. RECANATI) ;

• L 'etude du langage comme phenomene ala fois discursif, communicatifet
social (F. JACQUES) ;

30 MOESHLER et REBOUL cites par CHARAUDEAU, P., et MAINGUENEAU, D., (Sous la direction de) in

Dictionnaire d'analyse du discours, Paris, Seul, p. 455
31BRACOPS, M., Op.cit.D.13

32 MORRIS, cite par LYONS, J., Element de semantique. Paris, Larousse, 1980, p. 97
33 DILLER, A-M., La pragmatique des questions et des reponses, Tubingen : Gunter Narr Verlan, 1984, p. 9
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• La pragmatique est cette sous-discipline linguistique qui s 'occupe plus
particulierement de I 'emploi du langage dans la communication (L.
SFEZ) »34.

De toutes ces definitions, nous constatons qu'en fran9ais, il a couramment le
sens « concret, adapte ala realite »35 alors qu'en anglais « pragmatic» a le sens
« qui a rapport aux actes et effets reels »36.

Nous deduisons donc que la pragmatique aboutit a l'acte, car le langage est
·action en ce sens qu'il permet d'instaurer un sens, mais aussi d'agir sur le
monde et autrui. C'est donc une discipline qui s'attache a la communication et a
ses actes.

1.3.1.2. Historique

Le terme pragmatique est encore jeune. C'est ainsi que F. ARMENGAUD dira
d'elle en 1985 que: « la pragmatique hait encore une discipline tres jeune, une
discipline foisonnante aux frontieres jloues ... »37.

De cette jeune mais floue discipline, nous informe meme P. BLANCHET,
qu'elle depend d'autres disciplines:

« On la pen;oit en general comme une entite jloue, fourre-tout recent oil vont se
caser soil les travaux qui n 'appartiennent pas clairement aux disciplines
institutionnelles que sont la linguistique, la sociologie, I 'anthropologie, la
psychologie sociale, la semiologie(. ..) »38.

C'est cependant avec Charles William MORRIS, logicien philosophe qui est le
premier a utiliser le terme «pragmatique ». Heritier de Charles SANDERS
PEIRCE, il s'adonne a l'elaboration d'une theorie generale des signes, en
particulier des signes linguistiques.

Dans les annees 1930-1940, il definit une semiotique dans laquelle prennent
place trois domaines a savoir :

• La syntaxe qui traite la concatenation des signes entre eux ;

• La semantique traitant des relations de signes aux objets, c'est-a-dire,
la signification conventionnelle des signes ;

34 Encyclopaedia universalis, A-M. DILLER et F. RECANATI, F. JACQUES, L. SFEZ, cites par BLANCHET, P., in La
pragmatigue, D'Austin aGoffman, Paris, Bertrand-Lacoste, 1999, p. 9
35 Ibidem
36 Ibidem

37 ARMENGAUD, F., La pragmatigue., Paris, PUF, 1983, p. 3
38 BLANCHET, P., op.cit., p.8
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• La pragmatique, qui, cl son tour, traite des relations des signes cl leurs
interpretes ou utilisateurs.

Dans cetle conception, la pragmatique n' est pas une discipline cl part entiere et
ne constitue ni une theorie ni un domaine de recherche unifie.

«Pourtant, la pragmatique ne constitue ni une theorie unique, ni un domaine
de recherche rigoureusement unifie. A I 'inverse, elle se distingue par I 'extreme
heterogeneite de ses sources (en termes de point de depart), de ses orientations
(en termes de methodes). Les caracterisations de la pragmatique diffirent en
effet d 'un theoricien ou d 'une ecole it I 'autre »39.

A partir des annees 1960, il s' est observe un essor considerable, pour obtenir
une influence notable, en France et aux alentours.

Dans les annees 1950-1970, les philosophes du langage anglo-saxon notamment
des philosophes britanniques de l'Ecole d'Oxford Peter F. STRAWSON, J.L.
AUSTIN et H. Paul GRIC, et les americains Willard QUINE et R. SEARLE
etaient preoccupes non plus aux langages artificiels mais aux langages naturels,
aux langages ordinaires.

Leurs travaux ont en fait ouvert la voie cl la pragmatique en observant que le role
du langage n' est pas exclusivement de decrire le reel, mais aussi d' exercer une
action (c'est la theorie des actes du langage). C'est cl partir de ce moment que la
pragmatique prend son essor et acquiert le statut de discipline cl part entiere.

Ce faisant, son domaine d'investigation a ete defini negativement et non par les
pragmaticiens eux-memes, mais par des chercheurs (syntacticiens et
semanticiens notamment) qui ne pratiquent pas la pragmatique mais se
contentent d'y renvoyer les questions qui les embarrassent. Du moins sa
nouveaute (qui la rend souvent suspecte aux yeux de caractere de carrefour
pluridisciplinaire : linguistique, semantique, semiologie, sociologie,
psychologie, ...) est la cause de refus de reconnaissance de la pragmatique.

Dans les annees 1980-1990, la pragmatique va continueI' son evolution suivant
deux courants distincts : la pragmatique cognitive et la pragmatique integree. La
premiere s'exerce sur le territoire anglo-saxon et fait de la pragmatique une
science cl part entiere et une discipline independante et la seconde, relativement
limitee, voit en eUe une discipline fiUe de la linguistique.

39 SARFATI, G-E., Precis de pragmatique. Paris, Nathan, 2002, p. 5
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1.3.2. Typologie de la pragmatique

11 semble se reveler quelques confusions sur la pragmatique. Pour reIever cette
demiere, nous tentons de proposer une typologie en cinq points suivants :

• La pragmatique du langage;

• La pragmatique cognitive;

• La pragmatique psycho-sociale ;

• La pragmatique de la communication;

• La pragmatique linguistique.

1.3.2.1. La pragmatique du langage

Selon le Dictionnaire de linguistique :

«L 'aspect pragmatique du langage concerne les caracteristiques de son
utilisation (motivations psychologiques des interlocuteurs, types socialises de
discours, objet du discours, ...) par opposition a l'aspect syntaxique (proprietes
formelles des constructions linguistique et le monde) »40.

Par la, nous deduisons que la visee essentielle de la pragmatique linguistique est
de degager les conditions de communication.

1.3.2.2. La pragmatique cognitive

La pragmatique cognitive s'oriente vers les sciences cognitives (l'ensemble des
sciences qui concement la connaissance et ses processus), qui, comparant le
fonctionnement du cerveau humain a celui d'un ordinateur, considere que le
traitement pragmatique des informations releve du systeme centrale de la pensee
et definissent une pragmatique deductive chargee d'analyser les processus
inferentiels generaux, universels et non specifiques au langage mis en ceuvre
dans l'interpretation des phrases.

40 DUSOIS, J. et alii, Dictionnaire de Iinguistigue, Paris, Larousse, 2002, p. 388
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Ainsi, nous en parle M.BRACOPS:

« La pragmatique cognitive s 'efforce de rendre compte des rapports entre le
langage et ses usagers en en faisant un des aspects d 'un systeme bien plus vaste
de traitement de I'information »41.

Dans cette meme perspective, l'auteur ajoute, toujours en montrant la relation
existant entre le langage et ses usagers ceci :

« La fonction premiere du langage est des lors de representer de I 'information
et de permettre aux individus d'augmenter leurs stocks de connaissances par la

. . 42commUniCatIOn» .

La pragmatique cognitive s'inscrit ainsi «dans une perspective radicalement
novatrice: celle d 'une pragmatique cognitive independante de la linguistique
qu 'elle vient completer pour certains aspects de I'interpretation des enonces »43.

Dans cette visee novatrice, « la pragmatique cognitive est vericonditionnelle.
Elle vise en effet, ace que I'individu se construise la representation du monde
(sans cesse enrichie et modifiee) la plus appropriee possible: I'un de ces objets
est donc I'attribution d 'une valeur de verite aux phrases >/4.

Pour M.BRACOPS, la notion d' etat mental «est fondamentale pour la
pragmatique cognitive, qui, des lors s 'oppose aux theses de la psychologie du

45comportement» .

Bref, la pragmatique cognitive, independante de la linguistique, met en relation
le langage et ses usagers dans le traitement de l'information.

1.3.2.3. La pragmatique psycho-sociale

Concemant la pragmatique psycho-sociale, L. FILLIETAS nous dit ce qui suit:

«De toute evidence, la prise de parole ne se ramene pas a I'expression d'une
forme semiotique abstraite, mais elle renvoie necessairement a une activite
particuliere, qui la contraint et lui donne sens »46.

41 BRACOPS, M., 2..lh..£i.h p. 28

42 Idem.. p. 100
43 Ibidem

44 Idem, p. 28
451bidem

46 FILLlETAS, L., La parole en action: element de pragmatigue psycho-sociale. Quebec, Ed. Notabene, 2002,
p.26
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Le concept de pragmatique psycho-sociale est con9u en fait sur la «prise de
parole» en tant que « comportement semiotique », c'est-a-dire en tant qu'acte
porteur du sens.

La notion de pragmatique psycho-sociale implique celle d'espace social, done
de communaute linguistique a laquelle appartient le sujet parlant et qui lui
fournit des ressources langagieres dont il se sert pour s'exprimer. L'on constate
que face a l'objectif poursuivi dans la prise de parole, l'acte de parole a comme
contrainte le sens et l'usage du langage repondant aux vreux de la communaute
linguistique.

1.3.2.4. La pragmatique de la communication

C'est dans son article «Communication dans la famille» que B.
NDlMURUKUNDO-KURURU, nous dit clairement que la pragmatique de la
communication «se definit comme I'etude des mots de communication par
lesquels des individus peuvent en venir aentretenir des rapports delirants, ainsi
que difJerentes visions du monde qui en resultent »47.

Tres loin, l'auteur continue en nous disant que: « refuser de communiquer par
la parole est une autre maniere de le fa ire : communiquer par I'attitude »48.

De ce qui precede, la communication n'est pas necessairement verbale elle peut
etre aussi gestuelle. Elle peut done prendre n'importe quelle forme pourvu que
le message passe. Elle releve done aussi de la pragmatique cognitive, en ce sens
qu'elle est hautement semiotique.

Ainsi done, la pragmatique cognitive regroupe ou englobe en son sein la
pragmatique du langage, la pragmatique psycho-sociale et la pragmatique de la
communication.

1.3.2.5. La pragmatique linguistique ou la pragmatique integree

Elle est nee sur le sol fran9ais a partir des annees 1970 et se developpe surtout
dans les annees 1980. Ainsi, cetle appellation «pragmatique integree» parce
qu'elle est« vue comme une fiUe de la linguistique, integree a la linguistique
(comme le sont la phonetique, la syntaxe et la semantique) : la pragmatique
intervient dans I'interpretation des enonces pour prendre le relais de la
semantique lorsque ceUe-ci a acheve son role et epuise ses possibilites ».49

47 NDIMURUKUNDO-KURURU, B., « La famille et ses defis : La communication dans la famille » in A.CA., 2-3,

1992,p.206
48 Idem., p. 207

49 BRACOPS, M., op.cit., p. 45
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Toujours a propos de la pragmatique integree, certains chercheurs fran9ais
comme J.-C. ANSCONlBRE, O. DUCROT et F. RECANATI, C. KERBRAT­
ORECCHIONI disent que « la pragmatique se surajoute cl la semantique »50.

A.-M. DILLER et F. RECANATI disent que la pragmatique integree «etudie
I'utilisation du langage dans le discours et les marques spec~fiques qui, dans la
I . d' . 51angue, attestent sa vocatlOn lscurSlve ».

Disons que la pragmatique integree est une theorie semantique integrant dans
le code linguistique les aspects lies aI'enonciation. ElIe considere la linguistique
comme la mere de la pragmatique et que cette demiere ne peut avoir
d' existence independante.

1.3.3. La theorie des actes de langage

La theorie des actes du langage qui signifie que l' on puisse agir par le moyen du
langage n'est pas nouvelIe. Mais, c'est seulement dans la deuxieme moitie de ce
siecle que s'est edifie sur cette base, dans le champ de la philosophie analytique
anglo-saxonne, une veritable theorie pragmatique du langage: la theorie des
actes de langage. Pour mener cette entreprise, nous alIons nous servir des
theories de deux auteurs : J.L. AUSTIN et J.R. SEARLE.

1.3.3.1. J.L. AUSTIN

Maints auteurs ont developpe la theorie des actes du langage. On admet
generalement que la publication, en 1962, de l'ouvrage de J.L. AUSTIN intitule
How to do things with words traduit en fran9ais en 1970 sous le titre de Quand
dire c 'est faire constitue le veritable acte de naissance de cette theorie. Pour
AUSTIN, l'hypothese de depart: « dire» c'est sans doute transmettre a autrui
certaines informations sur l'objet dont on parle, mais c'est aussi « faire », c'est­
a-dire tenter d'agir sur son interlocuteur, voire sur le monde environnant. Cette
theorie austinienne prend donc source dans les enonces performatifs, qui ont la
propriete de pouvoir dans certaines conditions.

50 ANSCOMBRE, J.-c. et alii, cites par BRACOPS, M., op. cit., p. 28

51 DILLER, A-M., et RECANATI, F., cites par BRACOPS, op.cit., p.28
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1.3.3.1.1. Les performatifs

Prenant comme point de depart sur les affirmations et leur rapport a la realite ou
a la verite, AUSTIN degage une notion de« performatif» ou d'enonciation
« performative », J. L. AUSTIN appelle verbes performatifs :
« Les verbes dont l 'enonciation revient a realiser l 'action qu'ifs expriment et
decrivent une certaine action du sujet parlant »52.

Pour M. BRACOPS :

« Les pelformatift servent aaccomplir des actes. des actes relativement a une
institution humaine qui font reference aune convention humaine »530

De ces deux definitions, nous pouvons qualifier de performatifs des enonces
illocutionnaires qui signifient qu'on essaie d'inserer la parole un certain
comportement (ordre).

1.3.31.2. L'opposition constatatif Vs performatif

Dans ses travaux, AUSTIN a conteste un des fondements de la philosophie
analytique de I' epoque. Ce fondement stipule que le but du langage est de
decrire la realite. C'est ce qu'il a appele l'illusion descriptive. 11 s'agit du moins
des phrases qui permettent de decrire le monde qui nous entoure et peuvent etre
evaluees en termes de verite ou de faussete, selon que la situation qu'elles
evoquent se produit ou s'est produite ou non.

En revanche, d'autres types de phrases par exemple des phrases imperatives ou
interrogatives mais aussi declaratives qui ne peuvent etre evaluees en terme de
verite ou de faussete qui peuvent etre juges en terme de reussite ou de ratage de
l'acte en termes de succes et d'echec (ou malheur) s'appellent phrase
performatives.

AUSTIN a essaye de proposer trois conditions grammaticales permettant
d'accomplir I'acte :

'. la phrase performative devrait contenir un verbe performatif c'est-a-dire
un verbe dont le sens correspondant a l'execution d'un acte ;

• etre a la premiere personne du singulier ;
.. et a l'indicatifpresent ;

Cependant, il existe d'autres phrases ou expressions permettant d'accomplir
l'acte. D'ou la description precedente est mise en defaut.

52 J.L. AUTIN, J. L. cite par DUBOIS, J. et alii, op. cit., p0366.

53 BRACOPS, Mo, op. cit.. p033.
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Il est egalement signale que certains performatifs s' accompagnent de gestes
conventionnels, de mimiques, de regards, ...

Toujours en affirmant sa description des performatifs, AUSTIN distingue les
«performatifs primaires» (comme le cas a l'imperatif), des «performatifs
explicites », comme (je vous ordonne de partir).

Des lors, AUSTIN insiste beaucoup sur l'importance du contexte, qUI est
souvent determinant pour l'interpretation de la phrase. Ainsi donc, certains
performatifs implicites voient leur sens varier en fonction des circonstances qui
entourent la production de la phrase.

Par contre, les performatifs explicites ont un sens fixe et determine quelque soit
le contexte,

Cependant, cette opposition pose probleme dans la theorie d'AUSTIN.

1.3.3.1.3. Les contraintes d'aboutissement d'un performatif

Nous savons que le performatif correspond a l'accomplissement d'un acte
conventionnel, institutionnel. Ainsi, SEARLE nous fait savoir que «ces
enonciations performatives reviennent Cl faire quelque chose par le simple fait
de les enoncer, sous reserve de certaines conditions de reussite »54.

Ainsi, AUSTIN a enumere six contraintes faute de quoi le performatif aboutit a
un echec.

1) 11 doit exister une procedure, reconnue par convention, dotee par
convention d'un certain effet, et comprenant l'enonce de certains mots par
certaines personnes dans certaines circonstances.

2) Les personnes et les circonstances particulieres doivent etre celles qui
conviennent pour qu'on puisse invoquer la procedure en question.

C'est ce que nous affirme P. BOURDIEU sur ce point:

« La piupart des conditions qui doivent etre remplies pour qu 'un enonce
performatif reussisse se reduisent a I 'adequation du locuteur ou mieux de sa
fonction sociale et du discours qu 'if prononce. Un enonce performatifest voue a
1'echec toutes les fois qu'if n 'est pas prononce par une personne ayant le
pouvoir de les prononcer ou plus generalement toutes les fois que les personnes
ou les circonstances particulieres ne sont pas celles qui conviennent pour qu 'on

54 SEARLE cite par BLANCHET, P., op. dt., p. 30
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puisse invoquer la procedure en question. Bre/, toutes les fois que le locuteur
n 'a pas I 'autorite pour emettre les mots qu 'it prononce »55.

De ce qui vient d' etre vu, le performatif ne sera efficace que dans la mesure OU il
proviendrait de quelqu'un qui en a reellement les competences et dans les
circonstances bien precises.

3) 11 faut qu'il y ait execution correcte de la procedure par tous les
participants.
4) 11 faut qu'il y ait execution integrale de la procedure.
5) Lorsque la procedure suppose certaines pensees ou certains
comportements de leur part, il faut que les participants aient efficacement ces
pensees ou ces sentiments, et qu'ils aient l'intention d'adopter le
comportement attendu.
6) Les participants doivent reellement adopter par la suite le
comportement attendu.

Pour J.L. AUSTIN, les performatifs qui ne repondent pas it ces six conditions
sont voues it l'echec.

1.3.3.1.4. Le locutoire, illocutoire et perlocutoire

Dans la continuation de ses travaux, it partir de la notion de performatif,
AUSTIN affine le concept selon lequel, dire c'est faire. Dans sa classification, il
reconnait trois sortes d'actes de langage :

• L'acte« locutoire », la« locution» ;
• L'acte « illocutoire », I' « illocution » ;
• L'acte« perlocutoire », la« perlocution ».

A. L'acte locutoire ou locutionnaire

L'acte locutoire (act of saying) est un acte de parler pour parler. 11 s'agit d'un
fait de dire quelque chose, de prononcer une phrase. Cet acte consiste it produire
des signes vocaux selon le code interne d'une langue.

B. L'acte illocutoire ou illocutionnaire

L'acte illocutoire (act in saying) est insere au CCEur de la parole. En effet, le but
premier de langage est la communication, et la base de la communication
linguistique est l'acte illocutoire.

Ainsi, pour qu'il y ait acte illocutoire, O. DUCROT dit qu'il faut qu'il yait :

55 BOURDIEU, P., Ce que parler veut dire. Ed Fayard, Paris, 1982, p.10.
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« L 'enonciation c 'est-a-dire un evenement unique impliquant au moins un
locuteur et un destinataire pris dans une situation particulifl!re »56.

De la, la valeur des enonces performatifs qui ont donne naissance aux actes
illocutoires, ne peut pas etre determinee sans qu'il soit fait allusion a l'activite
de I' enonciation.

On comprend bien aussi que le locuteur, dans sa parole, veut faire savoir au
destinataire qu'il a l'intention de ce qui s'accomplit dans la parole.

Pour renforcer cette idee, AUSTIN nous fait savoir que « I'acte illocutoire est
I'acte de langage essentiel »57.

Dans cette perspective, O. DUCROT aborde cette idee en ces termes :

« L 'acte illocutoire est, par definition, un acte inscrit dans les phrases au moyen
desquelles il se realise, c 'est-a-dire un acte impliquant I'enonciation d 'une
formule qui lui serait conventionnellement reservee »58.

Du moins, en accomplissant un acte illocutoire, le locuteur s'assigne un certain
role et assigne a l'interlocuteur un role complementaire.

Ainsi, chacune de nos paroles sert a accomplir un acte social au sein de cette
vaste institution que represente le langage. C'est ainsi qu'AUSTIN nous dit
ceCl :

« eet acte illocutionnaire est d'un usage conventionnel, et au meme titre que les
actes institutionnels »59.

Donc, les actes de langage sont une convention reconnue par la societe et
l'individu en tant qu'un etre social, doit s'y conformer.

Taxinomie des valeurs illocutoires

Au sujet de la taxinomie des valeurs illocutoires, AUSTIN en propose une
typologie qui se compose de cinq categories etablies par le classement des
verbes au moyen desqueIs s'expriment les actes illocutoires.

1) Les verbes verdictifs exprimant un verdict, une appreciation, et
correspondant souvent aux actes juridiques. C'est par exemple les verbes
quitter, condamner, evaluer, prononcer, ...

56 DUCROT, D., cite par A. -M. DILLER, oD' cit., p.18.
57 AUSTIN cite par BRACDPS, M.,OD. cit., p.44.

58 DUCRDT, D., Dire et ne Das dire. PrinciDes de semantique linguistique. Paris, Hermann, 1980, p.281.
59 AUSTIN cite par BRACDPS, M.,OD. cit., p.44.
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2) Les verbes exercitifs qui renvoient a l'exercice de pouvoirs, de droits ou
d'influences. On peut reconnaitre ici les verbes approuver, avertir, blamer,
commander, ...

3) Les verbes promissifs expriment l'obligation pour le locuteur d'adopter
une certaine attitude d'intention, prise en charge, engagement,
manifestation d'intention, etc.). C'est notamment convenir de, epouser la
cause, faire vreu, ...

4) Les verbes comportatifs renvoient aux attitudes et aux comportements
sociaux, impliquant une attitude ou une reaction face a la conduite ou ala
situation d'autrui: approuver, benir, compatir, critiquer, deplorer,
s'excuser, feliciter, ...

5) Les verbes expositifs explicitent les ressorts de l'argumentation, ou
indiquent dans quel sens les mots sont employes : citer, formuler, illustrer,
se presenter, postuler, ...

Cette typologie d'AUSTIN est toutefois peu convaincante car de nombreux
chevauchements et difficultes se presentent. En effet, certains verbes se
retrouvent dans plusieurs categories.

C. L'acte perlocutoire

L'acte perlocutoire (act by saying), ou perlocutionnaire consiste aproduire des
effets ou consequences sur les interlocuteurs (comme un mouvement, la peur, le
rire ou le chagrin).

En formulant un enonce, on execute soit un acte locutoire, soit un acte
illocutoire, soit un acte perlocutoire.

C'est d'ailleurs l'avis d'AUSTIN quand il dit: «Toute phrase enoncee
serieusement correspond au moins a l'execution d'acte locutionnaire et celle
d'un acte il!ocutionnaire, et parfois aussi acelle d'acte perlocutionnaire »60.

1.3.3.1.5. Conclusion sur la theorie d'AUSTIN

La theorie d'AUSTIN a ete objet de diverses critiques. En effet, la premiere
critique a ete la faiblesse des criteres grammaticaux de description des
performatifs. La seconde est la typologie des valeurs illocutoires. Mais la
critique principale porte incontestablement sur l'abandon de l'opposition entre
constatatifs et performatifs. Cette opposition aurait pu etre maintenue dans la
theorie austinienne des actes de langage.

Neanmoins, malgre les points faibles de son analyse, on doit a AUSTIN des
jalons essentiels, et c'est grace a lui que nait la pensee pragmaticienne. Du

60 AUSTIN, J.L., cite par BRACOPS (M), op. cit., pM.
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moins, son intert~t pour I' etude du langage ordinaire envisage de fayon positive
et sa denonciation de 1'« illusion descriptive» lui ont permis de jeter les bases
de la theorie des actes de langage, laquelle sera abondamment developpee et
affinee par ses successeurs.

1.3.3.2. J.R. SEARLE

Dans la continuation des travaux de J.L. AUSTIN par J.R. SEARLE,
respectivement dans ses ouvrages Speech Actsj1969) traduit sous le titre, Les
Actes du langage, meme si d'autres auteurs preferent parler d' «Actes de
discours» ou d' «Actes de parole », puis dans Expression and Meaning (1979),
traduit en Franyais sous le titre de Sens et Expression, J.R. SEARLE de son cote
insiste sur:
«La necessite de distinguer (1) les actes illocutoires (qui correspondent aux
difJerentes actions que I 'on peut realiser par des moyens langagiers, .. .) " (2) les
forces ou valeurs illocutoires (composantes d 'un enonce qui lui permette de
fonctionner comme un acte particulier), en se combinant avec le contenu
propositionnel propre a cet enonce,. et (3) les verbes illocutionnaire, unites
lexicales qui permettent dans une langue donnee de designer les difJerents actes
( ... )>>61.

Cependant, a la difference de J.L. AUSTIN, J.R. SEARLE distingue quant a lui
5 grandes categories d'actes du langage alors que son predecesseur reconnait
trois. 11 revit la classification proposee par AUSTIN comme suit:

• Les assertifs ;
• Les directifs ;
• Les promissifs,
• Les possessifs ;
• Les declaratifs.

De plus, il approfondit egalement la question des conditions de reussite qu'un
enonce doit remplir afin qu'il puisse aboutir a sa visee illocutoire. 11 a termine
son analyse par une proposition de taxinomie comme I'a fait lL. AUSTIN.

61 SEARLE, J.R., cite par CHARAUDEAU et MAINGUENEAU, op. cit., p. 17
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1.3.3.2.1. Le principe d'exprimabilite

Ce principe est la base de la vision des actes de langage developpee par
SEARLE. 11 le formule comme suit:

« Toute intention du locuteur peut etre exprimee explicitement et litteralement
. I 62par un moyen conventlOnne ».

De cette assertion, toute phrase est reductible a un performatif explicite defini
par AUSTIN.

1.3.3.2.2. Analyse de la phrase

Dans ses travaux, en distinguant la phrase, AUSTIN categorise l'acte locutoire,
l'acte illocutoire et I' acte perlocutoire.

A la difference d'AUSTIN, SEARLE attire son attention essentiellement aux
actes illocutoires, les actes locutoires ne presentent a son avis pas grand inten~t,

et il met en cause I' existence des actes perlocutionnaires. Pour lui, toute phrase
enoncee serieusement correspond necessairement a la realisation d'un
illocutionnaire.
De plus, il distingue dans une phrase d'une part I'acte propositionnel, c'est-a­
dire I'expression d'un contenu propositionnel et d'autre part l'acte
illocutionnaire ou acte accompli en disant quelque chose.

De surcroi't, il distingue egalement dans la structure syntaxique de la phrase le
marqueur de contenu propositionnel, et le marqueur de force illocutionnaire,
c'est-a-dire ce qui reIeve de l'acte illocutionnaire.

1.3.3.2.3. Les regles constitutives de l'acte illocutoire

Comme nous Pavons souligne, la realisation d'un acte illocutoire correspond
avant tout a la production d'une phrase qui, suivant des conventions, repond aux
regles constitutives attachees a I' acte illocutionnaire en question. Voici ce qu'en
dit Searle sur ce propos :
« Parler une langue, c Jest accomplir des actes conformement cl des regles »63.

Si ces regles sont respectees, l'acte illocutoire est reussi, si elles ne le sont pas,
l'acte illocutoire se solde par echec.

62 SEARLE cite par BRACOPS, M., op. cit., pA7.
63 SEARLE, cite par BRACOPS, M., op.cit.,p.52
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Voici les sept regles proposees par SEARLE pour qu'il y ait l'acte illocutoire :

1) Regles preparatoires.
Ces regles concement la situation de communication et prevoient que les
interlocuteurs sont materiellement a mesure de se comprendre. Les
interlocuteurs doivent par exemple parler la meme langue, etc.

2) RegIe de contenu propositionneI.
Le contenu propositionnel doit etre defini, isolable de l'acte illocutoire et
referable.

3) RegIe essentielle
Cette regIe definit le but (illocutionnaire) de l'acte illocutionnaire, c'est­
a-dire qu'elle specifie le type d'obligation contractee par l'un et/ou l'autre
des interlocuteurs. La regIe essentielle conditionne par la les regles
suivantes (preliminaire, de sincerite, d'intention et de convention).

4) Regles preliminaires
Les regles preliminaires prevoient que le locuteur et l'interlocuteur
doivent partager un certain nombre de connaissances appele par SEARLE
«croyances d'arriere-plan », et s'accorder sur certaines conditions qui
doivent etre prealablement satisfaites pour que l'acte illocutionnaire
puisse etre accompli. Ces regles preliminaires determinent la force de
l'acte illocutoire ; celle-ci correspond a l'intensite avec laquelle le but
illocutionnaire est mis en ceuvre.

5) Regles de sincerite
Cette regIe porte sur I' etat mental du locuteur au moment Oll il parle et
stipule qu'il doit etre sincere.

6) Regles d'intention
Les regles d' intention repertorient les intentions que peut s'approprier le
locuteur (promesse, ordre, question, hypothese, ... ). Elles imposent
egalement que le locuteur ait la volonte de faire reconnaitre a son
intention par l'interlocuteur grace a la phrase prononcee.

7) Regles de convention
Les regles de convention repertorient les moyens linguistiques dont le
locuteur dispose conventionnellement pour exprimer ses intentions.
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1.3.3.2.4. Taxinomie des valeurs illocutoires

Comme AUSTIN, SEARLE, a son tour n'a pas manque de proposer sa typologie
des valeurs illocutionnaires. Critiquant celle proposee par AUSTIN, SEARLE
opere une distinction entre verbes illocutionnaires et actes illocutionnaires.
Pour lui :

« Les verbes illocutionnaires appartiennent a des langues particulieres, tandis
que I'aspect illocutionnaire du langage, c 'est-a-dire les actes illocutionnaires,
transcende les differences entre les langues particulieres »64.

De ce qui precede, il convient d'elaborer la taxinomie suivante etablie d'apres
l'intention du locuteur.

1. Les phrases representatives: le locuteur s'engage sur la verite du
contenu exprime, c'est-a-dire que la phrase est evaluable, pour ce qui est
de son contenu, en termes de verite ou de faussete.

2. Les phrases directives: le locuteur cherche a faire faire quelque chose
par l'interlocuteur.

3. Les phrases promissives : le locuteur s'oblige lui-meme a accomplir un
acte ou a adopter un comportement.

4. Les phrases expressives : le but du locuteur est de manifester son etat
psychologique par rapport au contenu exprime par la phrase.

5. Les phrases declaratives : ce sont les performatifs d'AUSTIN, a savoir
les phrases qui, par le fait d'etre prononcees, provoquent la verite du
contenu qu'elles expriment en se referant a une institution
extralinguistique et en impliquant des statuts respectifs bien specifiques
pour le locuteur et l'interlocuteur.

1.3.3.2.5. Conclusion sur la theorie de SEARLE

Le modele searlien constitue incontestablement une avancee dans la theorie des
actes de langage. Cependant, il presente des points faibles qui tiennent
essentiellement a une vision fondamentalement codique et conventionnelle. Pour
SEARLE, l'interpretation de la phrase devrait se limiter a l'identification de la
force illocutionnaire et du contenu propositionnel.

64 BRACOPS, M., OD. cit., p.52.
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1.4. L'importance de la parole religieuse

1.4.0.lntroduction

La parole religieuse et surtout la priere est un element indispensable dans toutes
les societes. C'est pourquoi, en Afrique comme ailleurs, nous la trouvons dans
toutes les situations de la vie quotidienne. L'homme africain en particulier le
Murundi, insiste justement sur la relation de I'homme aDieu, dans la vie sociale
voire politique. L'affirmation de Dieu est donc au centre de l'attitude de priere
chez les Africains. Celui qui prie peut etre pousse par diverses motivations, en
partie scientifiques explicables et il peut le faire a des moments privilegies
donnes.

Dans beaucoup de pays, on opere une distinction entre la priere individuelle et
spontanee et la priere rituelle et publique. Sur ce sujet, E.DAMMANN nous
affirme ce qui suit:
« On prie aussi quand on est dans une situation delicate. On se souvient parfois
meme, en ce cas de I'Etre Supreme, invoque soit personnellement, soit

11 ' 65co ectzvement» .

Aussi, faut -il signaler qu'il existe des prieres sans paroles qu'E.DAMMANN
appelle «priere elliptique »66.

Enfin, il existe egalement des prieres accompagnees de gestes, de battements
des mains, de danses, de tambours, ...

Dans ce point, nous allons essayer de voir l'importance de la parole religieuse,
premierement, en Afrique, deuxiemement, au Burundi.

1.4.1. En Afrique

1.4.1.1. La croyance africaine

1.4.1.1.1. La pneumatologie

Pour ce qui est de I'Afrique, la population africaine croit en la survie de I'ame
apres la mort :

« 11 n ~v a sans doute pas de tribu qui n 'ait cru ala post-existence de I'time. Sa
forme peut varier d 'une vie quasi-terrestre, voire plus agreable que celle-ci, a

65 DEMMANN, E., Les Religions de l'Afrigue. Paris, Payot, 1978, p.114
66 Ibidem
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celle d 'un fantome qui ne trouve pas de repos. Ce que toutes ces formes ont en
commun, c 'est que I'ame jouit d 'une certaine liberte. L 'ame, enfin peut quitter

,. d I' d 67son sejour e autre mon e» .

Ainsi, certains pensent qu'apres la mort, l'idee de reincarnation s 'impose.

«Et quand, chez les Ecoues, les ames ont trop a souffrir dans I'Au-dela et
desirent revenir sur terre, ce VQ?U peut etre exauce, et elles redeviennent des
hommes »68.

On trouve donc, dans certaines societes, bien de tribus qui donnent aux enfants
les noms de leurs grands-parents revenus sur terre. Nous pensons donc a cette
fin que c'est un moyen utilise par certaines tribus pour dire aleurs enfants leur
pere.

Dans d'autres tribus, croit-on que certaines categories de morts peuvent venir
sur terre sous forme non pas d'hommes mais d'esprits, de lions ou d' etres a
demi-animaux.

Le concept de l'ame est tres complexe dans certaines societes africaines. C'est
ainsi que les Nzemas (Sud-ouest du Ghana) ont trois principes « spirituels » :

«L 'un d'eux, ou moral (force vitale), disparait au moment de la mort. L 'autre
ou ekela, qui vient de Dieu, retourne a Lui a cet instant, tandis que le troisieme
ou ngomenle va dans le monde inferieur et est venere en tant qu'esprit
d ' ~ 69ancetre» .

1.4.1.1.2. Les esprits

A cote des ames des morts, les Africains croient aussi en etres qui apparaissent
souvent, mais en general, agissent de fa90n invisible. Ce sont des « esprits ».
Ceux -ci n'ont pas de rapport avec les ancetres et ils vivent dans les steppes et
les deserts, dans les eaux, ....Le plus souvent, les esprits sont invisibles et font
peur et les hommes s'en mefient.

1.4.1.1.3. Les dieux

Outre des esprits, la population africaine accepte l'existence des dieux que
WUNDT70 croyait pouvoir les definir par trois caracteristiques principales : la
personnalite, la force surhumaine et le sejour en dehors du monde.

67 DEMMANN, E., op.cit. p. 23
68 Idem, p.21
69 Ibidem

70 WUNDT cite par DAMMANN, E., Idem., p.31
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Les « dieux » ont, dans un certain domaine en tout cas, une superiorite absolue
superieure a celle des ames d'ancetres, des esprits et des forces magiques. En
second lieu, leur personne est plus anthropomorphe que celle de la plupart des
esprits. Il y a par exemple le dieu des chasseurs, ...

1.4.1.1.4. Le grand Dieu

Enfin, parmi les divinites, le «Grand Dieu » ou Etre Supreme occupe une place
tres importante; il existe chez de nombreuses tribus, et chez d'autres, a l'etat de
traces. Il a forme, les etres vivants ou toute autre chose. Quelques tribus disent
meme qu'il est« createur du monde ». Done, il est le maltre de l'univers.
Comme il est bon, il s'occupe aussi des hommes bien qu'il soit lointain. Ainsi
nous dit J. MElTl :

« Dans tous les peuples, sans une seule exception, les hommes connaissent un
Dieu qui est I'Etre supreme»71.

1.4.1.2. L'importance de la priere en Afrique

Suite aces differentes croyances, les Africains essaient de communiquer avec
ces etres invisibles a l'aide d'une priere. Le plus courant, elle constitue l'acte
d'adoration. La plupart des prieres des Africains sont courtes, improvisees et
prononcees parfois sous le coup de l'inspiration, mais on en trouve egalement de
longues et formelles.

On adresse souvent ces prieres soit aDieu, soit a plusieurs divinites, soit aux
esprits des ancetres ou aux autres esprits comme nous l' affirme J. MElTl:
«La majorite des prieres et des invocations sont adressees aDieu, quelques
unes aux morts-vivants ou a d 'autres etres spirituels dont beaucoup jouent le
role d'intermediaires»72 •

Pratiquement, tous les Peuples africains prient. Ainsi, le contenu de leurs prieres
depend de la situation dans laquelle se trouve le priant. C'est dans ce sens que J.
MElTl continue en nOilS disant ceci :

«Les pygmees bacheva prient en cas de maladies, avant d'entreprendre un
voyage ou d 'aller a la chasse : ils demandent a Dieu de guerir le malade, de
garder le voyageur et de donner du gibier au chasseur. Les pygmees bambuti

71 MBITI, J ., Religion et philosophie africaines, Yaounde, Ed .C1e,1972,p.39
72 Idem., p.72
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prient egalement lorsqu'ifs sont en butte a des difficultes, particulierement
lorsqu 'eclatent des orages qui les terrifient »73.

Nous constatons que les Africains sont en etroite communication avec Dieu par
la priere qu'ils lui ouvrent leurs creurs en tout temps et partout. Elles sont faites
pour s'assurer le bien etre materiel : la sante, la protection contre un danger, la
prosperite et la richesse. Dans certaines societes, certaines prieres lui sont
adressees par l'intermediaire des esprits des ancetres, des ancetres et des morts­
vivants, le plus souvent par le chef de la famille ou le pretre. Les gens, lorsqu'ils
prient, prennent differentes postures: s'agenouillent, se tiennent debout, ...

Voyons ensuite pour le cas du Burundi.

1.4.2. Au Burundi

Comme il vient d'etre vu precedemment, ce qui est valable en Afrique apropos
de la croyance, l'est aussi au Burundi. Ainsi, la croyance des Barundi se
remarquait a travers trois differentes situations qui sont le culte de Kabandwa, le
culte des morts et la croyance proprement dite en Imana.

1.4.2.1 Le culte de Kubandwa

Ce culte etait aussi appele «culte de Kiranga» parce que Kiranga etait le
personnage principal dans ce culte. Il jouait un role d'intermediaire entre Imana
et les hommes. Plusieurs raisons sont avancees soit par les etrangers soit par les
indigenes pour justifier ce parcours.

Pour les premiers, Kiranga avait usurpe tous les pouvoirs de Dieu, il etait non
pas un passage mais un sauveur de dernier recours.

Quant aux indigenes, Imana est tellement bon qu'il ne peut causer du mal a
personne. Done, au lieu de se concilier avec Dieu bon qui ne se fache jamais et
qui donne tout (meme ce qui n'est pas demande mais qui est necessaire), les
Barundi preferaient se concilier avec les forces surnaturelles qui pouvaient leur
jeter de mauvais sorts.

Meme si les Barundi invoquaient Kiranga, ils ne le substituaient pas a Imana.
Certaines expressions montraient que Kiranga n'etait pas Imana parce qu'il
garde des passions humaines comme le fait de manger, de boire, de se facher a
la maniere des hommes.

73 MBITI, J., op. cit.p. 73
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Kiranga reconnait lui-meme qu'il est inferieur aImana quand il disait, lors des
ceremonies,

« Ubandishirize ku Mana, Muterekere ku Mana n 'ubugingo »74 C'est-a-dire
"Faites faire la ceremonie en mettant votre conjiance en lmana, faites le
sacrifice en mettant votre conjiance en lmana et la justice ».

Tout le monde avait besoin de pratiquer ce culte qui le mettait en contact avec
Imana et qui le protegeait contre le mauvais sort ou les sanctions mystiques des
etres invisibles doues d'une force surnaturelle.

Les chefs temporels avaient eux aussi un role non-negligeable dans ce culte,
saufle roi qui etait considere comme le grand-frere de Kiranga :

« Les chefs avaient donc une puissance spirituelle et magique qui devait etre
utilise pour attirer la benediction des esprits sur la communaute »75.

A travers ce culte, le politique, le religieux et le social se trouvaient intimement
lies.

Ce culte allait aussi de pair avec celui des morts.

En effet :

« Avant de proceder au kubandwa,
« bazimu») des ancetres familiaux,
consultations du devin »76.

on devrait offrir des sacrifices aux
sacrifices entremeles de nouvelles

Signalons enfin que le culte de kubandwa etait prescrit par un « mupfumu » (=
devin) pour resoudre les problemes qui hantent l'individu ou la famille de celui
qui recourt a lui. Ainsi, a la fin des ceremonies de ce culte, le concerne se
sentirait soulage psychologiquement.

1.4.2.2. Le culte des morts

Les Barundi comme les differents peuples de civilisations anciennes comme les
Grecs, les Indiens, les Egyptiens, reconnaissaient que la mort n'est pas la fin
ultime de I 'homme mais une etape biologique permettant a I 'homme de
continuer a vivre non sous la forme humaine mais sous une autre forme, une
forme invisible. 11 devient un esprit et peut revetir d'une force superieure et peut
ainsi produire soit du bien soit du mal, peut penetrer n'importe OU, n'importe
comment et n' importe quando

74 ZUURE, B., Croyances et pratiques religieuses des Barundi. Bruxelles, ed. de l'Essorial, 1929, p.43.
75 LOMBARD, J., Autorites traditionnelles et pouvoirs europeens en Afrique noire. Paris, A. Collin, 1976, p.77.
76 UNAZA- ISP, Lyangombe. Mythes et rites, Bukavu, CERUK, 1976, p.35.
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11 peut aussi s' ingerer dans les affaires terrestres sans que I'on puisse se rendre
compte de sa presence ou que l'on soit averti.
Ces etres issus des hommes decedes sont appeles «imizimu» (esprit des
defunts). Ils sont aussi redoutes que Kiranga et le grand genie.

Eh bien done, pour se garder de les irriter, on leur rendait un culte qui permettait
d'apaiser leur colere.

Meme si les Barundi n'avaient pas d'idee claire sur la vie de l'ame apres la
mort, ce dont ils etaient stirs, c' est qu' a la mort I' esprit se separe du corps. Le
corps est enterre et pourrit alors que I' esprit continue a vivre sous une forme
invisible et appartient dans la sphere de la divinite. L'ame continue done a vivre
dans l'au-dela. Encore croyaient-ils a l'existence de deux demeures de l'ame
apres la mort. E. NDIGIRIYE est clair la-dessus.

« Si a. la mort if etait « umweranda », c 'est-a.-dire « conscience pure », if va
jouir d 'une quietude bienheureuse dans les lieux mysterieux du « mu kuzimu ».
Au contraire, pour I 'homme injuste « w'inda mbi », sa mort le conduit dans une
eternite d 'etre rejete, une vie d'inquietude dans les lieux et les choses qui furent
a. lui, cherchant en vain secours pour son « inda mbi » (mauvaise conscience)
qui continue a. se preoccuper de lui »77.

Le culte rendu aux defunts avait le but de maintenir une harmonie entre ces
morts et les vivants. Ainsi le « muzimu» honore pouvait proteger l'individu ou
la famille tout comme il pouvait lui nuire s' il etait irrite. Pour se garder de
l'irriter, il fallait pratiquer un culte a son honneur et respecter aussi les objets
qu'il utilisait de son vivant.

A cote des mizimu qui etaient des etres invisibles, des esprits d 'un cadavre
enterre au bout d'un certain temps, il y avait d'autres « mizimu » anonymes qui
s'attaquaient a n'importe quel passant : on les appelait des « bihume ».

On les rencontrait le plus souvent dans les marais, dans les cimetieres, dans les
bananerais ou encore aux sommets des collines.

Les « bihume » etaient les plus mechants de tous les « mizimu » et aucun culte
ne leur etait rendu pour les apaiser. La seule fayon de se proteger contre eux
consistait a porter des amulettes protectrices prescrites par un devin.

77 NDIGIRIYE, E., cite par MUSANIWABO, T.M.L., in Les chemins de la sagesse. Imana et le Murundi., Louvain­
la -Neuve, Centre d'histoire des religions. 1979, p.98.
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1.4.2.3. La croyance proprement dite en Imana

Les anciens Barundi croyaient en un Etre Supreme qui s'appelIe Imana. Pour
eux donc, Imana est: « celui qui a tout cree (kurema), qui cree chaque jour, qui
sait tout, sans la permission duquel rien n 'arrive, qui a toujours ete pilier
« inkingi) le soutien de toute chose »78.

Ce Dieu est partout et en tout. Le Dieu de nos peres est un Etre Supreme qui ne
supporte pas de comparaison. 11 etait honore par tout peuple dans toutes les
circonstances : dans le malheur tout comme en temps de paix et de bonheur.
Les anciens Barundi n'eprouvaient aucune necessite de le prier parce que meme
sans le faire, Dieu donne toujours pardon et protege. Ainsi donc, le culte rendu a
Imana n'etait qu'interieur, spirituel et individuel. 11 n'etait donc pas necessaire,
pensaient-ils, de pratiquer solennellement ce culte ou de se reunir en grand
nombre d'individus.

B. ZUURE nous dit ceci : « Jamais on ne pensera afaire des sacrifices a
Imana, car de lui rien n 'est acraindre »79.

Malgre cela, on peut se rendre compte de la puissance d'Imana atravers toute la
vie quotidienne des Barundi. La croyance en Imana se manifestait dans
beaucoup de domaines : les nombreux surnoms qu'ils donnaient a Imana pour
l'honneur, les noms des personnes, les souhaits et salutations, les proverbes et
contes ainsi que d'autres pratiques culturelIes comme par exemple le fait de
garder dans la maison une quantite d' eau pour Imana (eau d 'Imana),...

11 existait aussi des objets ou des etres qui servaient aexprimer l'idee d'Imana.

Ce sont par exemple « les objets « inguru» (petits cailloux polis qu 'on
rencontre dans les cours d 'eau) ainsi que des animaux comme la bergeronnette
et le mouton »80.

A cote du Dieu bon, on remarque que les Barundi reconnaissaient aussi un dieu
mauvais qui cause du mal, ce dieu s'appelait « Bigiriti », « Rwuba », etc.

En effet, le mal tout comme le bien arrive aux hommes sur terre, d' ou
proviennent-ils ?

Pour le Burundi ancien, le dieu mauvais n'a de place que si le bon Dieu s'est
retire, c' est ace moment alors que le mauvais dieu peut agir et le mal se produit.

78 SIMONS, E., Coutumes et institutions des barundi, Elisabethville, Edition de la Revue Juridique de Congo­
Beige, 1944, p. 20
79 ZUURE, B., op.cit.. p.8.
80 MUKURI, M., Histoire socio-economique du Mugamba Sud (fin XIX·s -1943l. Memoire, U.B, 1977-1978, p.86.



38

« En I'absence du grand Dieu qui s'est retire, les hommes sont confrontes a la
sorcellerie. Les grands rituels d'initiation et de purification se rapportent a la
sorcellerie pour en prevenir ou neutraliser ))8/.

Le mal provenant donc, non pas de Kiranga comme le pensaient les
missionnaires, mais des mizimu insatisfaits des ancetres, aux malefices ou
encore aux jeteurs de sorts. Ainsi donc, ces etres sumaturels etaient toujours
prets aconcurrencer l'action d'Imana.

1.4.2.4. De la croyance traditionneIIe it la croyance chretienne

La religion traditionnelle du Murundi ne connait pas d'une revelation
particuliere. Mais dans sa pensee, le Murundi connait qu'il existe Imana qui est
ala hauteur de tout et qui intervient chaque fois dans la vie quotidienne.

T. M. L. MUSANIWABO nous dit ceci :
« Nous remarquons que le Murundi a continuellement le nom d'lmana a la
bouche, dans les evenements heureux et malheureux »82.

C'est en effet cette reconnaissance d'Imana qui a facilite l'implantation de la
nouvelle religion chretienne comme l'affirme A. NTABONA :

« Quand les premiers missionnaires arriverent au Burundi, ifs trouverent une
mentalite tres ouverte sur le plan religieux: une croyance solide en un Dieu

. I' ~ d d 83umque et personne, souverazn supreme u mon e)) .

Avec cette connaissance qU'avaient nos anciens Barundi de l'Etre supreme, bon,
origine de tout, Tout-Puissant, il n'allait pas etre difficile de leur enseigner leur
doctrine, les notions de la creation mis a la disposition de I 'homme pour etre
sauve.

Les missionnaires se sont rendu compte de la presence permanente du nom
d'Imana dans toute la vie quotidienne des Barundi. Mais ce qui les a fort etonnes
c'est la presence de nombreux intermediaires entre le monde visible et
l'invisible et le culte qui leur etait rendu sans culte remarquable proprement dit
reserve aImana.

Suite acette facilite de conversion, les Barundi ont vite perdu leur croyance. En
effet, quand les premiers missionnaires sont arrives au Burundi, le premier
element culturel que les missionnaires avaient combattu etait le culte des
ancetres comme nous l'affirme A. BATUNGWANAYO:

81 MESSI METOGO, E., Dieu peut-il mourir en Afrique? Essai sur I'indifference religieuse et I'incroyance en
Afrique noire. J Yaounde, Presse de I'UCAC, 1997, p.61.
82 MUSANIWABO, T.M.L., op. cit., pA7
83 NTABONA, A., «La chretiente du Burundi a la croisee des chemins» in ACA nOS, 1980, pp.607-633
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« Des leur arriwie au Burundi, les missionnaires ont realise qu 'ifs se heurtaient
if un element culturel farouche if leur installation efJective. lIs ont alors engage
un combat sans merci contre cet element qui n 'bait autre que la religion
traditionnelle manifestee par le culte de Kiranga »84.

Le changement ne s'effectue pas seulement sur le plan culturel mais aussi
d'autres domaines sont touches. C'est ainsi que sur le plan sanitaire, il s' est
observe beaucoup de changements jusqu'a la guerison par la priere :
« (. ..) En efJet, leurs pasteurs, representants de religions pentec6tistes, sont
aussi des faiseurs de miracles, presque exclusivement de miracles de

, . 85guerzson» .

Sur ce point, l'Eglise catholique avait pris du retard sur les Eglises protestantes,
mais elle ne s' en plaignait pas. Le meme auteur plus loin nous dit ceci :

« Au sein de I 'Eglise catholique, un groupe charismatique surgit depuis peu de
temps, realise lui aussi des guerisons, attribuees au pouvoir du Saint-Esprit »86.

Et E. DE ROSNY d'ajouter :

« Les deux femmes qui les president appartiennent a la paroisse catholique de
Douala, (. ..). Elles entendent obeir directement aux instructions de la « Tres
Sainte Vierge Marie et de son Fifs Jesus-Christ» qui leur donnent des messages
atransmettre et leur font guerir les malades »87.

Plus loin, le meme auteur continue en nous disant qu'il y a meme des maladies
graves qui peuvent etre gueries par la priere :

« Des fous if her arrivent dans un grand etat d'excitation, chaines aux mains,
conduits par quelques gaillards, et tombent vite dans un calme lethargique,
subjugues par la parole de ces femmes et sans doute apaises en profondeur.
Aucun ne s 'en Ira menottes aux mains »88.

Pour conclure, nous remarquons qu'il n'y a pas une difference nette entre la
religion traditionnelle et la religion dite universelle. Comme cette derniere, la
religion traditionnelle reconnaissait l'existence de deux mondes(le visible et
l'invisible), l'interaction entre les deux, la croyance en un Etre supreme(Imana),
l'immortalite de I 'ame (umuzimu) parce que ce dernier continue a vivre et a
visiter les siens qui sont encore dans le monde terrestre.

84 BATUNGWANAYO, A. Histoire sociale des Eglises Protestantes au Burundi: cas de l'Eglise Methodiste Libre de
1935 anos jours. Bujumbura, 2003, p.71.

85 BENOIST, l., (sous la direction de), Soigner au pluriel sur le pluralisme medical. Paris, Karthala, 1996, p.75.
86 BENOIST, l., op.cit.p.76.

87 ROSNY, E, de., L'Afrique des guerisons. Karthala, Paris, 1992, p.178
88 Idem .p.179.
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Chapitre 11 : CONSTITUTION ET PRESENTATION DU CORPUS

11.0. Introduction

Precedemment, nous avons parle dans le cadre theorique et conceptuel des
concepts et theories relatifs anotre sujet. Il est alors necessaire de preciser leur
domaine d'application. Ce chapitre va concemer la presentation des textes qui
vont nous servir de corpus.

11.1. Definition du corpus

D'apres L. BARDIN, un corpus est « I'ensemble des documents pris en compte
pour etre soumis aux procedures analytiques. Sa constitution implique souvent
des choix, des selections et des rejets »89.

Du cote de G. MOUNIN et ses collaborateurs, le corpus est « un ensemble
d'enonces ecrits ou enregistres dont on se sert pour la description
I · .. 90mgUlstlque» .

De ces deux definitions, il ressort que la notion de corpus appartienne a
I'analyse linguistique. Ainsi, notre corpus est recueilli dans notre langue
matemelle et est accompagne de sa traduction en fran<;ais.

89 BARDIN, L., Analyse du contenu, Paris, PUF, 1977, p. 9S
90 MOUNIN, G. et Alii, Dictionnaire de la linguistique. Paris, PUF, 1974, p. 89
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11.2. Le corpus proprement dit

Texte I (Par BANKUNZEKERA Tite):

1.1 Wa ndwara y6 kumeneka umutwe
Ndagutegetse mw'Izina rya Yesu,
muvemwo
Ubu nyene muvemwo mw'Izina rya
yesu.

1.2. Wa ndwara y'amaso
Ndakwirukanye mw'Izina rya Yesu
Va mur'uyu muntu mw'Izina rya
Yesu
Kuko ububasha nanibuhawe
Ndagutegetse, zimangana

1.3. Wa ndwara y6 kubabara mu magufa
Zimangana mw'Izina rya Yesu
Kubw'ubush6bozi
Ndakwirukanye mw'Izina rya Yesu
Ndagutegetse, wa ndwara we,
zimangana

lA. Wa ndwara y'imizimu
Hunga, hunga, hunga mw'Izina rya
Yesu
Ntakiri uw'imizimu,
Ntakiri uw'impwemu mbi
Muvemwo mw'Izina rya Yesu

1.5. Wa ndwara ya malariya
Ndagutaramuje mw'Izina rya Yesu
Va mur'uyu muntu
Va mur' iyi ngor6 Y'Imana mw'Izina
rya Yesu

1.6. Wa ndwara y'umutima
Ndakwanse mw'Izina rya Yesu
Ndatuye ugukira mw'Izina rya Yesu
Haguruka mw'Izina rya Yesu

1.7. Ivyo tubisavye twizigiye
Mw'Izina rya Yesu

Ame

1.1 Maladie des maux de tete,
Je t'ordonne au nom de Jesus,
quitte-Ie
Maintenant meme, disparais au nom
de Jesus.

1.2.Maladie oculaire,
Je te chasse au nom de Jesus Christ
Quitte cette personne au nom de
Jesus
J'ai deja la puissance
Je te recommande, disparais.

1.3.Maladie des os,
Disparais au nom de Jesus!
Par l'extreme pouvoir,
Je te chasse au nom de Jesus
Je t'ordonne, maladie, disparais

lA. Maladie des esprits des morts,
Fuie, fuie, fuie au nom de Jesus
Il n'est plus celui des fant6mes
Il n'est plus celui des forces
maletiques
Quitte-Ie au nom de Jesus.

1.5. Malaria,
Je te fais chasser au nom de Jesus
Quitte cette personne
Quitte ce temple de Dieu au nom
de Jesus

1.6. Maladie cardiaque
Je te refuse au nom de Jesus
Je te recommande de recevoir la
guerison au nom de Jesus
Leve-toi au nom de Jesus.

1.7. Nous prions ainsi au nom de Jesus.

Amen!
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Texte 11 (Par BAKINAMURWANKO Simon) :

n.l. Mw'Izina rya Yesu, turasambuje
ibitero vyose vy'abadayimoni
Mw'Izina ry'inkomezi nyinshi cane
Turimuje impwemu mbi zose.

n.2. Ewe satani, umuriro w'Imana,
nugutudre mw'Izina rya Yesu
Emwe mwa badayimoni, nimushe
mw'Izina rya Yesu
Turanse impwemu mbi zose mur' uyu
muntu
Turasambuje ivy'abadayimoni vyose
bid mur' uyu muntu
Turab6maguje mw'Izina rya Yesu
ibitakuvako vyose.

n.3. Ewe Yesu Krist6, turira impwemu
Zihumanye zid mur'uyu muntu
Sangangura vyose maze uyu muntu
atabarwe.
Iyerekane k6 ud umunyankomezi
nyinshi cane
Iyerekane k6 ud umunyabitangaza
Iyerekane k6 wanesheje maze uyu
muntu aronke amah6ro.

nA. Emwe mwa bisigo mwe, sohoke,
sohoke, sohoke mw'Izina rya Yesu
Sohoke musubire iy6 mwaje muva
Runge, hunge, hunge umuriro
w'Imana
Runge ubush6bozi bw'Imana

n.5. Turasanganguje ivy'impwemu mbi
vyose
Ibitava ku Mana vyose, nibisoh6ke
mw'Izina rya Yesu
Ubusago bwose bw'amadayimoni
bud mur' uyu muntu nibushe
buherengetere mw'Izina rya Yesu

n.l. Au nom de Jesus Christ, nous faisons
detruire toutes les forces malefiques
Au nom tres puissant, nous faisons
deloger tous les esprits sataniques

n.2. Oh Satan, que le feu divin te brule au
nom de Jesus
vous demons, que vous soyez brUles au
nom de Jesus
Nous refusons tous les mauvais esprits
qui s' elevent contre cette personne
Nous faisons detruire tout ce qui
appartient it Satan
Nous faisons demolir au nom de Jesus
tout ce qui n'emane pas de la volonte
divine

n.3 .Oh Jesus-Christ, neutralise toutes les
forces sataniques dans cette personne
Demolis tout pour que cette personne
soit liberee
Revele-nous ta puissance
Manifeste-nous tes prodiges
Devoile-nous ta victoire afin que cette
personne retrouve la paix.

ITA. Esprits nocifs, sortez, sortez, sortez au
nom de Jesus
Sortez et retoumez d'oll vous etes venus
Fuyez, fuyez, fuyez le feu qui emane de
Dieu
Fuyez la puissance de Dieu

n.5. Nous brisons les liens des forces
malefiques
Que tout ce qui n'est pas lie it la volonte
de Dieu sorte
Que toutes les agglomerations des forces
diaboliques dans cette personne soient
brulees et terminees au nom de Jesus



n.6. Emwe mwa bitero mwe, sohoke
mw'Izina ry'umunyanazareti
Hondoke mwa mpwemu mbi mwe
Turahamagaye ububasha bw'ijuru
Turahamagaye umumalayika
w'ibiH'mgaza
Turahamagaye abarwanantambara
kugira uyu miintu yldegemvye

n. 7. Ewe Yesu Mwana w'isumba
vy6se
Ewe Data ugor6rotse, reka
ubush6bozi bwawe bugendagende
hano hantu
Reka izina ryawe rihabwe icubahiro
h6no hantu
Umuriro wawe nushIshikare
kwakira hano hantu
Ibitangaza bikoreke mw'Izina rya
Yesu Krist6
Impwemu mbi ziglye ntiz6ngere
kugaruka ukundi
Uyu miintu atahukane intsinzi
mw'Izina rya Yesu Krist6

n.8 Ivyo tubisavye twizeye mw'Izina
rya yesu.
Ame
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n.6. Legions, sortez au nom de Jesus de
Nazareth
Disloquez forces nuisibles
Nous appelons la puissance celeste
Nous faisons appel al'ange porteur
de miracles
Nous implorons les guerriers
celestes pour sauver et liberer cette
personne

n. 7. Oh Jesus Fils du Tout-Puissant
Oh Pere celeste plein de saintete,
qu'ici circule ta puissance
Que ton nom miraculeux soit
glorifie en ce lieu
Qu'ici ton nom soit glorifie et
honore
Que ton feu de puissance s'allume
en ce lieu
Que les miracles s'operent ici au
nom de Jesus-Christ
Qu'il ne revienne ici les mauvais
esprits qui viennent d' etre chasses
Que cette personne rentre avec
victoire au nom de Jesus

n.8Ainsi nous prions au nom de
Jesus
Amen
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Texte III (Par MANlRAKIZA Eric) :

111.1. Mw'Izina rya Yesu
Ndagutegetse wa ndwara we,
muvemw6.
Sohoka mw'Izina rya Yesu

111.2. Ndategetse abadayimoni mw'Izina
rya Yesu
Ndategetse impwemu mbi mw'Izina
rya Yesu

111.3. Ndavuze nti: "MaIariya sohoka
mw'Izina rya Yesu!"
Ndavuze nti: "Fyevre tifoylde
muvemw6 mw'Izina rya Yesu!"

IlIA. Ndategetse imizimu mw'Izina rya
Yesu nti: "muvemw6"
Sohoke! Muvemw6! Hunga
mw'Izina rya Yesu
Hunga ubush6bozi bw'Imana
mw'Izina rya Yesu

111.5. Ndategetse indwara zose nti:
"muvemw6"

Mwa ndwara za kino gihe
Nimuhunge mw'Izina rya Yesu
Muvemw6 ! muvemw6 !
Muvemw6 mw'Izina rya Yesu

111.6. Ndasavye umuriro w6 gut6ngora
wliruruke,
Utong6re ububasha bw'umwijima
mw'Izina rya Yesu
Utong6re ibitakuvak6 mw'Izina rya
Yesu
Utong6re indwara zose ziri mur'uyu
muntu

11I.1Au nom de Jesus
Je t'ordonne, maladie quitte-Ie !
Sors au nom de Jesus

11I.2.Je donne l'ordre atous les demons
au nom de Jesus
Je donne I'ordre atoutes les forces
sataniques au nom de Jesus

III.3.Je dis : « Malaria sors au nom de
Jesus! »
Je dis : « Fievre typholde quitte-Ie au
nom de Jesus! »

III.4.Je recommande atous les esprits des
defunts au nom de Jesus, quittez-Ie
Sortez! Quittez-Ie ! Fuyez au nom de
Jesus
Fuyez la force divine au nom de Jesus

11I.5.Je recommande atoutes les
maladies, quittez-Ie
Les maladies mondaines, que vous
fuyiez au nom de Jesus
Quittez-Ie ! Quittez-Ie! Quittez-Ie au
nom de Jesus !

III.6.Que le feu brulant descende ici
Qu'il detruise toutes les forces
diaboliques au nom de Jesus
Qu'il consume tout ce qui n'emane
pas de Dieu au nom de Jesus
Qu'il detruise toutes les maladies dont
souffre ce patient
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11I.7.Ndahamagaye ubush6bozi bw'Imana 1I1.7.Je fais appel it la puissance de Dieu
aha hantu
Mw'Izina rya Yesu, ubush6bozi
bunyiganyij e amangetengete
y'umurwanizi
Maze satani ahunge mw'Izina rya
Yesu

111.8. Muvemwo ! Sha ! Hunga ! sha
muhere mw'Izina rya Yesu

111.9. Hung'umuriro w'Imfma
Hung'ubush6bozi bw' Imana
Hung'ink6ta y' Imana
Ndagutegetse wa ndwara we,
muvemw6 mw'Izina rya Yesu

Ill. 1O.Urak6ze wa Mana we ko umukijije
Urak6ze nyakWl1bahwa ku kugira
nezakwawe

Urak6ze mud vyose

1I1.11.Nkaba nsenze nizigiye biclye
mw'Izina rya Yesu
Ame

en ce lieu
Au nom de Jesus, que la force de
Dieu secoue toutes les puissances
maletiques
Et que Satan fuie au nom de Jesus

11I.8.Quittez-Ie ! Sois bnlle ! Fuie ! Sois
bnlle au nom de Jesus

1I1.9.Fuyez le feu de Dieu
Fuyez la puissance divine
Fuyez I' epee divine
Je t' ordonne, maladie, quitte-Ie au
nom de Jesus.

11I.10.Merci Seigneur de I' avoir gueri
Merci Seigneur pour ta bonte
Merci Seigneur en toute
circonstance

1I1.11.Ainsi je prie avec confiance, au
nom de Jesus
Amen
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Texte IV (Par NDAYAMBAJE Emmanuel)

IV.2.0h ! Jesus
Je te prie Seigneur de te manifester
Manifeste-toi comme tu l'as fait chez
Lazare
Manifeste-toi comme tu l'as fait en
faveur de cet homme qui passait trente
huit ans pres de la piscine
Manifeste-toi comme tu l'as fait chez la
belle-mere de Simon

IV.l.Au nom de Jesus
Je fais chasser toutes les forces
malefiques
Je fais chasser tous les demons
Je fais chasser toutes les forces nocives
Je fais chasser tous les esprits mauvais
Je fais chasser toutes les maladies
pandemiques
Je fais chasser la malaria
Je fais chasser les maux de tete
Je fais chasser tous les maux de ventreIV.2. Oh! Yezu wanje

Ndakwlnglnze Mana wlyerekane
Wlyerekane nka kumwe wiyereka
Lazaro
Wlyerekane nka kumwe wiyereka
umwe yad arwaye imyaka mirongo
itatu n'umunani ku kizinga c'amazi
WIyerekane nka kumwe wiyereka
inabukwe wa Sim6ni

IV.3. Umutekanye nka kumwe watekanya
ikiyaga
Ukankamire iyi ndwara nka kumwe IV.3.Que tu le calmes comme tu as menace

IV.I. Mw'Izina rya Yezu
Ndataramuje imiyaga mibi
Ndataramuje abadayimoni
Ndataramuje ibisigo
Ndataramuje impwemu zihumanye
Ndataramuje indwara z'ivyaduka
Ndataramuje malariya
Ndataramuje kumeneka umutwe
Ndataramuje kuribwa

wakankamira vya bisigo vyaba mud
wa muntu yaba mu mva

IVA. Twemerere Mana ikiganza cawe
kibane na twe
Inteko z6 mw'Ijuru ziturwanlrire
Utunyegeze musi y'ikiganza cawe
Utunyegeze musi y'lhema ryawe
Utunyegeze musi y'amababa yawe
Umaramaze Shetani n'abadayimoni
blwe
Umaramaze Shetani n'ingabo zlwe
Urungike ingabo zawe
n'abamarayika bawe aha hantu
Uzoba uk6ze Uwlteka

les vents de la mer
Que tu menaces certe maladie comme tu
I' as fait acet homme qui vivait dans un
cimetiere

IVA.Accepte Seigneur que ta main
miraculeuse soit avec nous
Que l'armee celeste combarte pour notre
victoire
Que tu nous couvres par ta main
Que tu nous couvres par ta tente
Que tu nous caches sous tes ailes
Que tu deshonores Satan et ses demons
Que tu le demystifies avec toutes ses
troupes
Que tu envoies en ce lieu ton armee
ainsi que tes fideles anges
Nous t'en remercierons, Dieu de Gloire
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IV.5.NdafatIshije mpiri mw'Izina rya
Yezu indwara zose iy6 ziva zikagera
Ndakumirije ibikorwa
vy'umurwanizi
Ndasanganguje ibikorwa vya
Shetfmi
Ndamenagl1je mw'Izina rya Yezu
ibibumbano VYlwe

IV.6. Ndakwlnglnze ugenzure mu nglngo
z'l1wu musavyi
Ugenzure mu mitsi
Ugenzure mu misok6ro
Ugenzure ah6 wageretse igufa ku
rindi
Umutere intege
Imigambi yawe iranguke

IV. 7.Urak6ze Mwami k6 utwlyeretse
Urak6ze Mana k6 umukijije

IV.8. Tukaba dusenze tWlzigiye
Biclye mw'Izina ryawe ryera
Ame

IV.5.Je fais ligoter, au nom de Jesus
toutes les maladies qui existent
Je fais ecarter toutes les activites des
tenebres
Je fais detruire tous les actes
sataniques

Je fais casser au nom de Jesus tout
ce qui a ete modele par Satan

IV.6.Je te prie que tu controles toutes les
parties du corps de ce malade
Controles ses nerfs
Controles sa moelle
Controles toutes ses articulations
Que tu le fortifies
Que ta volonte soit faite

IV.7.Merci Seigneur de t'avoir manifeste
anous
Merci Seigneur de l'avoir gueri

IV.8.Ainsi nous prions en ton Saint nom
Amen
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Texte V (Par NIMBONA Lamede) :

V.I. Data uri mw'Ijuru nyen'icubahiro
Nyakwfibahwa, ndakengurutse imigabo
yawe
Mpfukamye imbere yawe ngushlmira
izina ryawe

V.2. Ndengutse ndi umunyavyaha
Adko nlzeye imbabazi zawe
Ntl1nganya rer6 unyeze hama umpe
ubush6bozi

V.3. Mpfukamye kubw'aba barwayi
Kugira ngo ubakize
Mpezagira rer6 Mwami umpe imbaraga
n'inkomezi
Mpa Mwami inkomezi z6 gusengera
aba barwayi

VA. Waravuze uti ic6 muzosaba case
muzokironka
Kandi waravuze ngo muzorambika
ibiganza ku bantu bakire
None Mwami shitsa isezerano ryawe
rirangukire hano hantu
Ndakwlnglnze ishaka ryawe rirangukire
hano hantu

V.5. Mwami, ndakweretse aba bantu
barwaye
Ndakwlnglnze ngo uhlnde ibisigo bid
mud bo
Ndakwlnglnze ngo uhlnde abadayimoni
Ndakwlnglnze ngo uhlnde uburozi
Ndakwlnglnze ngo uhlnde malariya

V.6. Ndagushlmiye Mana kubitangaza
ukoze
Mwami wanje, shIshikara guk6ra
ibihambaye n'ibik6meye hano hantu

V.I.pere celeste digne de respect
Dieu de miracle, je te remercie pour tes
projets
Je me prosteme devant ta face pour
glorifier ton nom

V.2.Je me presente devant toi etant pecheur
mais j'ai confiance en ta misericorde
Pardonne-moi et sanctifie-moi, puis
accorde-moi ta puissance

V.3.Je me m'agenouille pour la cause de
ces malades afin que tu leur guerisses
Benis-moi et accorde-moi ta force et
pUIssance
Accorde-moi la puissance de prier pour
ces malades

VA.Tu nous as promis d'obtenir tout ce
que nous allons demander
Tu as ajoute que nous allons toucher les
malades de nos mains et qu'ils seront
gueris
Ainsi Seigneur, realise tes projets en cet
endroit ci
Je te prie Seigneur de manifester ta
volonte en ce lieu

V.5.0h ! Roi, je te presente ces malades
Je te demande de chasser tous les
mauvais esprits qui habitent en eux
Je te supplie de refouler les demons
Je t'implore afin que tu chasses toutes
les forces malefiques
Chasses memement la malaria

V.6.Merci Seigneur pour ces miracles que
tu viens de realiser
Mon Roi, continue d'operer des
prodiges et miracles en ce lieu



V.7. Urak6ze Mana ku rukfmdo rwawe
Urak6ze Mana kii mbabazi zawe
Amashlmwe n' ayawe Mesiya
Icubahiro n' lcawe nyakwfIbahwa

V.8. Ivyo tubisenze twlzigiye
Biclye mW'Izina ryawe ryera
Ame
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V.7.Merci Seigneur de ton amour
Merci Seigneur pour ta misericorde
A toi la louange, oh ! Messie
A toi I 'honneur, Seigneur digne de
gloire

V.8.Ainsi nous prions avec confiance en
ton saint nom
Amen

Texte VI (Par NTAHOMVUKIYE Fraol;ois)

VI. 1. Data uri mw'Ijuru
Mw'Izina rya Yesu
Turagushlmiye kuk6 uri
umunyabushobozi
Aklra icubahiro Mana
Amashlmwe n'impiindu bibe
ivy'lwawe ibihe vyose

VI.1. Pere Celeste,
Au nom de Jesus
Nous te remercions parce que tu es
puissant
Sois loue Seigneur
Gloire et louange aToi Seigneur
pour des siecles et des siecles.

VI.2. Turi imbere yawe Mana VI.2. Nous sommes devant ta face
Wewe uragororotse, ariko tweh6 turi Tu es bon Seigneur mais nous
abanyavyaha sommes pecheurs
Ni na c6 gituma dUclye bugufi C'est pour cela que nous nous
tugusaba imbabazi ku vy6 utugayako prosternons devant Toi en
vyose demandant pardon pour tous les
Tugirire imbabcizi kandi amaraso ya peches que nous avons commis.
Yesu yavuye ku musaraba, Pardonne-nous et sanctifie-nous par
adutiinganye. le sang de Jesus verse sur la croix.
Mukiza utwemere n'ah6 turi babi Accepte-nous meme si nous sommes
kubw'imbabazi. pecheurs par ta misericorde.
Urak6ze k6 utugiriye imbabcizi ; Merci de nous avoir pardonnes ;
Ijambo ryawe riratubwlra k6 nitwasaba Car tu nous as promis le pardon
imbabazi twlzere k6 tuzihawe. lorsque nous l'aurions demande.



VI.5 Pere, manifeste-toi, sauve ton enfant
Que la puissance divine se manifeste
au nom de Jesus.

VI.6.Merci Seigneur, nous te remercions
de ta presence
Aussi, as-tu ajoute que lorsque nous
prions, il faut avoir de l'espoir que
notre priere est exaucee.
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VI.3. Dieu Puissant, tu nous as dit
d' amener devant toi nos fardeaux.
Seigneur, nous te presentons ce
malade car c'est toi qui gueris
Aussi, as-tu ajoute que tout ce que
nous demanderons en ton nom tu le
feras,
Que quand nous poserons les mains
sur les malades ces derniers
gueriront.

VIA. Au nom de Jesus, nous prions pour
ce malade
Nous ligotons tous les esprits
mauvalS
Nous faisons detruire toutes les
forces maletiques,
Tous les demons ainsi que les
maladies de toute sorte.

VI.3. Data, wanivuze ngo tuzane
imitwaro yacu kuri wewe kuk6
ingata yawe itababaza ~ .
None mwami, raba uwu murwayl,
Ubush6bozi bwawe butangaje,
ugukiza ni ukwawe.
Kandi uravuga ngo ic6 tuz6saba
c6se mw'Tzina rya Yesu
tuzogihabwa,
Tuzorambika ibiganza ku barwayi
bakire.

VIA. Mw'Tzina rya Yesu turasengeye
uwu muntu arwaye.
Dufashe mpiri impwemu mbi
z'ubury6 bw6se.
Turasambuje ububasha bw'fimwlza
bw6se; abadayimoni, indwara
z'ubury6 bw6se.

VI.5. Data, seruka tabara umwana wawe
Ubush6bozi bw'Imana nibuze,
bukore ibitangaza mw'Tzina rya
yesu.

VI.6. Urak6ze, turagushTmiye k6
wTyerekanye, kanatsTnda waravuze
ngo iy6 dusenze twTzere k6
tubihawe,
Na twe turavyakTriye

VI.7. Urak6ze k6 umukijije.
Icfibahiro kibe icawe
Mw'Tzina rya Yesu
Ame

VI.7. Merci de l'avoir gueri
Sois loue Seigneur !
Au nom de Jesus
Amen
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Texte VII (Par BIGIRIMANA Sebastien)

VII. 1. Mw'Izina rya Yesu
Muvemw6 mwa badayim6ni mwe
Muvemw6 mwa ndwara za kino gihe
Hunge umuriro w'Imana mwa
ndyadya mwe.
Hunge mugende kuk6
mwaraneshejwe.
Gende, nta kibanza mufise kuk6
mwaraneshejwe.
Gende turabankiye mw'Izina rya
yesu.
Gende turabasenze mw'Izina
ry'uwapfGye akaziika.

VII. 2. Muri bande? Muri bande? Muri
bande?
Muva he? Mwaje muva he?
Mwaje muva he ?
Mushaka iki ? Mushaka iki ?
Mushakaiki?
Mur6ndera iki ? Mur6ndera iki ?
Mur6ndera iki ?
NI nde yabatumye?
NI nde yabatumye? NI nde
yabatumye?

VII. 1. Au nom de Jesus
Quittez-Ie, Demons
Quittez-Ie, maladies contemporaines
Fuyez le feu de Dieu, escroc
Partez, vous avez ete vaincus
Partez d'ici, vous n'avez plus de place
car vous avez ete vaincus
Quittez , nous vous refusons l'acces au
nom de Jesus.
Partez nous vous chassons au nom de
celui qui est mort et ressuscite.

VII.2. Quel est votre nom? Quel est votre
nom? Quel est votre nom?
D'Oll venez-vous ? D'Oll venez-vous ?
D'Oll venez-vous ?
Que voulez-vous ? Que voulez-vous ?
Que voulez-vous ?
Que cherchez-vous ? Que cherche­
vous ? Que cherchez-vous ?
Qui vous a envoyes ? Qui vous a
envoyes ? Qui vous a envoyes?
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VII.3. Sezere! Sezere! Sezere mugende!
Gende! Gende! Gende!
Gende mw'Izina rya Yesu!
Gende mw'Izina rya Yesu!
Subire iy6 mwavuye mw'Izina rya
yesu.
Subire iy6 mwavuye mw'Izina rya
yesu.
Nta kibanza mufise aha hantu;
Mwa bihl1me mwe murakaneshwa.

VII.3. Dites adieu ! Dites adieu ! Dites
adieu et partez !
Partez ! Partez ! Partez !
Au nom de Jesus, partez !
Au nom de Jesus, partez !
Retoumez d'ou vous etes venus, au
nom de Jesus
Retoumez d'ou vous etes venus, au
nom de Jesus
Vous n'avez plus de place ici ;
Esprits nocifs, soyez vaincus.

VIIA. Turasavye umuriro w'Imana
wururuke aha hantu. VHA. Nous demandons que le feu de
Turasavye inkota y' Imana itikize izi Dieu descende en ce lieu
ndwara. Nous demandons que l'epee de Dieu

extermine toutes les maladies.

VII.5. Manifeste-toi ici, Etemel Dieu
Manifeste ta presence comme tu
t'es manifeste aCarmel.
Manifeste ta presence de la meme
maniere que chez Lazard
Fais reconnaitre ta presence, puis
guerisse ce malade.
Aie pitie de lui, oh ! Etemel afin
qu'il guerisse
Delivre-Ie de toutes ces maladies.

VII.5.Iyerekane aha hantu wa Mana we;
Iyerekane nka kumwe wiyerekana i
Karumeri
Iyerekane nka kumwe wiyerekana
kwaLizaro
Iyerekane Mwami wanje uwu muntu
akire
Mugirire imbabazi Uh6rah6 akire;
Muboh6re indwara zose
zamwIzIngiyek6.

VII.6.Urak6ze k6 umukijije.
Urak6ze k6 umubohoye.
Urak6ze Data mwIza k6 ukoze
ibihambaye.
Urak6ze k6 wIyerekanye hano hantu
Urak6ze nyakwlibahwa
Urak6ze k6 vyose ubikl1nze.

VII.7. BicIye mw'Izina rya Yesu
Ame.

VII.6. Merci de l'avoir gueri
Merci de l'avoir delivre
Merci Seigneur d'avoir opere des
miracles en son endroit
Merci de t'avoir manifeste en ce lieu
Merci Seigneur digne de gloire
Merci car tu as tout accompli

VH.7. Par le nom de Jesus
Amen
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Texte VIII (Par HITIMANA Evelyne)

VIlLI. Mana yacu uvyagiye ahera
mw'Ijuru,
Ntanguye kugushlmira ku kiintu
w{mzigamye ngashika iyi saha nkiri
mUZlma
Rer6 Mana mlmparire utampanlriye
ivy6 nak6ze vyose bitakubereye.
Niwaheza kumparira uce utega
amatwi ugutakamba kwanje

VIII.2. Mana ya Daniyeri na lsaka na
Yakob6,
Ehe ndakweretse Mana uwu miintu
arwaye.
Wewe Mana ni wewe umuzi kandi
umusobanukiwe.
Ndasavye rer6 Mwami umukize
kuk6 ni wewe ylzeye kuva akiviika,
Mana, ni wewe wamuremye.
Rer6 Mana mutabare;
Mutabare Mana kumwe watabara wa
miintu yari arwariye ku kidengeri c'l
Beteshida imyaka mirongo itatu
n'umunani.
Ndagusavye Mana umukuremw6 iyi
miyaga mibi.

VIII.3. Ndataramuje impwemu mbi
y'amadayimoni

Ndaguhaye kaze Mana wongere
wlyerekane.
Ndakwlnglnze umukize kumwe
wakiza inabukwe wa Sim6ni
Ndatongoje ibitakuvako vyose
mw'Izina rya yesu.
Ndasavye Mana impwemu mbi
n'abadayimoni ziri mur'uyu miintu
zimuvemwo
Ururutsa Mana mw'Izina rya Yesu
ububasha bwawe.
Ndakwlnglnze Mwami nyen'ijuru
n'lsi utabare uyu miintu.

VIII. I. Dieu notre Pere qui es aux cieux
Je te remercie de m'avoir garde
jusqu'a cette heure
Ainsi Seigneur, pardonne-moi de
toute iniquite
Apres m'avoir pardonnee, je te
demanderais d'exaucer ma priere

VIII.2.Dieu de Daniel, d'Isaac et de Jacob
Voici ce malade
C'est toi qui le connais bien
Je te demande Seigneur que tu le
guerisses parce qu'il croit en toi
depuis sa naissance.
Seigneur c'est toi qui l'as cree
Ainsi Seigneur, sauve-Ie
Sauve-Ie Etemel comme tu as sauve
celui qui se trouvait durant trente huit
ans pres de la piscine de Bethesda
Je te prie Seigneur de le liberer de ces
mauvais esprits

VIII.3. Je fais chasser toutes les forces
diaboliques
Je t'invite Seigneur de te manifester
encore une fois
Je te prie de le sauver comme tu as
gueri la belle-mere de Simon
Je fais bruler tout ce qui ne vient pas
de ta volonte
Je te prie Seigneur de chasser tous
les mauvais esprits et demons dans
cet individu
Fais descendre Seigneur au nom de
Jesus ta puissance
Je te supplie pere celeste de sauver
ce malade



VIII.4.Haba mumisokoro, haba mu
mutlma, haba mu rubavu, Mana, ah'
ad h6 hose,
Ndakwinglnze Mana umugidre neza.
Ijisho ryawe Yesu rishika hose;
Ukub6ko kwawe sf kugufi,
N'fbir'fbwina mu kuzimu urabibona
None Mwami ndagutakambiye
umukize, uzoba uk6ze Mana.

VIII.5.Ndasenyuje mW'lzina rya Yesu
ibimeze nk'ibihome
Ndamenaguje ibibumbano
vy'abadayimoni
Ndanse indwara zose iy6 ziva
zikagera
Nta wundi muganga yoronka atad
wewe.

VIII.6. Urak6ze k'umukijije.
Urak6ze Mana k'umukoreye
ibik6meye.
Urak6ze Uwera kukugira neza
kwawe

VIII.7. Ivyo tubisavye twizigiye bfc1ye
mW'lzina ryawe ryera.
Ame
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VIIIA.Que ce soit au niveau de sa moelle,
de son creur, de sa cote, Seigneur
partout,
Je te prie Etemel d'operer des
miracles en sa faveur
Ton reil Jesus-Christ voit partout
Ton bras est invincible
Ton reil sonde meme les abimes
Ainsi Seigneur, je t'implore de le
guerir.

VIII.5.Je fais demolir au nom de Jesus
toutes les murailles
Je fais casser tout ce qui a ete modele
par les demons.
Je bannis toutes les maladies
Nul autre medecin ne peut le guerir
sauf toi Seigneur.

VIII.6. Merci Seigneur de l'avoir gueri
Merci Seigneur d'avoir opere des
miracles en son endroit
Merci Saint de ta bonte

VIII.7. Ainsi nous prions en ton Saint
nom.
Amen
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Texte IX (Par NDUWAYESU Vestine)

IX.I.Turagushlmiye wa Mana ku rukCmdo
rwawe ruhambaye
Tugiriwe ubuntu bw6 kuba
tugihumeka tukiri bazima
Turagushlmiye n6 kubw'l1wu
murwayi ari ng' aha.
Wabonye ibikwiye n'ibibereye
akaba akirih6 kandi akiri mu
mpwemu z'abazima.

IX.2. Turi ng'aha ab6 wakCmze k6 tuja
mu gishlngo ca za ntumwa zawe.

IX.3. Imbere rer6 y'uk6 turambika
ibiganza kur! uyu muntu arwaye,
tubanje kwIsabira amaraso
Utubabarire ku vy6 utubonako vyose
bitabereye
Eka n'umurwayi turamusabiye
amaraso

IX.4. Umaze kutweza n'ukuduharira
twese, dufatanije n'ukwlzera nk'uk6
wabisezeranye, turambitsek6
ibiganza kur'uyu murwayi ngo
ubush6bozi n'inkomezi vyururuke
bikize uyu murwayi.

IX.5. Mana, turaguhamagaye ngo
wlheshe icubahiro kur'uyu murwayi
Turakwinglnze ngo ibitar'Ivyawe
vyose bifatwe mpiri
Ndlbuka Eliya ari ku mus6zi i
Karumeri, ibishegu vya ba kamenyi
vylkebaguye birondera imana zavyo
ariko biranka.

IX.I.Nous te remercions Seigneur pour
ton amour
C'est par ta grace que nous sommes
encore en VIe
Nous te remercions aussi de ce
malade qui est devant nous
C'est par ta volonte qu'il est ici
encore vivant

IX.2. Nous sommes devant ta face, gens
que tu utilises comme tes serviteurs

IX.3. Avant de poser les mains sur ce
malade, purifie- nous par ton saint
sang
Pardonne-nous de tous les peches
par lesquels nous t'avons offense et
pardonne aussi ce malade

IX.4. Apres nous avoir pardonnes, avec
confiance, nous posons les mains sur
ce malade afin que ta puissance se
manifeste et le guerisse.

IX.5. Seigneur, nous t'invitons pour que
ta gloire se manifeste ici
Nous te supplions de ligoter tout ce
qui n'emane pas de toi
Je me souviens d'Elie sur le Mont
Carmel quand les prophetes de Baal
se tailladerent acoup d'epees et de
lances cherchant leurs dieux
vainement.
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Ariko ndab6na ukuntu Eliya
yaguhamagaye ur'iyo mw'Ijuru,
uriyerekana mu bush6bozi bwawe,
umuriro uratibuka uvuye mw'Ijuru,
utongora vyose biri ku gicaniro.
None na twe turaguhamagaye
usangangure ibitari ivy'iwawe.
Umuriro uvuye iwawe nuturire
ibitakuvako vyose, ibisigo,
amadayimoni, eka imiyaga mibi
yose iri mur'uyu muntu.

IX.6. Gendagenda mu mitsi, mu nyama,
mu mutwe, mu maguru, eka hose.
Ibitari ivy' iwawe vyose biturubuke,
bihunge.

IX.7. Erega uyu ni umwana wa
Aburahamu.
Mana, iyerekane nk'uk6 twaglye
tukubona mu bihe nk'ibi.

IX.8. Turanse mw'Izina rya Yesu k6 mur'
iyi ngor6 Y'Imana haba ibisigo
Nimushe mw'Izina rya Yesu mwa
badayimoni.
Turubuke mwa mpwemu zihumanye
mugende mw'Izina rya yesu.

IX.9. Mana, iyerekane udushitseko
amasezerano
Iheshe icubahiro UWlteka Imana, na
twe turi aha nk'intumwa zawe
ukoresha, uzoba uk6ze.

Mais je m'en souviens quand Elie
t'appela, le feu du ciel tomba et
devora tout ce qui se trouvait sur
I 'autel.
Pour cela, nous t'appelons pour que
ta puissance chasse tout ce qui ne
depend pas de toi.
Que le feu du Seigneur leche tout ce
qui ne provient pas de ta volonte :
les esprits diaboliques, les demons
ainsi que les mauvais esprits qui sont
dans cette personne

IX.6. Circule dans ses nerfs, dans sa
chair, au niveau de sa tete, de ses
jambes, partout dans son corps
Que tout ce qui n' est pas de toi fuie

IX.7. Regarde, cet homme est I'enfant
d'Abraham
Pere, manifeste-toi comme nous
I'avons vu en des moments comme
ceux-cl.

IX.8. Nous refusons au nom de Jesus la
demeure des demons dans ce temple
de Dieu.
Soyez consumes, demons au nom de
Jesus.
Au nom de Jesus, esprits nocifs,
fuyez

IX.9. Etemel, manifeste-toi et realise sur
nous tes promesses.
Manifeste ta gloire, Dieu de gloire
Nous sommes ici comme tes
serviteurs



:X.I O. Urak6ze Mana turagushlmiye
ibimenyetso n'ibitangaza ugenda
udukorera mw'Izina rya yesu.
Turagushlmiye ku murwayi ukijije
Turagushlmiye imbabazi zawe zigira
neza.
Turagushlmiye ku bihambaye
ugidye uyu murwayi
Vy'ukud turatanze urak6ze ku vyiza
udukoreye.

[X.II. None turakuragije uyu murwayi
nk'Imana.
Dusavye uruzitiro kud we, ibisigo
bimutinye ukiindi ntivy6ngere
kumuhangara
Turasavye uruzitiro rw'intamenwa
kur'uyu miintu.
Turanse agakengerwe
k'abadayimoni
Turasavye impwemu mbi zimutinye,
uzoba uk6ze Mana.

[X.12. Na twe Mana nk'abashiimba
b'imburakimazi, nk'uk6 wabivuze
ngo ntitunezerwe n'uk6
abadayimoni batwiimviye ,adko
tunezerwe k6 twoba twanditswe
mw'Ijuru.
TurandikIshije amazina yacu kugira
ibikorwa ugenda udukoresha
biz6tubere umwambaro

[X.13.Turagushlmiye mud vyose n'ibindi
uz6genda udukoresha.

[X.14. Tubisenze mud ryas zina
ry'umwami wacu Yesu Krist6.
Ame
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IX.IO. Merci Seigneur, nous te

remercions des miracles que tu ne
cesses d'operer en notre egard au
nom de Jesus.
Nous te remercions de ce malade
gueri
Nous te remercions pour ta
misericorde
Nous te remercions pour les
merveilles que tu viens d'operer
pour ce malade
Vraiment, nous disons merci pour
tes bienfaits

IX.II. En effet, nous te recommandons ce
malade,
Nous sollicitons la protection pour
lui et les demons le craignent.
Nous demandons la forte protection
pour cet individu
Nous refusons le mepris des esprits
nocifs
Nous demandons que les mauvais
esprits le craignent, merci pour cela
Seigneur.

IX.12. Et nous autres, Seigneur, serviteurs
indignes, comme tu as dit qu'il ne
faut pas etre content du fait que les
demons nous ont obeis, mais qu'il
faut etre content du fait que nos
noms soient inscrits au ciel,
Nous faisons inscrire nos noms dans
le livre de vie pour que ces actes que
tu ne cesses anous faire soient pour
nous une couronne.

IX.13.Nous te remercions en toutes
choses que tu continueras de faire
pour nous.

IX.14. Nous prions ainsi au nom de Jesus­
Christ notre sauveur.
Amen



Texte X (NDIMURIRWO Salvator)

X.I. Mwami Yesu Krist6
Wanivuze k6 ataw6za iwawe ngo
umuhinde
None ndaje imbere yawe
ndakuzaniye uyu murwayi
Ndazi k6 urf muganga ukomeye
kandi usumba abanganga bose b6
kw'Isf
Rer6 nlzeye izfna ryawe rikomeye
risumba ayandi mazfna yose y6
mw'Isf.

X.2. Mwami nkunda, wanivuze k6
ukub6ko kwawe atarf kugufi kugfra
gushob6re gukfza.
Kandi nanje ndablzi kandi
ndavylzera
Kumwe rer6 vyamenyekana i
Karumeri Yeriya asenze, umuriro
ugatibuka, bimenyekane ng'aha
Mwami.
Maze bose baz6menye k6 arf wewe
ukwlye guhabwa icubahiro.
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X.I. Roi, Jesus-Christ,
Tu as dit que tu ne chasseras
personne qui vient ata recherche.
Maintenant je suis devant toi et je te
presente cette personne malade
Je sais que tu es un medecin le plus
puissant et que tu depasses meme
les medecins de ce monde
Maintenant je crois en ton nom tres
puissant qui depasse les autres noms
de ce monde et qui est incomparable.

X.2. Roi que j'aime tant, tu as dit que ton
bras est invincible pour guerir les
malades
Et moi aussi je le sais et je le crois
Comme il s' est opere aCarmel,
lorsqu'Elie priait et le feu tomba,
qu'il se fasse ainsi ici, Roi Seigneur
Afin que tout le monde sache que
c'est toi qui es digne d'etre loue.
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X.3. Data mwlza, jewe sinshob6ye ariko
ndazi k6 wewe ushob6ye.
Umpagararemw6 kugira izina ryawe
rishirwe hejuru.
Ni na c6 gituma rer6 Mwami, mu
kwizera ndambitse ibiganza kur'fm6
murwayi
Ndagomba k6 umukiza.
Ararwaye indwara zitandukanye
sindazizi.
Ndazi k6 ubona hose, nta na hamwe
unyegejwe, ndetse n'ivyigobetse mil
mpisho ahatabonwa n'abana
b'abantu, urahabona.
Indwara arwaye ni wewe uyizi.
Ndaguhaye kaze rer6 Mwami,
wlyerekane,
Wlyerekane Mwami Yesu Krist6.

XA. Ndategetse indwara zose ziranduke
Ubush6bozi bw'Imana nibwilruruke
Umuriro w'Imana niwilruruke.

X.S. Wa ndwara, hilnga mw'Izina rya
Yesu Krist6
Hilnga! Hilnga mw'Izina rya Yesu
Krist6
TInya ubush6bozi bw'Imana
TInya ubush6bozi bw'Imana
mw'Izina rya Yesu Krist6.

X.6. Mwami Yesu Krist6, ubush6bozi
bwawe nibugendagende hose, mu
bihimba vyose, mu misoso, mu
misokoro, mu magufa, mu mutwe,
mu maguru, mil nda, ... hose Mwami
Yesu Krist6.
Gendagendesha ubush6bozi bwawe,
Indwara zihilnge, ibisigo bihilnge,
indwara z'ikizl1ngu zihilnge, imiyaga
mibi ihilnge mw'Izina rya Yesu
Krist6.

X.3. Pere tres bon, quant it moi, je ne
peux rien et je sais que toi tu es
puissant
Sois avec moi, pour que ton nom soit
rehausse
C'est pour cela, Roi Seigneur, dans
l'espoir que je pose les mains sur ce
malade
Je veux que tu le guerisses
Il souffre des maladies diverses,
Je ne les connais pas mais toi tu les
connaIS
Je sais que tu vois partout, rien ne
t'es cache car meme ce qui est
invisible pour les humains toi tu le
VOlS

La maladie dont il souffre, toi tu la
connaIS
Je t'invite alors mon Roi, manifeste­
toi, manifeste-toi, Roi Jesus-Christ.

XA. l'ordonne atoutes les maladies
qu'ils disparaissent
Que la force de Dieu deseende ici
Que le feu divin deseende en ce lieu

X.S. Maladie, fuie au nom de Jesus-Christ
Fuie! Fuie au nom de Jesus-Christ
Aie peur de la force de Dieu
Aie peur de la force de Dieu au nom
de Jesus-Christ

X.6. Roi, Jesus-Christ, que ta force
circule partout dans toutes les parties
du corps, dans sa chair, dans sa
moelle, dans ses os, dans la tete,
dans ses jambes, au sein de son
ventre, ... partout Jesus-Christ Roi
Fais circuler ton pouvoir
Que les maladies fuient, les forces
nocives fuient, les maladies
contemporaines fuient, les mauvais
esprits fuient au nom de Jesus­
Christ.
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X.7. Ndagutegetse wa ndwara mw'Izina
rya Yesu Krist6
Sohoka, va mur'uyu miintu
Muvemw6 n'ingoga,
Sohoka n'ingoga, tekera ugende
Hiinga mw'Izina rya Y~su
Hiinga ubush6bozi bw'Imana
Tekera ugende wanineshejwe
Nta kibanza umufisemwo
Ah'uri hose, vay6, genda, iruka
ningoga
Genda, genda mw'Tzina rya Yesu
Krist6
Sohoka mw'Izina rya Yesu Krist6
Tekera ugende mw'Tzina rya Yesu
Krist6.

X.8. Ndavlizeeeeeeeeeeeee,
Mw'Tzina rya Yesu Krist6
Umuriro nubaturire
Tongoka,mw'Tzina rya Yesu
Sha mw'Tzina rya Yesu Krist6,
Sha mw'Tzina rya Yesu Krist6,
Sha! Sha! Sha ... mw'Tzina rya Yesu
Krist6,
Aah! T6ng6ka

X.9. Urak6ze Mwami Yesu,
NdagushTmiye k6 ukoze igikorwa
cawe, k6 ukijije uyu murwayi wawe
None rer6 ugendane na we,
umuzitirire satani ntasubire kumutera.
Wugare impande zose kuk6 wftgaye
nta wfIgurura.

X:.IO. Urak6ze, urak6ze!
Mw'Izina rya Yesu Krist6.

Ame

X.7. Je t'ordonne, maladie au nom de
Jesus-Christ
Sors, quitte cette personne
Quitte-Ie rapidement
Sors vite, emballe et pars
Fuie au nom de Jesus-Christ
Fuie la force de Dieu
Emballe, tu es vaincu
Tu n'as plus de place en lui
Partout ou tu es, quitte, pars, cours
vite
Pars, pars au nom de Jesus-Christ
Sors au nom de Jesus-Christ
Emballe et pars au nom de Jesus­
Christ

X.8. Je dis
Au nom de Jesus-Christ
Que le feu vous brule
Consume au nom de Jesus-Christ

Brule au nom de Jesus-Christ
Brule au nom de Jesus-Christ
Bnlle ! Brule ! Bnlle ... au nom de
Jesus-Christ
Ah, soit consume.

X.9. Merci Roi Jesus
Je te remercie d' avoir opere ton
travail, d'avoir gueri ce malade,
Et maintenant pars avec lui, construit
une muraille pour lui afin que Satan
ne l'attaque plus
Ferme de tous les cotes parce que
lorsque tu ferrnes personne ne peut
ouvnr
Et lorsque tu ouvres personne ne peut
fermer

X.IO. Merci, Merci
Au nom de Jesus-Christ.

Amen
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Chapitre Ill: ANALYSE DU CORPUS ET APPLICATION DE LA
METHODE PRAGMATIQUE

111.0. Introduction

Apres avoir presente le corpus, il vaut la peine de proceder a l'analyse de ce
dernier. Au cours de ce chapitre, nous allons nous servir des theories d'AUSTTI\f
et de SEARLE concernant la theorie des actes du langage et voir comment la
parole proferee par l'orant produit la force qui peut guerir les malades et les
facteurs qui entrent en jeu pour produire la force pragmatique sur le malade.

111.1. Description et organisation du culte

Dans les seances auxquelles nous avons participe, quelques unes, surtout dans
les Eglises etaient commencees par la predication. En effet, le predicateur du
jour etait mieux place pour produire un discours persuasif.

111.1.1. Le langage du changement

11 s'agit ici d'un langage employe pour preparer le patient a la guerison. Chez
eux, la priere ou les mots prononces contiennent une force illocutoire, c'est-a­
dire qui guerit. Done, la priere ou les paroles proferees sont elles-memes
therapeutiques.

Deja, au cours de leurs sermons, les predicateurs emploient un langage
convaincant, avec un style persuasif, incitatif et meme engage. Ce langage est
utilise tant dans les sermons que dans les autres invitations surtout lorsqu'on
prepare les malades a la priere de guerison.

Chez eux, la predication est une etape tres importante qui prepare a la guerison
comme nous le dit un des orants interroge :

«lngene tubigenza rer6, dutangura kubabwlra ijambo l'y'imana, hanyuma
rikabanyura. Rimaze kubanyura, bakfzera izina ry'imana. Muri ico gihe, ..
abadayimoni ah6 bari baca bfserura kuk6 aba ari Mpwemu yuzuye ishengero ;
abarwaye bfzeye na b6 bagakira. Ijambo ry'imana riherekezwa
n 'ibitiingaza »91.

Ce qui veut dire :

«Notre procedure est de commencer par precher la parole de Dieu et les
croyants la comprennent. Apres I'avoir comprise, les croyants croient en Dieu.

91 MANIRAKIZA Eric, Pasteur de I'EESD KIGINA, 38 ans, EnquHe le 9/01/2011
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C'est Cl ce moment que les demons se manifestent parce que l'Esprit Saint est
dans I 'assemblee, les malades qui croient guerissent. La parole de Dieu est
toujours suivie des miracles».

Il s'agit d'une rhetorique bien solide de convaincre les fideles a croire et a fixer
leurs regards et leurs creurs sur Dieu. Les themes developpes sont presque les
memes : une foi solide, inebranlable, une conduite digne d 'un vrai chretien, la
vigilance parce que le Royaume des cieux est proche et imminente, le repentir et
la conversion, la seconde naissance, ... Tout cela n'est possible que si l'on se
laisse conduire par le Saint Esprit.

Pendant tout le temps de la predication, le predicateur du jour essaie de
persuader l'auditoire par son homelie, en changeant souvent le ton, en
gesticulant ou en mimant, en jouant son homelie avec des histoires fictives ou
reelles souvent amusantes ou deplorables, en insistant maintes fois sur le theme
choisi ou sur des mots significatifs et entrecoupes par des « Amen », « Alleluia »
et auxquels l'auditoire est amene a repondre par des « Amen », ou par des mots
«Imana itugirire nez6 »92, <<1mana ishzmwe »93 et qu'on repond par « Amen »,
ou des mots swahili tels que «Mungu asifiwe» ou «Bwana asifiwe »94 ou
«Mungu apate usifu »95, qu'on repond par «Amen », en invitant a lire de
nombreux passages de la Bible ou chacun est invite a lire et a suivre dans sa
propre Bible.

Il est en fait quasi impossible de ne pas se laisser envouter ou emporter, surtout
parce qu'on est du meme avis avec le predicateur si du moins I' on croit.

Par ailleurs, il est possible d'entendre durant les sermons et les oraisons de
chacun ou de tous, que les fideles sont accables de maux et de peines, a entendre
des cris, les amen, l'alleluia, les prieres jaculatoires qui surgissent parmi
l'auditoire, soit pour exprimer inconsciemment leur souffrance ou joie ou soit
pour rendre grace aDieu, ou bien pour se confier a lui.

Soulignons que cela se remarque dans les Eglises protestantes et les chambres de
priere.

11 arrive des cas ou l'on prie pour les malades sans passer par ce stade. C'est par
exemple lorsque l'on prie pour quelqu'un a la maison ou ailleurs.

92 Notre traduction: « Que Dieu nous fasse du bien »
93 Notre traduction: « Que Dieu soit loue »
94 Notre traduction: « Que Dieu soit loue »
95 Notre traduction: « Gloire aDieu»
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111.1.2. Une therapie spirituelle et corporelle

D'apres nos observations et interviews effectuees aupres des priants et des gens
affirmant etre gueris par la priere, la therapie par la priere est une combinaison
de plusieurs facteurs.

Ill. 1.2.1. Une therapie spirituelle

111.1.2.1.1. La foi

La foi, selon Le Grand Larousse Encyclopedique, vient du latin « fides» qui
signifie « foi », « loyaute », « credit ». Il s'agit en fait d'une sorte d'adhesion
ferme de I' intelligence it la verite qu' elle reconnait, it un ideal qui la depasse, it
une croyance religieuse.
Selon la religion chretienne, la foi est une croyance aux dogmes reveles de la
religion et elle s'exprime par des actes de foi qui confirment l'adhesion totale de
1'homme it cette religion. Elle suppose aussi une confiance et soumission totale
que l'on met en Dieu createur de toute chose. Ainsi, croire c'est d'abord et avant
tout se referer it Dieu. C'est ce Dieu qui donne un sens et dirige notre vie, la
transforme, lui donne de la valeur et de paix. C'est un Dieu pere de toute
creature, source de tout ce qui existe. Et pour les chretiens, ce Dieu s'est
manifeste dans 1'histoire des hommes en Jesus-Christ. La foi en Jesus-Christ est
exprimee par la priere et par les ceuvres de charite dans lesquelles elle se realise.

Dans l'Ancien Testament, la foi est l'attitude d'un homme en detresse, toume
vers Dieu qui lui fait esperer un avenir meilleur. Cet abandon it un Dieu vivant
comporte it la fois la fidelite et l'obeissance et contribue it donner un sens it la
souffrance et it la soulager en quelques sortes.

C'est dans ce cadre que les therapeutes demandent au patient s'il croit en Dieu
comme nous l' affirme notre informateur en ces termes :

« Imbere y'ak6 ndamusengera mbiinza kumubwlra k6 ategerezwa kwfha Imana
kcmdi akfzera k6 Imana ishob6ra vyose. Amaze gushika kuri urwo rwego rw6
kw'izera n 'ukwumvira Imana, ivyo biramtifasha mu gukira indwara yfwe ».96

Ce qui revient it dire selon notre propre traduction:

«Avant de prier pour un malade, je lui demande de s 'adonner it Dieu et croire
que Dieu est puissant. Arrive it ce stade de croire et d'ecouter la volonte de
Dieu, cela I 'aide dans la guerison de sa maladie».

96 BANKUNZEKERA, lite, Pasteur de l'Eglise C.M.C.1. SAGANYIKA, 36 ans, enqu€M le 27/1/2011
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Done, selon eux, pour prier pour les malades, la foi est incontestable. Celui qui
se dirige vers les therapeutes priants doit manifester en premier lieu sa foi meme
si elle n'etait pas solide auparavant ou s'il hesite, il doit croire.

111.1.2.1.2. La foi et la croyance

Le Dictionnaire theologique detinit la croyance par rapport a la foi. 11 dit:
« quand on la distingue de la foi proprement dUe, la croyance religieuse (ou
pieuse croyance) n 'est qu 'une opinion qu 'il peut etre legitime de faire sienne en
proportion des raisons qui militent en safaveur, mais que nul n 'auraU impose a
autrui, ni meme faire sienne a I'egal de la foi sans mettre celle-ci au moins
indirectement en peril »97.

Plus loin, la meme source nous signale que:

« L 'Eglise (. ..) tolere bien des croyances innocentes mais peu fondees,
simplement parce qu 'elles ont peu d'importance reelle que le trouble qui
risquerait d'etre apporte par leur condamnation formulee parait hors de la
proportion avec le danger reel qu 'elles representent »98.

Avec ce constat, la foi est ici differente de la croyance en ce sens que la foi
renferme I 'ensemble des doctrines religieuses revelees et transmises par I 'Eglise
alors que les croyances ne sont pas reconnues par le magistere meme si elles
existent chez les croyants parce qu'elles ne sont pas indispensables. Elles ne
sont pas necessaires pour le salut du croyant, mais elles peuvent lui etre utiles.

Dans notre travail, nous sommes interesse par la foi et son role dans la guerison
des maladies du croyant.

111.1.2.2. Une therapie corporelle

111.1.2.2.1. L'imposition des mains

C'est une pratique observee dans tous les groupes enquetes. Interroges a ce
sujet, nos informateurs nous ont revele qu'il s'agit d'une pratique prescrite par
Jesus lui-meme :
«Turiimvura ibigiinza tubishira ku miintu kuk6 ni ry6 tegeko twiihiiwe
n 'umwiimi WGCU Yezu Kristu»99. C'est-a-dire:

«Nous imposons les mains sur les malades car c'est un ordre prescrit par
Jesus-Christ notre Roi ».

97 BOUYER, L., Dictionnaire theologique, Tournai, Desclee &co, 1963, p. 574
98 BOUYER, L., Ibidem

99 NTWENGEYE Emmanuel, Chef de mouvement d'action catholique «Indemeshabarwaye», Paroisse Matara,
Succursale Gasi, enquete le 22/01/2011
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Dans certaines eglises, avant d' imposer les mains sur les malades, ils
commencent aentonner une chanson : « Muganga mWlza ni Krist6 » ce qui veut
dire: «Le vrai medecin est Christ» cela parce que comme le continue notre
informateur :

« Nz ndirlmbo y6 gusenga, y6 gutera intege umurwayi kugira ashire umutima
wfwe kuri Yezu umuganga asumba abandi baganga kiindi amenye k6 ashob6ra
kumukiza indwara yose arwaye »100.

C'est dire:

« C'est une chanson pour prier ajin de donner courage aun malade pour qu 'il
mette son espoir en Jesus, medecin sans pQl-eil, qui peut le guerir de toutes les
maladies ».

Parfois, avant d'imposer les mains sur les malades, il arrive qu'elles soient
levees en haut d'abord en demandant la force provenant du ciel. Ainsi, le fait de
lever les mains est un signe de soumission comme l'affirme cet informateur :

«Nzi k6Imana iri hejuru, ni c6 gituma ndayaduza hejuru. Ivyo bisigura rer6 k6
ubush6bozi buva ku Mana. Kuyamanika ni nk 'uk6 woba uvuze uti: jewe nta co

, h 'b ' ,]0]maze uwus 0 oye nz wewe» .

Ce qu'on pourrait traduire par:

« Je sais que I'Eternel est en haut raison pour laquelle je leve les mains vers le
cief. Cela signifie alors que la puissance vient de Dieu. Les lever c 'est comme si
I'on disait je ne suis rien mais toi seul es puissant ».

Cette idee est renforcee par J. CHEVALIER et A. GHEERBRANT :

«Le bras est le symbole de la force, du pouvoir, du secours accorde, de la
protection. Les bras leves signifient dans la liturgie chretienne, I'imploration de
la grace d'en haut et I'ouverture de I'ame aux bienfaits divins »102.

C'est le meme avis qui est partage avec un de nos informateurs qui a tenu a
signaler ceci :

"Tumukora ah6 arwaye kubera fUzi k6 Imana ifise ububasha. Tumukozek6 rer6
tuba dukoze ku ndwara .Muri ico gihe impwemu zica zfyerekana zigaca
zihunga kuk6 ikiganza kiba kirimw6 ubush6bozi,,103

100 NTWENGEYE Emmanuel, cf. supra.

101 NDIMURIRWO Salvator, EESD KIGINA, 34 ans, enquete le 13 fevrier 2011

102 CHEVALIER, J. et GHEERBRANT, A., Dictionnaire des symboles, mythes, reves, coutumes, gestes, formes,
figures, couleurs. nombres, Paris, edition Robert LAFFONT, 1982, p.147
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C'est-a-dire: «Nous touchons sur la partie ou souffre l'indu parce que nous
savons que Dieu est Puissant. Si nous la touchons alors, nous touchons non la
personne mais la maladie. Dans ce cas, les demons se manifestent et fuient car
la main est, ace moment, pleine de puissance ».

D'autres encore, au lieu d' imposer les mains sur les malades, ordonnent aux
patients de se toucher eux-memes sur la partie ou ils souffrent. Cela est dfi en
effet, ai'effectif eleve des malades alors que les therapeutes sont peu
nombreux.

C'est l' avis de ce meme informateur :

«Igihe nawe yzk6ra ah6 arwaye, rimwe na rimwe abantu baba ari benshi.
Kiindi nawe nyene yizeye, igitiingaza kirak6reka. Ariko ivyo biba igihe umuntu
aba arwaye ibibayebaye.Mugabo Bibiriya iradutegeka k6 turambika ibiganza ku
murwayi. Ni vyzza rer6 k6 tumuriimbikak6 ibiganza /0-1.

«Le moment ou c'est le malade lui-meme qui se touche sur la partie ou il
souffre, quelque fois, cela est dit par leur nombre eleve. Et lorsqu'il a de la foi
ferme, le miracle se realise en sa faveur. Mais cela est prescrit lorsque
l'individu n 'est pas gravement malade. Par contre, la Bible nous prescrit de
poser les mains sur un malade. Il est souhaitable donc de le faire ».

Parfois, ce ne sont pas seulement les malades qui demandent la guerison par la
priere, viennent egalement les membres de la famille qui se mettent dans la
place du malade absent. Ces membres de la famille s'agenouillent et les
therapeutes prient et touchent ces individus sains a la place de leurs malades.

Aussi, s'est-il observe dans certaines eglises ou nous avons enquete, des gens
qui amenent des foulards, des pagnes, des chemises, ...des patients restes a la
maison ou ailleurs. Ainsi au moment de la priere pour les malades, ils
amenaient ces habits aupres des priants ou ils brandissaient eux-memes ces
habits.

Pourtant, aux dires des uns ou des autres, les effets restent les memes, c'est-a­
dire que meme ceux qui restent a la maison beneticient la guerison tout comme
ceux qui etaient presents.

103 NIMBONA lamede, membre du MAC Indemesha, Paroisse Matara, Succursale GASI, age, 28 ans, enquete

le 29/1/2011
104 NTAHOMVUKIYE Franc;ois, Eglise Emmanuel/UGBB, 30 ans, le 24/2/2011
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111.1.2.2.2. Les massages

Les massages ont ete observes dans quelques eglises protestantes et meme les
chambres de priere que nous avons visitees. Le patient revele a son therapeute
toutes les parties ou il souffre et s' apprete amasser avec les mains la partie qui
souffre. Les parties massees sont souvent la nuque, la joue, les oreilles, la
poitrine, ...

Ce n'est pas par hasard, nous dit notre informateur, que l'on masse ces parties.
En effet, ce n'est pas a dire que ce sont celles les plus touchees par la douleur
mais parce que les demons s'y installent souvent soit au niveau du dos, de la
tete, pour pouvoir rendre mal le malade.
« Tumunyukura dine mu gikiriza cdnke mu bitugu n6 mfmsi y'cimatwi kuk6
abadayimoni nih6 bakundci kwiirikira kugira ngo bagovye ururimi cdnke
b - d' , J ' ~ • 105aran ure umutlma w umurwayl» .

Ce qui revient a dire dans nos termes :

«Nous le massons fort au niveau de la poitrine, sur le dos et sous les oreilles
parce que c Jest dans ces parties ou demeurent les demons ajin de I Jempecher de
parler ou arracher le c(£ur du malade ».

D'apres eux, il s'agit d'un massage symbolique ; c'est Jesus qui touche et masse
le patient pour le guerir.

1I1.1.2.2.3.Les attollchements divers

La therapie corporelle consiste aussi en des attouchements divers au niveau de la
grande partie du corps en commenc;ant par la tete, sur la poitrine, le dos, le
ventre, les jambes, ... en repetant les memes mots qui sont des adjurations aux
demons ou toutes les maladies de quitter le corps de l'enfant de Dieu et qu'ils
n'ont pas de place dans ce Temple de Dieu.

« Hdba mu misokoroJ hdba mu mutimaJ hdba mu rubavuJ Miina ah6 ari h6
hose ... ». (T VIllA)
« Que ce soit dans la moelle, que ce soit au niveau du C(£urJ que ce soit au
niveau de la coteJDieu partout ... ».

lnterroge pourquoi ce denombrement, il nous a signale ce qui suit :

«ly6 turik6 turasengera uwurwdyeJ indwdra tuyfrukanye ica yirukira ahiindi
mbere ikinyegeza.Muri ico gihe duca turonderera hose gushika
tuyigunduye »106.

lOSBIGIRIMANA Sebastien, 32 ans, EESD-KIGINA, enquete le 6/2/2011
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« Quand nous prions pour un malade, et lorsque nous chassons la maladie, eUe
se dirige dans n'importe queUe direction voire se cache. Dans ce cas, nous
devons la chercher partout jusqu 'a ce que nous la delogeons ».

Ces attouchements constituent un veritable rituel conjuratoire pour chasser les
maladies de toutes sortes. Pouvons-nous penser qu'ils permettent au malade de
se sentir apaise et de se laisser guerir par le nom de Jesus -Christ.

111.1.2.2.4. La gesticulation

Selon sa definition, le geste est « un mouvement du corps ou une partie du corps
du sujet, perceptible de l'exterieur »107.

Il s'agit de mouvement corporeI qui accompagne souvent la parole et quelques
fois est capable de le substituer. Dans ce cas, le geste est expressif.

Lors de la priere, chacun des participants ou les deux a la fois peuvent poser des
gestes differents.

Ce constat a ete observe lors de nos enquetes pendant les prieres pour les
malades, par exemple a l'Eglise C.M.C.I. OU l'orant brandissait le poignet leve,
avec necessairement contraction des muscles.

Vne autre observation a ete remarquee a Kavumu (chambre de priere) OU le
therapeute tapait du pied la terre avec un ton mena9ant, le battement des
mams, ...

Ainsi, ces gestes ne sont poses gratuitement comme nous le dit cet informateur :

« IgipjUnsi cerekana ubukomezi. ly6 rer6 umiintu yerekana igipjUnsi ni ukuvuga
k6 ab6 yftegiiriye kugwiina n 'impwemu kuk6 naz6 nyene zijise inguvu »108.

C'est-a-dire :

« Le poignet symbolise la force. Si on brandit le poignet cela signijierait qu'il
est pret a lutter contre les mauvais esprits car ces derniers aussi sont forts».

En posant ce geste, le therapeute se montre qu' il n'a pas peur et qu' il est aux
aguets de faire son mieux pour que son client ne rentre bredouille.

106 NDIMURIRWO Salvator, cf. supra.

107HOUIS, M., Anthropologie Iinguistique de l'Afrique noire. Paris, P.U.F, 1973, p.61
108 NDIMURIRWO Salvator, cf. supra.
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111.1.2.2.5. La mimique faciale

On qualifie de mimique faciale « I 'ensemble des expressions du visage »109.
Quant al.P. BRONCART, la mimique faciale est« comme une configuration de
mouvements faciaux qui accompagne divers comportements humains (. ..) en
particulier les productions orales humaines: dans ce dernier contexte, elle

. I' d d I .. b I 110constltue un es aspects e a commUniCatIOn non ver a e» .

Lors de la seance de guerison par la priere, la mimique faciale n'est pas
frequente. Toutefois, nous avons pu observer la fermeture des yeux a l'endroit
des deux parties: le priant et le patient. D'une part, l'orant peut ouvrir les yeux
momentanement pour voir les malades et les referme. Quant au malade, il reste
les yeux fermes puisqu'il attend avec foi les miracles qui s'operent.

Interroge pourquoi il ferme les yeux, notre informatrice nous a revele ce qui
suit:

« Umuntu asenga asfnziriye kugira yfnjire neza mu mpwemu. Ugusfnzfra rer6
gutuma umuntu yfrfnda gusamiira »111.

Ce que nous pouvons traduire ainsi :

« On prie pour les malades les yeux fermes pour entrer en contact avec I 'Esprit
Saint. Fermer les yeux permet d'eviter toute sorte de distraction ».

L'autre informateur nous a-t-il ajoute :

« Dusenga twugaye amaso kuk6 turik6 turahamagara uwera. Rer6 Imana muri
ico gihe ica yfyerekana aho hiintu igak6ra ibitiingiiza. Muri ico gihe
ntitwoguma turiiba kuk6 atii n 'iimwe yfgeze ab6na Imana »112.

« Nous prions les yeux fermes parce que nous voulons inviter I 'Eterne/. Dans ce
cas, I 'Eternel se manifeste dans cet endroit et fait des miracles. Nous ne
pouvons pas alors rester yeux ouverts parce que personne n 'a jamais vu de ses
propres yeux I 'Eternel ».

Pour eux, le fait de fermer les yeux se fait pour une double raison : d'une part, il
s'agit d'une maniere de se concentrer afin d'entrer en contact avec Dieu et
d'autre part, c'est une fayon de manifester le respect qu'on a envers l'Etemel.

109 Dictionnaire encyclopedigue Larousse. T.8, Paris, Librairie Larousse, 1983, p. 6954
110 BONCKART, in DORON, R., et PAROT, F., (Sous la direction de), Dictionnaire de psychologie. Paris, PUF, 1991,
p.437
111 TWAGIRAYEsU Vestine Eglise Pentecote de MWICO enquetee le 26/2/2011
112 HITIMANA Evelyne, Eglise pentecote de KAVUMU, Enquetee le 2/01/2011
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111.1.2.2.6. Les ressources de la voix : Intonation

Bien des auteurs s'accordent a confirmer que l'intonation est a considerer
comme un geste. 11 s'agit entre autre de J. FABRY qui affirme que « l'emission

I ~. I 113voca e est un mouvement au meme tltre que e geste» .
Mais, de sa definition, elle est « I'ensemble des inflexions que prend la voix »114.

En priant pour les malades, les orants ne prononcent pas toutes leurs paroles sur
un meme niveau de hauteur melodique :

«On ne con90it pas de narration(. ..) sans une mlmlque approprzee, sans un
grammaticalisme du geste et une syntaxe de I'intonation qui en constitue le
support necessaire »115.

Voulant savoir pourquoi il prie en modifiant son intonation, notre informateur
nous a declare ce qui suit:

« Mugusengera abarwaye rer6 umuntu aba arik6 ararwana n'impwemu
zikomeye .Muri ico gihe ategerezwa guk6resha ijwi rikomeye kuk6 aba arik6

- "b k' 116arawana n a a omeye» .

C'est-a-dire :

«Pour prier pour les malades, le priant est en train de combattre contre les
forces malefiques. Pour cela, if doit recourir aune voix mena9ante parce que,
dans ce cas, if combat contre les forces qui sont fortes ».

Une autre forme d'intonation c'est l'intonation« interrogative» ou la demande
peut etre ferme :

« Muri ba nde ? », « Muri ba nde ?», «Muri ba nde ? »

« Quel est votre nom? », « Quel est votre nom? », « Quel est votre nom? »

« Muva he ? », « Mwaje muva he ? », « Mwaje mllva he? »

« D 'ou venez-vous ? », «D 'ou venez-vous ? », « D 'ou venez-vous ? »

« Mushaka iki ? », « Mushaka iki? », « Mushaka iki ? »

« Que voulez-vous ? », « Que voulez-vous? », « Que voulez-vous ? »

« Murondera iki ? », « Murondera iki ? », « Murondera iki ? »

113 FABRY, J., Introduction a la psychopedagogie de I'expression, Paris, Nathan, 1977, p. 148
114 Grand dictionnaire encyclopedigue Larousse. l.8, 1983, p. 5648
115 Encyclopedie universalis, V 1, 1930, p. 1055
116 NDIMURIRWO Salvator, cf. Supra.
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« Que cherchez-vous? », « Que cherchez-vous? », « Que cherchez-vous ? »

« Mnde yabatumye? », « Nfnde yabatumye? », « Nfnde yabatumye? » (T.VII. 2)

« Qui vous a envoyes ? », « Qui vous a envoyes ? », « Qui vous envoyes ? »

Interroge pourquoi ces interrogations, nous avons reyu comme reponse:
«Iy6 umuntu agomba kuja ku rugamba, abiinza kumenya uk6 uw6 bagfye
kurwiina ameze, ibirwiinfsho ajise, ... Umiintu rer6 arabaza kugira amenye iyo
ndwara igeze abone nawe kwftegiira mu gusenga kwfwe ? »117.

On pourrait traduire cela par:

« Quand on veut mener un combat, on doit s 'informer comment est son ennemi,
ses armes ... .Le priant interroge alors pour connaftre I 'etat de la maladie ajin de
mieux s 'organiser ».

Selon nous, suite aces temoignages, nous pouvons donc dire que le role des
intonations dans la priere est necessaire dans la mesure OU elle contribue dans la
production des effets curatifs sur le malade. Elle produit les memes effets que
les gestes poses lors de la priere pour les malades.

111.1.2.2.7. D'autres pratiques rituelles

Dans certaines Eglises ou nous avons enquete, lors de la priere pour les malades,
nous avons vu de nombreuses gens amener de I'eau qui doit etre benie. De
retour a la maison cette eau est bue par le patient ou aspergee dans sa maison
pour chasser les demons.
D'un autre cote, nous avons pu relever l'onction de l'huile benie sur le corps des
malades plus precisement sur la partie qui souffre.

Ainsi notre informateur nous a-t-il affirme :

«Amavuta canke amazi tubikoresha uk6 Mpwemu
kanatsfnda ni itegeko ryii Yesu »118.

C'est-a-dire :

Yera abidutegetse,.

« L 'huile ou I 'eau nous I 'utilisons comme nous le revele le Saint Esprit,. c 'est
bien meme I 'ordre de Jesus».

Dans ce cas I 'huile ou I'eau fonctionne comme un medicament, qui, introduit
dans le corps ou applique sur le corps du patient pourrait produire un effet
therapeutique sur le patient.

117 NDIMURIRWO Salvator, cf. supra
118 BANKUNZEKERA Tite, cf.supra
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111.2. Inventaire des verbes it valeur pragmatique

La realisation des miracles de guerison par la priere ne pourrait avoir lieu sans
existence de certains verbes avaleur illocutoire. 11 s' agit des verbes permettant
l'accomplissement ou la realisation des miracles de guerison par la simple
prononciation de ces verbes.
C'est d'ailleurs l'avis de cet auteur avec qui nous partageons cette idee:

«La premiere hypothese consiste Cl postuler une relation d'equivalence formelle
(notamment statistique) entre le lexique fondamental d'une langue naturelle et
les unites de son lexique qui sont afJectees de valeurs pragmatiques »119,

Ainsi, dans nos textes recenses, nous avons pu identifier certains verbes, faute
de quoi, l'acte de guerison ne peut se produire.

Ici, il nous incombe de faire un releve des verbes avaleur illocutoire dans tous
les textes qui sont a notre disposition. Nous avons opte donc de proceder a
enumerer les verbes rundi puis donner leur equivalent franc;ais.

119 SARFATI., Elements d'analyse du discours. Paris, Armand Colin, 2007, p.27
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111.2.1.Verbes exprimant la valeur illocutoire

111.2.1.1. Les verbes performatifs

N° Verbe Kiriindi Traduction en Texte
Fran9ais

1. Ndagutegetse ... Je t'ordonne ... 1.1, Ill. 1, Ill.3, XA,
X.7

2. Ndakwirukanye .... Je te chasse ... 1.2
3. Ndakwanse ... Je te refuse ... (Nous 1.6, IX.8

(Tunlnse ... ) refusons ... )
4. Ndatuye ... Je recommande ... 1.6
5. Turasambuie ... Nous faisons detruire n.l, n.2, VIA
6. Turimuje ... Nous faisons deloger 11.1
7. Turab6magu:ie Nous faisons detruire n.2
8. Turahamagaye Nous appelons (Nous 11.6, Ill.7, IX.5

(Turaguhamagaye) t' appelons)
9. ndataramuie Je fais chasser IV.l, VIlL3
10. NdafatIshije mpiri ... Je fais ligoter IV.5, VIA, IX.5
11. Ndakumirije Je fais ecarter IV.5
12. Ndamenaguje Je fais casser IV.5, VIlL5

13. Turakuragije Nous te IX.ll
recommandons

14. Turasavye uruzitiro Nous demandons la IX.ll
protection

15. Ndambitse Je pose (Nous X.3, IXA,
(Turambitsek6) posons ... sur)

16. Ndategetse J'ordonne XA
17. Turasanganguje Nous faisons briser n.5, IV.5
18. Ndat6ngoje Je fais br-Gler Vln.3
19. Ndakwinglnze ugendure Je te prie de contr6ler IV.6
20. Ndaguhaye kaze Je t'invite VIIl.3
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111.2.1.2. Les verbes it l'imperatif it valeur illocutoire

N° Verbe Kiriindi Traduction en Texte
Franr;;ais

1. Muvemwo Quitte-le lA, 111.1, 111.3, 111.9

2. Va Quitte 1.5, X.7
3. zimangana disparais 1.2,1.3
4. Hunga Fuie 1.4, 1104, IlIA, 111.8,

111.9, VII.1, X.5, X.6,
X.7

5. Haguruka Leve-toi 1.6
6. Sangangura Demolis 11.3, 11.5, IV.5, IX.5
7. Iyerekane Manifeste-toi 11.3, IV.2, VII.5, IX.7,

9, X.3
8. Sohoke Sortez 1104, 11.5, 11.6, 111.1,

111.3, IlIA, X.7
9. H6nd6ke Disloquez 11.6
10. TInya Aie peur X.5
11. Tekera Emballe X.7
12. lruka Coms X.7
13. Genda Pars X.7
14. T6ng6ka Sois devaste X.8
15. Sezere Dites adieu VII.3
16. Subire Retoumez VII.3
17. Turira Bnl1e 11.3
18. Sha Sois brfile 111.8, X.8
19. Gendagenda Circule (Fais circuler) IX.6, X.6

(Gendagendesha)
20. Seruka Manifeste-toi VI.5
21. Tabara Sauve V1.5, VIII.2
22. Muboh6re Delivre-le VII.5
23. Mutabare Sauve-le VIII.2
24. Ururutsa Fais descendre VIII.3
25. Turubuke Fuyez IX.8
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111.2.1.3. Les verbes au subjonctif it valeur iIIocutoire

N° Verbe Kiriindi Traduction en Texte
Francais

1. .. .umugirire neza ... fasses du bien ... VIllA
2. · ..vyiiruruke ...descendent IXA
3. · ..wTheshe (icubahiro) ... (que ta gloire) se IX.5, IX.9

manifeste (ici)
4. biturubuke fuient IX.6, IX.8
5. zimutInye · . .le craignent IX.11

6. " .ziranduke · .. disparaissent XA
7. Nubaturire ... vous brule II.2, IX.5, X.8
8. Nimushe Soyez brules 11.2, II.5, IX.8
9. · .. buherengetere ... se termine II.5
10. · ..bugendagende ...circule II.7, IX.6, X.6
11. ...bikoreke .... se realise II.7
12. Ntizongere kugaruka Ne reviennent 11.7
13. atahukane Rentre avec 11.7
14. ...wiiruruke ...descende II1.6, VIIA, XA
15. . ..ut6ngore ...consume II1.6
16. · ..bunyiganyije ...secoue II1.7
17. umutekanye ... le calmes IV.3
18. ...kibane ... soit avec nous IVA
19. · ..ZiturwanTrire · ..combatte pour ... IVA,
20. Utunyegeze Cache-nous IVA
21. Umaramaze deshonore IVA
22. Urungike enVOle IVA
23. Itikize Extermine VIIA
24. ...akire (Umukize ... ), ...guerisse (Que tu le VI1.5, VII1.2, VIII, 3,

( ...bikize) guerisses ... ) VII1.5, X.3, VII1.5,
IXA

25. Umukiiremw6 que tu le liberes de ... VII1.2, VII1.3
26. Zimutlnye le craignent IX.11
27. Ziranduke disparaissent XA
28. ukankamire ...menaces IV.3
29. ...ugenzure ...controles IV.6
30. Nibisohoke ...sortent 11.5
31. Umutere intege ...tu le fortifies IV.6
32. uhTnde ...chasses V.5



76

Dans notre inventaire, nous pouvons degager premierement les verbes
performatifs primaires comme : « zimangana», «disparais», T.L3, « hl1nga »,
« fuie», T.I.3, sohoke «sortez», T.lIA, etc. Il s'agit en fait des verbes qui se
trouvent cl l'imperatif, selon la classification d'AUSTIN.

Il y a ensuite des verbes qui se trouvent au subjonctif qui ont la valeur
illocutoire. C'est par exemple, « nl1guturire », « .. .te brule»
T.lI.2, « ...akire », « .. .guerisse» T.VlI.5,« biturubuke », «fuient » T.IX.6.

Finalement, il y a des verbes performatifs explicites
comme: «ndagutegetse ... », « Je t'ordonne » T.Ll,« Ndakwirukanye »,
«Je te chasse ... » T.L2, «Turab6maguje », «Nous faisons detruire »
T.lI.2.

Selon le meme inventaire, le priant s'adresse, soit cl la maladie comme par
exemple: «Ndakwirukanye ... », «Je te chasse ... » T.L2, «Sohoka... »,
« Sors » T.X.7, « Sha... », «Sois brule» T.X.8, ... , soit cl la personne malade,
par exemple, « Haguruka... », « Dive-toi ... », T.L6, soit cl Dieu qui va reagir par
le biais du therapeute: «Turira... », «Brule ... » T.IL3, «Sangangura... »,
« Demolis » T.lI.3, « " .umukize », « .. .le guerisses » T.VIII.2, ...

A notre avis, en s'adressant soit cl la maladie, soit cl la personne malade, soit cl
Dieu, les effets sont les memes : la guerison.

Nous constatons egalement que la plupart des verbes sont accompagnes chaque
fois du nom de Jesus. Il s'agit par exemple: « Sohoke mw'Izina rya Yesu »,
«Sortez au nom de JeSUS» T.lIA, T.II.5, T.IlI.l, ... , «Hl1nga mw'Izina rya
Yesu», «Fuie au nom de JeSUS» T.I.4, T. IlIA, , « Sha mw'Izina rya Yesu
Krist6», «Brule au nom de Jesus Christ» T.X.10, .

Voulant savoir pourquoi ils accompagnent ces verbes avec le nom de Jesus,
voici ce que nous avons obtenu comme replique :

« Erega nl zina rikomeye rishob6ra kunyiganyiza n 'imisozi »120.

Ce que nous pouvons traduire :

« Eh bien, if s 'agit d 'un nom tres puissant et miraculeux qui peut meme secouer
les montagnes ».

En invoquant ce nom, nous pensons que cela ne prend source que dans la Bible.
Cela leur permet donc cl la realisation des miracles de guerison

120 NTAHOMVUKIYE Fran~ois, cf. Supra.
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11I.2.2.ldentification des actes illocutoires et leurs effets

111.2.2.1 .Identification des actes illocutoires

Lors de la recitation de la priere de guerison des malades, le therapeute use,
comme nous venons de le souligner, des verbes a. valeur illocutoire a. savoir les
verbes performatifs, les verbes a. l'imperatif ou meme les verbes au subjonctif
pour produire un acte de guerison.
Le choix de ces verbes n'est pas gratuit comme nous l'informe ce therapeute :

« Mugusengera abarwaye dukoresha amajiimbo y6 kub6moza, y6 kwzrukana, y6
guturira indwara nk'itk6 ububiisha twiibuhiiwe n 'umwiimi wacu Yesu Krist6.
Ayo majiimbo rer6 arimw6 ubukomezi butuma umurwayi akira mugihe

- ~ 121Ylzera»

C'est-a.-dire :

« Quand nous prions pour les malades, nous faisons recours iz des mots de faire
derruire, de chasser, de britler les maladies comme nous a ere donne le pouvoir
par Jesus Christ notre Sauveur. Ces mots sont pieins de force qui peut meme
guerir le malade s 'if croit en Jesus Christ ».

Derriere ces verbes que nous avons reIeves plus haut se trouvent les actes .Ainsi,
nous avons pu relever les actes illocutoires suivants :

111.2.2.1.1. L'acte d'injonction

Par sa definition, l'acte d'injonction est «est une demande defaire »122.

Dans la recitation de la priere de guerison par le therapeute, l'acte d'injonction
est produit par les verbes qui sont a. l'imperatif. Ainsi par exemple,
« Muvemw6 », « Quitte-Ie », T.L4, Ill. I, IlL9 ;

« Zimiingana », « Disparais », T.L2, 1.3 ;

« Mubohore », « Delivre-Ie », T.VIl.5, etc.

En proferant ces verbes a. l'imperatif, le priant veut produire un acte d'injection
en demandant a. son interlocuteur d'adopter un certain comportement.

121 NTAHOMVUKIYE Fran.;:ois, cf. supra

m GARRIC, N. & CALAS, F., Introduction a la pragmatique. Paris, Hachette, 2007, p.207
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111.2.2.1.2. L'acte d'assertion

L'acte d'assertion consiste en un apport d'information. Cet acte est produit par
la proferation des verbes affirmatifs ou meme negatifs.
Par la, nous pouvons noter entre autre,

« Ndiimbitse », « Je pose », T.X.3 ;

« Ndafcitishije mpiri », « Je fa is ligoter », T.IV.5 ;

« Ndatciramuje », « Je fais chasser », T.IV.1, VIII.3, etc.

Avec I'acte assertif ou declaratif, I' orant affirme mettre en pratique I'acte pose
sur le malade. Cet acte comme tant d'autres permet la realisation des miracles
de guerison.

111.2.2.1.3. L'acte d'invitation

Cet acte est pose lors que le therapeute invite Dieu a se manifester afin de
pouvoir operer les miracles de guerison. A ce moment, I'orant fait recours aux
verbes appelant Dieu ou Jesus-Christ pour lui porter concours.
Nous notons,

« Ndaguhiiye kiize », « Je t'invite », T.VIII.3 ;

« Wururuke », « Descende », T.III.6, VIIA, XA ;

« Seruka », « Manifeste-toi », T.VI.5 ;

« Tabiira », « Sauve », T.VI.5 ;

« Iyerekane », « Manifeste-toi », T.II.3, VII.5, IX.7 ;

« TuragUhamagaye », « Nous t'appelons », T.IX.5, etc.

En invitant Dieu, le priant utilise un ton de supplication pour que sa priere soit
exaucee. Il en est de meme avec I'acte de supplication.

111.2.2.2.4. L'acte de supplication

Dans ses prieres, I'orant profere des mots de supplication en demandant secours
aDieu avec insistance et humilite. Il s'agit d'une priere ou des mots recites
humblement tout en demandant une aide permettant la guerison du patient. Il
produit I'acte de supplication.
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Nous pouvons reperer,

« Mubohore », « Delivre-le », T.VII.5, etc.

« Ndakwfnglnze ugendure », « Je te prie de contr6ler », T.IV.6, etc.

111.2.2.2.5. L'acte de recommandation

L'acte de recommandation n'est pas frequent dans les prieres que nous avons
recueillis .Mais, nous pouvons identifier dans la priere un exemple Oll I' orant
recommande aDieu de garder le malade gueri ou en cours de guerison. 11 s'agit
en fait de la demande de la protection du malade. Nous pouvons relever par
exemple,
« Turakuragije », « Nous te recommandons », T.IX.ll.

Signalons enfin que tous ces actes ont une implication de guerison sur le malade.
Du moins, ils produisent des effets curatifs sur le patient qui se dirige dans les
prieres de guerison.

Voyons ensuite les effets produits par ces actes.

111.2.2.2. Les effets des actes illocutoires

Comme il sera question dans ce point, outre la foi qui depend du patient ou du
priant, la guerison par la priere peut s'operer lorsqu'il y a proferation des paroles
par le therapeute. Derriere ces paroles et surtout ces verbes avaleur illocutoire,
il y ales actes qui se realisent.

En effet, avant de prier pour les malades, le therapeute, souvent, prononce des
paroles qui marquent le stade dit preparatoire. Ce stade est tres important pour
les priants car, disent-ils, il permet d'entrer en contact avec l'Etre
Supreme :(T.V.l, 2, 3,4; T.V!.I, 2,3; T.VIII.l ; T.IX.l, 2,3,4; T.X.l, 2,3).
Mais cela n'a pas ete observe dans toutes les prieres que nous avons pu recolter.
L'importance de ce stade est soulignee par un de nos informateurs dans ces
termes:

« Imbere y6 gusengera uwurwdye ntiingura kwlsabira imbabiJzi kuk6 nzi neziJ
k6 ndi umunyiJvydha. Kubera k6 mbiJ ng6mba guhiJmagara Imdna yeriJ, niin.le
ntiingura kwltungiinya. Ni ubury6 bw6 kwfsabira inkomezi z6 gush6bora

- ~ . 123gusengera uwo murwayl» .

« Avant de prier pour un malade, .le commence par demander pardon car.le sais
bien que .le suis pecheur. Puisque .le vais appeler Dieu Saint, .le dois, de mon

123 NDAYAMBA.IE Emmanuel, cf. supra
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cote, me sanctifier. C 'est un moyen pour demander la force de pouvoir prier
pour ce malade ».

Apres la sanctification, I'orant joue ensuite sur les mots de guerison. Ce sont ces
mots qui produisent par la suite les actes.

Ainsi par exemple, avec I 'acte d'injonction, nous avons entendu lors de nos
enquetes, qu'avec la proferation par le therapeute de maintes« Sezera », « Dis
adieu» TVII.3, nous avons pu observer al'Eglise C.M.C.I , une dame qui s'etait
mise a trembler et s'allonger sur une natte en disant, «Turaglye », «Nous
partons ». Dans ce cas les therapeutes et meme ceux qui croient en la guerison
par la priere affirment fort qu'il s'agit d'une maladie qui replique.

C'est le meme avis de cet informateur qui affirme qu'il a ete gueri par la priere :

«Jewe nari ntashe i muhira, dutiinye n 'uw6 twari kumwe, ngeze imbere nca
ndatemba " sinasubiye kugira ubwenge. Nagize ubwenge nsiinga barik6
bariinsengera ariko numva amacumu ancumita mu mutima. Uk6 bansengera ni
k6 numva ya macumu agabanuka bukebuke. Gushika un6 musi rer6 narakize,

d k ~ , 124n a omeye neza» .

Ce qui veut dire :

« Moi, je rentrais a la maison, aussitot que nous nous sommes separes avec
mon compagnon, a quelques metres du lieu de separation, je suis tombe en
syncope,. a ce moment, j'ai perdu conscience. J'ai retrouve I'intelligence au
moment ou on priait pour moi mais je sentais des douleurs au niveau de la
poitrine. Au fur et amesure que I 'on priait pour moi, je me sentais petit apetit
apaise. Jusqu 'aujourd 'hui, je suis gueri et en bonne et due forme ».

Pour appuyer ce temoignage, voici ce qu' ajoute cet autre informateur :

«Jewe nari ndwaye amaso mbere nambara n 'amarori ariko ntagahengwe
nTgera ndonka. Bansengeye bac~ve bambaza k6 nizera k6 nakize. Naciye
ndabfshura nti : « Mushima k6 nizera k6 nakize reka nce ndabibereka ». Naciye
nkura ayo marori ku maso ndayahonyiinga, ibiyo birameneka. Gushika un6
milsi haheze imyaka itatu sindasubira kurwara ayo maso »125.

Ce qui veut dire selon notre traduction:

« Moi je souffrais d 'une maladie des yeux et je portais des lunettes. Quand on a
prie pour moi, on m 'a demande si je croyais en la guerison et je leur ai
repondu: « Pour vous montrer que je crois que je suis gueri, attendez et

124 ND. J., Eglise Catholique, Paroisse Matara, Succursale Gasi, age 35 ans, enquHe le 24 /2/ 2011
125 B. T., C.M.C.I Saganyika, 36 ans, enquete le 27 /2/2011
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voyez ». J'ai 6te les lunettes de mes yeux et je les ai pietinees it tel point que les
verres se sont casses. Jusqu 'aujourd'hui, je ne sens aucun mal dans mes yeux ».

Dans certaines Eglises ou chambres de prieres, au moment de la priere pour les
malades, d' autres se mettent a chanter ou a danser avec des battements des
mains et des tambours. Interroge a propos de cette atmosphere, notre
informateur nous a affirme ce qui suit:

« Erega amapepu aratfnya urwamo. Nka kurya kw 'uruhfgi, natwe iy6 dusengera
abarwaye dukoresha urwamo kugira ngo twfrukane izo mpwemu. Mbere n'igihe
ab 'lsirayeri bagenda gutera i Yerik6 bagenda barak6ma induru »126.

Ce qui veut dire :

« Les mauvais esprits craignent le bruit. Pareillement it la chasse, quand nous
prions pour les malades, nous utilisons du bruit pour chasser ces mauvais
esprits. En effet, meme quand les Israelites ont monte I 'assaut contre la ville de
Jericho, ifs jaisaient enormement de bruit ».

Lors de la recitation de la priere de guerison des malades, le therapeute use,
comme nous venons de le souligner, des verbes avaleur illocutoire a savoir les
verbes performatifs, les verbes it l'imperatif ou meme les verbes au subjonctif
pour produire un acte illocutoire. Nous pourrions deduire que c'est grace a cet
acte illocutoire que le malade est gueri lors que les conditions de proferation
sont remplies.

La question des conditions de proferation sera analysee dans les points qui vont
velllr.

111.3. Importance des gestes dans la guerison par la priere

Les gestes poses dans le culte de guerison par la priere ne sont pas anegliger.
En effet, chaque fois que nous participons aun rituel de guerison par la priere,
nous dechiffrons aisement les messages transmis it travers le langage gestuel. La
facilite avec laquelle nous saisissons ces messages s'explique en partie par le
fait que nous nous referons au message contenu dans les signes linguistiques
dont les gestes servent d' accompagnement.

Certains gestes meme, de par leur nature, communiqueraient mleux des
contenus, que la seule parole n'est pas apte it traduire.

126 BAKINAMURWANKO Simon, Chambre de priere KAVUMU, 31 ans, enquHe le 5/02/2011
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«1/ est certain, en tout cas, que la comprehension de la communication
gestuelle, globale et intuitive, contraste avec la comprehension du langage
par/e, analytique et systematique etjorcement apprise »127.

Au cours de nos enquetes, nous avons pu observer plusieurs gestes poses. Ainsi,
on pourrait se demander si ces gestes ont de l'impact sur le malade. Voila ce
qu'affirme cette informatrice ace sujet :

«Jewe nad ndwaye mu kuguru hanyuma ngenda kwa mugiinga. Bdnteye,
urushinge ukwo kuguru kwiiciye kUvylmba. Haheze imlsi ni h6 nasa n 'uwapjuye.
Nat6ye akenge haheze imlsi itatu ntarya, ntcinywa. Nlkiinguye nsdnga barik6
bariinsengera bdnkorak6 kuri kwd kuguru. Mu gukira narahlye mu ntege
sinash6bora n6 kwlcara. Kubera ururimi rwiiri rwdgovye, hiiheze indwi yose
ntashob6ra kuvuga. Narfnze rer6 nkira ntasubiye kwii mugiinga »128.

Notre traduction:

«Je souffrais de la jambe puis je me suis rendue au dispensaire. Apres m 'avoir
jaite une piqure a la jambe, cette derniere a gonfle. Apres quelques jours, je suis
tombee dans un coma et j 'ai retrouve la conscience apres trois jours sans
manger ni boire. Deja a ce moment de reveil on priait pour moi en me touchant
sur la meme jambe. Pour guerir, j 'ai eu une brulure au niveau du pli du genou
et je ne pouvais plus m 'asseoir. Puisque la langue s 'etait crispee, il s 'est passe
une semaine pour pouvoir parler. Et j 'ai ete guerie sans retourner au
dispensaire ».

Ces attouchements, comme nous l'avons dit, ne pourraient etre negliges. En
effet, si l' on croit en ce que disent ces gens qui se disent gueris, les therapeutes
touchent souvent sur la partie qui souffre. Comme ils le disent eux-memes, la
focalisation des attouchements sur cette partie est liee a la chasse de la maladie.
En touchant, parfois d'autres massent la partie qui souffre, la maladie peut
quitter le corps du malade. Soulignons qu' il y en a parmi nos enquetes ceux qui
n'aiment pas qu'on les masse.

«Mu kZlnsengera abiindi biiriinyzlkura ariko abo b6 mZl nyuma ntibiinyukura.
Biindiimbikak6 ibigiinza gusa »129.

« Pour prier pour moi, les autres me massaient alors que ceux qui ont prie pour
moi apres, ne me massaient pas sur lajambe. 1/s me touchaient seulement ».

127 BRONCART et alii, La genese de la parole, Symposium de I'Association de Psychotogie Scientifigue de tangue
francaise (16

eme
Session), Col. Psychologie d'Aujourd'hui, Paris, PUF, 1977, p.37

128 N.S., CMCl SAGANYIKA, 24 ans, enquetee, le 23 janvier 2011
129 Meme informatrice
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L'importance de ces attouchements et massages serait de contribuer a la
guerison car ils vont de pair avec la parole ou la remplacent et exercent les
memes effets sur le malade.

Un autre geste que nous avons pu observer de la part des malades est
l'agenouillement. Bien que ce geste ne soit pas accompagne de paroles, nous
pouvons dire qu'il s'agit d'un geste de soumission. Voici ce que nous dit a ce
sujet T. M. L. MUSANIWABO :

«Brievement, disons que le gupfukama du Murundi tends a traduire le
sentiment d'effacement, un certain oubli de sa propre autonomie, une certaine
volonte de se laisser transparaftre la verite de I'abandon aun autre, qu 'on croit
capable d'assumer le sens de sa propre vie »130.

Ce geste est pose par le patient parce qu'il reconnait la grandeur de Dieu et se
soumet a lui entierement. C'est un moyen d'exprimer sa politesse envers qui il
doit sa vie, son avenir et qu'il espere en lui des miracles de guerison. C'est a
cette grandeur qu'il doit son creur comprehensif et attentif et qui fait de lui
quelqu'un devant qui on peut se mettre a genoux.

Disons que ce geste n'a pas ete assiste partout ou nous avons enquete. Cela a ete
remarque la ou le nombre etait restreint. Selon leur effectif, les patients se
mettent debout, s'asseyent ou s'agenouillent. Mais, l'effet reste le meme selon
les ressources recueillies sur place.

Signalons que nous avons observe plusieurs gestes lors de la proferation de la
priere pour les malades dans les Eglises et chambres de prieres ou nous avons pu
participer.

111.4. Les conditions d'enonciation de la priere pour les malades

Comme nous l'avons vu plus haut, la priere pour les malades est un discours ou
une parole qui est proferee en respectant quelques regles afin de pouvoir
produire un acte. Celui qui prie doit remplir donc certaines conditions sinon, son
discours aboutit a un echec. Certaines de ces conditions sont les suivantes :

111.4.1. Le code linguistique

Le code linguistique peut se detinir selon B. BERSTEIN avec qui nous
partageons le point de vue «par le degre de probabilite avec lequel on peut
prevoir les elements syntaxiques qui serviront a organiser le discours
. ifi 131Slgnl zant» .

130MUSANIWABO, T.M.L., op.cit., pA7
131 BERNSTEIN, B., Langage et classe sociales, codes socio-linguistiques et contr61e social. ed. de Minuit, 1975,
p.37
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De cette maniere, le code linguistique facilite I' expression symbolique des
intensions sur une forme verbale. En d'autres termes, le code exteriorise la
pensee interieure de I'homme sous forme de la parole.

Partout ou nous avons assiste au rituel de guerison, nous avons constate que
celui qui prie doit avoir une capacite de parler. Celui qui ne sait pas articuler les
mots par exemple un enfant ne peut pas prier pour les malades. Done, le priant
doit voir une connaissance syntaxique et lexicologique voire semantique pour
que son message passe sans contre-sens.

111.4.2. Les conditions actorielles

1I1.4.2.l.L'age du priant

Dans les conditions d' enonciation de la priere, I' age est un element essentiel
pour etre qualifie parmi les gens dotes de cette activite. Ainsi, pour avoir de la
parole dans les Eglises ou les croisades d'evangelisation l'age compte. En effet,
J.B NTAHOKAJA sous la plume d'A. NTIRUHANGURA, nous affirme ce qui
suit:

« Il faut qu'its (les vieux ou les sages) soient ecoutes, respectes, reproduits,
reedites, c 'est le signe qu'its sont reconnus comme les porte-paroles de leur
peuple un moment donne, qu'its expriment avec bonheur l'ideal commun des

. . d I I 132aspzratIOns e eurs peup es» .
C'est ainsi que dans la conception africaine, un enfant par exemple n'a pas de
parole. Voici ce qu'en dit G. CALAlVIE-GRIAULE :

« Sous le rapport de la parole, la pensee dogon divise le monde en deux
categories: Celle des « Etres qui parlent la parole» (. ..) et celle des « etres qui
ne parlent pas la parole (. .. ) ». Dans la seconde se trouve le petit enfant, ce qui
nous indique deja que le terme s6: que nous cherchons a dejinir designe
essentiellement la faculte de parler un langage articule et doue de signification,
telle que I'exerce l'individu adulte. Pas plus que le petit enfant. I'animal ne

• /33
possede de SO» .

Ainsi, les Eglises ou chambres de prieres que nous avons visitees, nous n'avons
pas vu les enfants qui prient pour les malades (voir Page de nos informateurs).
Essayant de chercher a savoir pourquoi les enfants ne prient pas pour les
malades, en voici les raisons :

132 NTAHOKAJA cite par NTIRUHANGURA, op.cit. p.24

133 CALAME-GRIAULE, G., op.cit., p. 21
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« Umuntu asengera abarwiiye si uw6 ar! we wese. Nk'iy6 ari igitero gikomeye
bisaba kwTsonzesha. Nk 'umwiina rer6 ntiyobishobora ciinke umuntu w'intege

k ' 134ne» .

« Ce n 'est pas n'importe qui, qui, prie pour les malades. Par exemple, s'iT
s 'agit d 'une legion qui necessite le jeune, ni 1'enfant ni une personne de foi
faible ne peut le faire».

Partageant le meme avis que le precedent, cet autre informateur nous a-t-il
declare comme suit:

« Vyiisaba k6 umuntu wese ashob6ra gusengera abarwiiye ,. ariko bikora ab6
usiingci babishoboye ciinke bcibifitiye umuhcimagaro. Ibituma abiintu bcitabik6ra
bose ni intege nkti ziibo »135.

« Il serait mieux que tout le monde puisse prier pour les malades ,. mais ceux qui
le font sont ceux qui en sont capables ou ceux qui en ont la vocation. Ce qui
explique cela c 'est leur faiblesse spirituel ».

Et cet autre d'ajouter :

« Oya si uw6 ari we wese : hari abiihamagariwe kuvuga ubutumwa, gusengera
abarwiiye, ... , kiindi ni ingabire iva ku Miina »136.

«Non, ce n 'est pas n 'importe qui :if yen a qui ont ete appeles pour annoncer la
bonne nouvelle, prier pour les malades, ... , et c 'est un don de Dieu ».

De ce qui precede, la maturite tant humaine que spirituelle est necessaire pour
etre emole dans le rang des priants pour les malades.

IIIA.2.2.Le statut social du priant

Par statut social il faut entendre :

«La position sociale des participants: chaque participant a I 'evenement
linguistique doit connaitre ou estimer son propre statut par rapport aux autres.
Dans de nombreuses situations, c 'est le statut qui determine lequel des
participants doit engager la conversation»137.

Ainsi, le destinateur de la priere de guerison dans les Eglises ou chambre de
priere ou dans les croisades d'evangelisation doit etre un homme d'une bonne
reputation. Il peut etre un pasteur, chef de mouvement, quelqu'un qui a des

134 BANKUNZEKERA lite, Cf. supra.

135 NIMBONA Lamede, cf. Supra

136 NDIMURIRWO Salvator, Cf. Supra

137 LYONS, J., Semantique linguistique. Paris, Larousse, 1980, p.203
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fonctions a exercer dans les Eglises ou ailleurs, ... Dans nos enquetes, sur un
nombre de dix informateurs qui prient pour les malades, nous avons pu identifier
deux pasteurs, trois evangelistes, deux chefs de mouvement d'action
catholique(M.A.C) et trois choisis parmi les autres volontaires accoutumes dans
cette tache.

111.4.2.3. L'accoutumance du priant

Le sujet en situation de prier pour les malades doit etre un homme accompli, un
homme sage, en qui l'entourage place confiance. C'est une personne connue de
tout le monde par ses bonnes ceuvres comme nous venons de le signaler ci-haut
et qui est connu comme un bon priant. Voici ce que nous en dit cette
informatrice apropos du choix du therapeute:

« Abandi bahora bansengera ntibahora banyls8nzeshereza ngirango ni na c6
gituma ntakira neza. Narar8nka mitende haheze imlsi naca nsublra kurwara.
Ariko abo b6 miinyuma b6 baranyls8nzeshereza mbere bamaze ijoro n 'umusi
wose bansengera. lvyo rer6 nabibwlwe n 'ab6 i muhira kuk6 jewe nasa
n'llwapfuye sinash6bora kumenya umuntu n 'umwe kuk6 nta bwenge nari
mfise »138.

C'est-a-dire :

« Les autres qui priaient pour moi bien avant ne prenaient pas du temps pour
jeuner peut-etre que c 'est pour cette raison qu 'apres la gwirison je retombais
souvent malade. Quand it s 'agit du tour de ces derniers, its prenaient du temps
de jeime atel point qu 'its prenaient toute une nuit et une jourmie en priant pour
moi. Cette histoire m 'a ete racontee par ceux de la maison car, quant a moi,
j 'etais un mort vivant, je ne pouvais reconnaltre aucune personne ».

De ce qui vient d'etre temoigne, le therapeute devrait avoir des connaissances
en la matiere et devrait etre un homme experimente. C'est un homme integre et
porte-parole de sa communaute ou de son groupe. Ainsi, le porte-parole n'est
pas de tout calibre. 11 est choisi pour sa personnalite, sa justice, sa piete et
surtout son experience.

138MP.F, E.E.A.C GISOVU, 23 ans, enquetee le 11/02/2011
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111.4.2.4. La disposition de l'esprit

111.4.2.4.1. La disposition de l'esprit du therapeute

Pour que la priere pour un malade ait une force sur le malade, il faut que l' esprit
non seulement du malade mais aussi du priant soit dispose a l'acte de guerison.
C'est ce qu'on appelle, la disposition de l' esprit, et, dans le sens religieux, la
« foi ».
Ainsi, la foi est, comme nous Favons deja souligne, une forme d'adhesion au
Christ. J. COVENTRY renforce cette idee en ces mots :

« La foi se donne fondamentalement au Christ et non ades doctrines (. ..). non
un developpement d 'arguments aboutissant aune conclusion, non I'acceptation
d 'une proposition, mais une experience religieuse, laquelle parfois soudaine et
envahissante, ou I'on se trouve confronte avec Dieu et on pourrait bien reagir
en repondant : eloigne-toi de moi, Seigneur, car je suis un pecheur »139.

Dans la priere pour les malades, le priant doit aussi avoir cette foi fondee et
solide sinon, le malade ne peut guerir .C'est que nous informe NDIMURIRWO
Salvator :

«Mugusengera uwurwdye, mwese muba mujise ukwzzera. Mugihe umwe muri
mwebwe atzzera, uw6 miintu ntakira,. iy6 akize nah6, aca y6ngera kurwdra
haheze imzsi mikeyi »140.

Ce qu'on peut traduire :

« En priant pour le malade, vous tous devez avoir la meme foi, Par contre, au
cas ou un d 'entre vous n 'a pas la foi, le malade ne peut guerir ,. s'if guerit, if
retombera malade dans quelques jours ».

Par la, meme le therapeute contribue beaucoup, au niveau de la foi, en ce qui
conceme la guerison de son client.

111.4.2.4.2. La disposition de l'esprit du malade

Nous l'avons maintes fois dit, la premiere condition et la principale pour guerir
est la foi. 11 est donc demande au malade ou a ceux qui l'ont accompagne de
croire fennement en la puissance de Jesus-Christ et d'avoir confiance totale en
lui pour pouvoir guerir.
«Mu kiinsengera biirambwfra k6 nokwzzera kiindi niinje narfzera nkongera
nkamenya k6 gukira bishob6ka »141.

139COVENTRY, J, La Foi. Quebec, Edition Paulines, 19770, pp. 99-100
140 NDIMURIRWO Salvator, cf. supra.
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Ce que nous osons traduire par:

« En priant pour moi on me disait qu 'if faut croire et moi j 'ai cru tout en etant
convaincue que la guerison bait possible ».

Cetle foi sans faille en Jesus-Christ et en sa parole est meme consideree par les
priants et surtout par les croyants comme une condition sine qua non pour que le
traitement soit efficace, lequel traitement est identique pour tout le monde et
consiste en une priere d'invocation de Jesus. C'est pourquoi les uns surtout les
protestants, au lieu de dire « ukwemera », disent « ukwlzera » qui veut dire ici la
confiance mais aussi la foi.

Ecoutons ce therapeute sur ce sl1jet :

« Ukwzzera nik6 gutumei umuntu akira indwara. Icii mbere rer6 gikurll ni
ukwzzera udeikekeranya k6 ubush6bozi bwii Yesu Krist6 bukizei, nki1k6 yakijije
abandi benshi mu gihugu cfwe, ashobora kugukiza nawe »142.

Ce qui revient a. dire:

« La foi est ce qui pousse l'individu aguerir. La premiere condition principale
c 'est la foi, la foi sans hesitation que la puissance de Jesus Christ va te guerir,
comme if a gueri beaucoup d'autres dans son pays, toi aussi if peut te guerir ».

Le meme responsable de I'Eglise continue en nous affirmant que Jesus ne libere
pas seulement les esprits mauvais mais guerit aussi toutes sortes de maladie :

« Ukemera udakekeranya k6 Yesu akizei atari ipepu gusa ariko akizei indwara
zose »143

C' est-a.-dire :

« Croire sans aucune doute que Jesus jUs de Dieu guerit, non seulement les
esprits mauvais mais toutes les maladies ».

P. SIVADON essaie d'expliquer le mecanisme de la guerison par la foi en ces
mots:

« Lorsqu 'un sujet est persuade qu'if est victime d'une influence mortelle, a
laquelle if ne peut echapper, on le voit deperir et enfin mourir, conjirmant ainsi

141N.F cf. supra.

142 MANIRAKIZA Eric, cf. Supra
143 Meme informateur
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sa croyance. A I'inverse, la foi donc permet, de nos jours encore, a certains
patients de dejouer les pronostics scientifiques les plus sombres »144.

Donc, de ce qui precede, nous pouvons penser que la foi est un element
necessaire dans la realisation des miracles de guerison que <;a soit de la part du
priant, que <;a soit de la part du malade. Sans que les deux soient dotes de la foi,
les miracles de guerison ne pourraient pas se produire ou se produiraient a
moitie.

111.4.2.4.3. Conversion du malade

Le troisieme element complementaire au precedent mais utile pour pouvoir
guerir c'est la conversion. C'est en fait I' adhesion totale et nouvelle de la
personne au Christ qui fait changer la vie du croyant. Nous nous conversions
pour etre tels que nous veut le Christ, pour etre tout a lui. Cette conversion exige
l'examen de conscience, la demande du pardon, la renonciation a Satan et a
l'idohltrie, ainsi qu 'une nouvelle orientation de la vie.
« Ushdka gukira arfgaya ibicumuro atari ku munwa gusa ariko akab6na k6
atari mu rutonde rw 'fmdna kiindi yagereye kure ydyo »145.

Nous disons :

« Celui qui veut guerir regrette ses peches non pas seulement des levres, mais
reconnaft qu'il n 'est pas en commun accord avec Dieu et qu'il a ete loin de
lui ».

Vu cela, il convient que le malade qui veut etre sauve de sa maladie doit, outre
sa croyance, poser un autre pas de renoncer a ses anciennes pratiques pour
s' adonner aDieu.

1I1.4.3.Les conditions spatio-temporelles

111.4.3.1. Le lieu de priere

La priere pour les malades est une parole qui revet une certaine sacralite, sa
proferation est aussi sacree. De ce fait, elle n'est pas recitee n'importe OU. Cela
ne prend source ailleurs que dans la Bible:

« Mais quand tu pries, entre dans ta chambre, ferme ta porte et prie ton Pere
qui est la dans le lieu sacret ;(. ..) »146.

144 SIVADON, P., « Le psych isme malade » in Encyclopedie universelle de la psychologie. Paris, Ed. Lidis, 1981,
p.241
145TWAGIRAYESU Vestine, cf. supra

146 Nouveau Testament, Mathieu, 6 :6,
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Dans nos enquetes~ nous avons pu constater que~ le plus souvent~ les prieres pour
les malades se font dans les Eglises~ dans les chapelles~ dans des maisons ou
chambres de priere~ ... ~ parfois~ portes fermees. Interroges pourquoi preferent-ils
prier dans ces lieux~ voici ce que nous dit un de nos informateurs :
« Mugusengera uwurwaye sindamusengera ah6 ari ho hose.Ndariiba ahiintu
hatekanye nk6 ku muhana hakaba ari ho ndamusengerera »147

Ce qui veut dire :
« Pour prier pour un malade, je choisis un endroit calme et paisible par
exemple dans une maison, c 'est la que je prie pour lui ».

Et cet autre d~ajouter :
« Kugira dusengere umuntu birash6boka k6 twomusengerera ah6 ari ho hose.
Ariko bisaba k6 ari ahiintu hatekdnye, nk6 mu nzu, ahiintu atii bigirwamana
bihari, atii mwiinda uhari kuk6 tuba turik6 turahamagara lyera itagira

v b 148agasem wa» .

Ce qui revient adire selon nos termes :

« Pour prier pour un malade, il est possible qu 'on prie pour lui etant n'importe
OU. Mais, if s 'avere necessaire qu 'on prie dans un endroit calme et paisible ou if
n y a ni idoles ni improprete car nous sommes en train d 'appeler le Saint, qui ne
connait jamais d'improprete ».

Cet autre ne s~ecarte pas de ce demier :

« Mugusengera abarwaye Yesu ntiyasengera mu nzu. Mugabo muri kamere
k'abakirisu, basengera mu mazu. Abiintu ntibashiika kwTyerekana. Kenshi na
kenshi uwusengera abarwaye ntiylshira hejuru, ni na c6 gituma dusengera
abiintu ahiintu hlhishije »149.

« Pour prier pour les malades, Jesus ne priait pas dans une maison. Mais, dans
la tradition chretienne, ifs prient dans des maisons. Les priants ne veulent pas
se manifester. Dans la plupart de cas, le priant pour les malades ne veut pas se
montrer hautain raison pour laquelle nous prions dans un endroit le plus sur ».

De ces temoignes~ nous pensons que le lieu de priere pour les malades ne peut
etre qu~un lieu de surete OU il n~ya pas d~autres activites qui peuvent handicaper
le bon deroulement de cetle activite. Le priant s~assure et contr6le~ dans une

147 NDAYAMBAJE Emmanuel, cf. supra

148 BIGIRIMANA Sebastien, cf. supra
149 NDIMURIRWO Salvator, cf. supra.
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maison du patient, qu'il n'y a plus des medicaments dits traditionnels, car, ils
empechent Dieu de se manifester et d'operer des miracles dans ce lieu.

111.4.3.2. Le temps de priere

La priere pour les malades suppose des contextes du temps de proferation
determines. Et on peut dire que ce contexte de proferation d'une parole donne
necessairement des indications sur la qualite de cetle parole. Par exemple, en
Afrique, on donne beaucoup d'importance a la parole et a la circonstance.

« La parole africaine bien dite et dans la circonstance qui convient, donne acces
, dd" I bl' 150a presque tout et permet e enouer quaszment tous es pro emes» .

Chaque parole a donc son temps de proferation. Par exemple, un texte
d' « amazina y'ubuhizi » profere pendant qu'on prie serait une mauvaise parole.
11 n'aurait aucun sens. De meme, on ne peut introduire un discours politique, par
exemple, de coup d'etat, pendant que l'on prie pour les malades.
Cela nous donne a penser donc, que le caractere contextuel est tres important
lors de la priere pour les malades. En effet, comme nous l'avons deja montre, la
priere pour les malades est ponctuee par plusieurs etapes dont la preparation du
patient et de ceux qui l'accompagnent. Ainsi, le moment de prier pour les
malades est un moment ou tout le monde est immerge.

Outre cetle situation de priere qui est entouree de nombreux interdits, le temps
de priere n'est pas precise. Ainsi, pour les uns :

« Umwanya wo gusengera abarwdye ni uwo ari wo w6se : hdba ku muriingo,
hdba mw 'ijoro, turashobora gusengera abarwdye »151.

C'est-a-dire:

« Le moment de prier pour les malades n 'est pas limite. Que ce soit la journee,
que ce soit le soil', nous pouvons prier pour les malades ».

Et c'est le tour de cet informateur d'ajouter :

« Umwanya wo gusengera abarwdye ni uw6 ari wo w6se. Ariko umwiinya
mWlz6 ni uw6 mw'ijoro kuva igihe c'isah6 zitiinu gushitsa igihe c'isah6
y 'icenda y 'ubuc6 »152.

C'est-a-dire :

150 THOMAS, L.V, et LUNEAU, R., La terre africaine et ses religions ,Paris, Librairie Larousse,1975, pA8
151 NTAHOMVUKIYE Franc;:ois, d. Supra.
152 NDIMURIRWO Salvator, d. supra.
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« On prie pour les malades n'importe quando Mais le moment privilegie et le
plus profitable est celui de la nuit apartir de vingt trois heures jusqu 'a trois
heures de 1'aube ».

Voulant savoir pourquoi on prefere prier cl ce moment, voici la reponse que nous
avons obtenue.

« Uwo mwcmya abadayimoni baba ari benshi bavuye i kuzimu baduze gutera
indwara kw 'zsi. Muri ico gihe kcmdi, abiintu benshi baba baryiimye ntii biintu
baba barik6 barasenga. Uwush6boye gusenga rer6 agatsinda abo badayimoni
umuntu agakira, uwo aba ak6meye kandi n 'uwo usengeye yiikize, ntazosubira
k ~ . d ~ 153urwara zyo n wara» .

Autrement dit :

« Ce temps, les demons sont nombreux en provenance des abimes pour venir
causer diverses maladies sur la terre. A ce moment, de nombreuses gens sont
endormies, personne n 'est en train de prier. Celui qui est en mesure de prier, de
remporter la victoire sur les demons et que la personne malade guerisse, celui
la est fort et la personne guerie ne retombera plus malade de la meme
maladie ».

En fait, le temps reserve cl la priere pour les malades est un temps consacre cl
cette activite sans qu'il y ait chevauchement d'autres activites et cela se fait cl
tout moment de la joumee ou de la nuit. Mais, aux dires des uns ou des autres, le
moment privilegie et le plus favorables, est situe entre vingt trois heures de la
nuit et trois heures de l'aube.

111.5. Taxinomie des valeurs illocutoires

Apres avoir fait l'inventaire des verbes cl valeur illocutoire, leurs effets sur le
malade et degage les conditions de proferation de la priere de guerison, nous
avons souhaite proposer une taxinomie des valeurs illocutoires que nous avons
relevees dans les prieres pour les malades. La taxinomie dont nous allons nous
servir est celle proposee par R. SEARLE dans la continuation des travaux de
J.L.AUSTIN.
Pour R. SEARLE, il en avait propose cinq alors qu'en ce qui nous conceme
nous en avons identifie deux dans les prieres proferees lors des ritue1s de
guerison par la priere cl savoir :

1. Les phrases directives ou l'orant oblige cl son interlocuteur cl agir d'une
certaine maniere. Ainsi par exemple :

153 NDIMURIRWO Salvator, et.Supra.
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« Ndagutegetse mw 'lzina rya Yesu, muvemwo ». (T.1.1, T.I1L1, ... )

«Je t'ordonne au nom de Jesus, quitte-Ie ».

«Subire iyo mwavuye mw 'lzina rya Yesu ». (T.VII.3)

« Retournez d'ou vous etes venus au nom de Jesus»

« Hunga ! Hunga mw 'lzina rya Yesu ». (T.X. 5)
« Fuie ! Fuie au nom de Jesus Christ ».

Ces phrases directives sont identifiees dans presque toutes les prieres que nous
avons recueillies :

T.I :1.1, 1.2, 1.3, lA, 1.5, 1.6 ;

T.Il :11.1, Il.2, IlA, Il.5, Il.6 ;

T.IlI :IIl.l, III.2, IlL3, IlIA, IlL5, IlL8, IlL9 ;

T.IV :IV.l, IV.5 ;

T.V:V.6;

T.VI :VIA ;

T.VIlI :VIlL3, VIIl.5 ;

T.IX :IX.8 ;
T.X :XA, X.5, X.7, X.8.

2. Les phrases expressives ou l'orant exprime ses sentiments. Par exemple

«Mwami Yesu Kristo, ubushobozi bwawe nibugendagende hose, mu bihfmba
vyose, mu misoso, mu misokoro, mu magufa, mu mutwe, mu maguru, mu ndd, .. "
hose Mwami Yesu Kristo ». (T.X.5)

« Roi Jesus-Christ, que ta force circule partout dans toutes les parties du corps,
dans sa chair, dans sa moelle, dans ses os, dans la tete, dans ses jambes, au sein
de son ventre, ... , partout Jesus-Christ Roi»

«Ndagusavye Mana umukuremwo iyi miyaga mibi ». (T.VIlL3)

« Je te prie Seigneur de le liberer de ces mauvais esprits »

« Turasavye umuriro w 'imdna wururuke aha hantu ». (T.VIlA)

« Nous demandons que le feu de Dieu descende en ce lieu ».
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T.II :11.3,11.6,11.7 ;

T.II1 :111.6,111.7 ;

T.IV :IV.2, IV.3, IVA, IV.6 ;

T.V :VA, V.5 ;

T.VI :V1.5 ;
T.VII :VIIA,VII.5 ;

T.VIII :VIII.2, VIII.3, VillA;

T.IX :IXA, IX.5, IX.6, IX.7, IX.9, IX.11 ;

T.X :X.3, X.6 ;

Pour le premier cas, l'orant en s'adressant it la maladie ou au malade utilise les
phrases dont les verbes sont, soit it. l'imperatif, soit au subjonctif (sont tres
nombreux dans nos textes), souvent avec un ton mena<;ant. Ces verbes ont une
valeur d'ordre ou de la defense .Pour nous, nous pensons qu'en faisant recours it
ces phrases, le therapeute veut faire ressentir la force de la parole, qui, proferee
selon les conditions, agit sur le malade et peut le guerir.

Quant au deuxieme cas, le priant s'adresse it Dieu ou it. Jesus avec un langage
adoucissant en demandant son concours. L'imperatif ou le subjonctif a pour
valeur qui exprime la volonte ou le souhait. Selon nous, tout cela pour but de
demander secours it. Dieu qui va reagir par le biais du therapeute
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CONCLUSION GENERALE

Au terme de notre travail, il s'avere necessaire de passer en revue le panorama
de notre travail en vue d'une recherche d'adequation entre les hypotheses posees
au depart et les resultats obtenus apres notre analyse.

D'abord, notre sujet s'inscrit dans le domaine pragmatique et il est intitule
LE PHENOMENE DE LA GUERISON PAR LA PRIERE:
APPLICATION DE LA METHODE PRAGMATIQUE.

Notre travail avait pour principal but de verifier la croyance de certains
chretiens cl propos de la guerison des malades par la priere. Nous avons voulu
verifier, dans notre travail, si cl partir des paroles proferees par le priant pour les
malades, il y aurait une force qui peut guerir les malades.

Dans cet ordre d'idees, nous nous sommes propose des reponses suivantes :

1. La parole ayant une force d'acte, elle peut guerir les malades ;

2. Pour que cette parole ait une force, certaines conditions doivent etre
remplies;

Pour mener cette entreprise, nous avons commence cl developper les concepts
cMs qui nous ont guides dans notre analyse.

Ainsi, cl partir des verbes dont l'enonciation est de realiser un acte (verbes
performatifs), AUSTIN a pu developper la theorie des actes du langage qui
signifie que I'on puisse agir par le moyen du langage, par le moyen de la parole.

Cette theorie developpee par AUSTIN a ete revue et perfectionnee par
SEARLE, qui, en ameliorant la theorie d' AUSTIN, a abouti cl proposer la
taxinomie des valeurs illocutoires comme I'a fait son predecesseur.

Vu que le discours religieux qui est l'objet de notre analyse consiste cl guerir les
malades par le fait de son enonciation, nous avons opte par l'analyser cl l'aide de
la methode pragmatique tout en se referant aux theories d'AUSTIN et de
SEARLE.

Au niveau de notre analyse, nous avons constate que, pour etre efficace, la priere
doit remplir certaines conditions de proferation afin de pouvoir aboutir cl sa
visee performative. Ainsi donc, certains verbes sont couramment utilises par le
therapeute pour pouvoir provoquer l'acte de guerison du malade. 11 s'agit des
verbes qui consistent cl chasser les maladies, cl bnller les maladies, cl les
detruire, ...Ce sont des verbes performatifs.
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La valeur illocutoire n'est pas seulement provoquee par des verbes illocutoires.
Nous avons aussi constate que d'autres verbes qui sont a l'imperatif ou au
subjonctif revetent aussi la valeur illocutoire.

Toutefois, la realisation des miracles de guerison n'est pas due seulement par la
simple enonciation des verbes avaleur illocutoire. D'autres facteurs entre en jeu
a savoir les conditions actorielles OU le therapeute et le patient doivent etre
disposes a transmettre et a accueillir la guerison. Les conditions spatio­
temporelles, elles aussi ne sont pas a ignorer car, en tant qu'un discours sacre, la
priere pour les malades ne doit pas etre recitee n'importe ou et n'importe quando

D'emblee, nous nous croyons autoriser desormais aaffirmer que nos hypotheses
ont ete confirmees car lors de nos enquetes sur terrain, nous avons recueilli huit
temoignages des gens affirmant fort qu'ils ont ete gueris meme des maladies
graves grace a la priere. Avec la pragmatique qui dit que le dire c'est le faire,
nous pouvons dire que ces gens guerissent suite a la priere proferee dans des
conditions normales.

Quoi qu'il en soit, les gens qui prient pour les malades existent malgre la non
reconnaissance des uns ou des autres a cette pratique et les gens qui se disent
gueris par la priere affirment avec certitude que la guerison par la priere est une
realite evidente.

Meme si nous avons repondu affirmativement que nos objectifs ont ete
repondus, nous ne pouvons pas pretendre avoir epuise le sujet.

Du moins, tous les aspects relatifs a notre sujet n'ont pas ete epuises. Nous
pensons donc avoir contribue et repondu a quelques interrogations qui se
posent a partir de la guerison par la priere malgre que toutes les reponses
attendues n'aient pas trouve place ici.

Pour ce fait, nous voulons encourager tous les chercheurs dans ce domaine de
s'y investir et toutes les critiques ulterieures visant a combler les lacunes ou a
enrichir notre travail sont les bienvenues.
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Annexe 2 : Guide d'entretien avec les responsables des groupes de priere

Kirundi

1. Mwosh6bora kutwiganira ingene musengera abarwaye gushika bakire ?

2. Mubona iblntu bisabwa uml1ntu asengera abarwaye n'uwusengerwa ad
'b~h' ?lIe.

3. None igihe musengera abarwaye musengera ah6 ad h6 hose n'umwanya uw6
ad wo wose?

4. Mwotubwira akamaro k'amajambo n'ibimenyetso mukoresha mugusengera
abarwaye?

Franc;ais

1. Pourriez-vous nous raconter comment vous faites des prieres de guerison
pour les malades ?

2. QueUes sont les conditions de guerison exigees sur le therapeute et meme
le malade ?

3. Quand vous priez pour les malades, vous le faites n'importe Oll et a
n'importe quand ?

4. Pourriez-vous nous dire le role des mots et gestes utilises dans la
recitation des prieres pour les malades ?
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Annexe 3 : Guide d'entretien avec les malades gueris

Kirundi

1. W6sh6bora kutubwlra ingene wah6ra urwaye ?

2. W6ba wari waragerageje kwivuza kwa muganga canke ku bapfUmu ?

3. Vyagenze gute ngo ukire ?

4. Bagira gute mu kugusengera ?

5. Abagusengeye bari bameze gute ? Ni kubera iki wabahisemw6 ?

Franl;ais

1. Pourriez-vous nous dire queUe etait votre maladie ?

2. Avez-vous essaye de vous faire soigner par un medecin ou par un devin-
guerisseur ?

3. Comment s'etait operee votre guerison ?

4. Comment procedaient-ils pour prier pour vous ?

5. Comment etaient les therapeutes qui avaient pries pour vous ? Pour quoi
les aviez-vous choisis ?


