
Université du Burundi

Dépôt institutionnel officiel https://repository.ub.edu.bi

Grenier du Savoir du Burundi Mémoires et Thèses

2007

Oeuvre missionnaire de l'église

protestante de Kayero ( 1939 - 2000 )

Mbonihankuye, Mathias

UB, Faculté des lettres et sciences humaines

https://repository.ub.edu.bi/handle/123456789/1274

Téléchargé depuis le dépôt institutionnel officiel de l'Université du Burundi



~~~ UNIVERSITE DU BURUNDI

FACULTE DES LETTRES ET SCIENCES
HUMAINES

DEPARTEMENT D'HISTOIRE

OEUVRE MISSIONNAlRE DE L'EGLISE
PROTESTANTE DE KAYERO (1939-2000)

Par
MBONIHANKUYE Mathias

Sous la direction du: Memoire presente en vue de I'obtention du
grade de licencie en HISTOIRE

Professeur Emile MWOROHA
Option: Enseignement et recherche

~~~~~~~~ Bujumbura, mars 2007



DEDICACE

A ma regrette mere KABURA Melanie

A mon pere Damien MBONEYE,

A mon regrette NTAGABO Gervais,

A toute ma famille,

A tous mes amis

le dedie ce memoire



11

REMERCIEMENTS

Nous sentons l'agnSable devoir d'exprimer notre profonde gratitude a tout le

corps professoral du Departement d'Histoire pour la formation humaine et scientifique

qu'ils nous ont dispensee.

Nos remerciements s'adressent plus particulierement au Professeur Emile

MWOROHA qui, malgre ses multiples taches a bien voulu diriger ce memoire avec

disponibilite, devouement et competence.

Nous disons egalement merci aux autorites de l'Eglise Methodiste unie au

Burundi pour ses precieuses informations qu'ils nous ont foumies.

Que tous ceux, de loin ou de pres ont contribue a la reussite de ce travail,

trouvent ici I' expression de notre reconnaissance.



111

SIGLES ET ABREVIATIONS

CEPBU

DCEA

EAP

EEEB

EEM

EMUBU

EML
FMC

LTEK

OMS

RDC

SOSUMO

WGM

: Communaute des Eglises Pentecotistes du Burundi

: Developpement et Croissance de I'Eglise en Afrique

: Ecole d'Apprentissage Episcopale du Burundi

: Eglise Evangelique Episcopale du Burundi

: Eglise Evangelique Mondiale

: Eglise Methodiste Unie du Burundi

: Eglise Methodiste Libre

: Free Methodist Libre

: Lycee Technique de l'Espoir de Kayengero

: Organisation Mondiale de la Sante

: Republique Democratique du Congo

: Societe Sucriere du Moso

: WorId Gospel Mission



IV

TABLE DE MATIERE

Dedicace i

Remerciement ii

S" I t b . " t" """Ig es e a reVla Ions I11

Table de matiere iv

o. INTRODUCTION GENERALE 1

A M 'to t' t' t' At d . t 1. 0 lva Ion e In ere UsUJe ..

B. Delimitation spatio-temporelle 2

1. Le cadre spatial 2

2. Le cadre temporeI 2

C. Methodo1ogie 3

D. L'articulation du travail 4

E. Les difficultes rencontrees 4

CHAP I : SITUATION ET CONTEXTE SOCIO-POLITIQUE DE

LA REGION DE NKOMA A L'ARRIVEE

DES MISSIONNAIRES 6

A. La region de Nkoma avant l'arrivee des missionnaires 6

1. Dimension politique de la region 6

a. Importance historique de la region de Nkoma 6

1°) Le passage du premier roi 6

2°) Le domaine des Bahanda 7

b. Les conflits d'autorite dans la region 8

c. Presence de l'autorite coloniale dans le Nkoma 9

1. La colonisation allemande 9

2. la colonisation beIge 10



v

2. Aspects economiques 11

a) Avant l'arrivee des Europeens 11

1. une situation des substances fragile 11

2. strategies de lutte contre disettes et famines 13

3. L' artisanat. 15

b) Le role des colons 16

1. Les productions vivrieres 16

2. Les productions industrielles 17

3. Le reboisement 18

3. Pratiques socio-culturelles 18

a) Le domaine social 18

b) Les pratiques religieuses 22

B. ARRIVEE DES MISSIONNAlRES 23

1. Itineraire emprunte par les missionnaires 24

2. Choix du site 26

3. Installation des missionnaires 28

CHAP 11: EVANGELISATION ET OUVERTURE DE LA REGION

A LA MODERNITE (1939-1979) 29

A. Evangelisation 29

1. Techniques d'evangelisation 29

a) Strategies missionnaires pour la conversion 29

b) Phases de conversion 31

1) Le culte 31

2) Phase de la conversion proprement dite 33

c) Encadrement des chretiens 36



VI

1°) Le role des missionnaires 36

2°) Le role auxiliaire des autochtones 37

2. Politique d'implantation des missionnaires 38

a) Creation de nouvelles stations 38

b) Creation de succursales 40

3. Evolution de la chretiente 42

4. Obstacle al'action evangelisatrice 45

B. Le role des missionnaires dans le developpement 47

1. Realisations sociales 47

a) CEuvre scolaire 47

b) Action sanitaire 49

c) La creation d'un foyer sociale 51

d) Autres realisations 52

2. L'action economique 53

a) Activites agro-pastorales 53

1) Agriculture 53

2) Elevage 53

3) Une reelle contribution au reboisement 54

b) Apparition de nouveaux metiers 54

c) Amour du travail 56

3. Les impacts culturels de l'evangelisation 56

a) Regression de la religion traditionnelle et de la polygamie 56

b) Interdiction de boissons alcoolisees 58

c) Hygiene et Habillement.. 59

d) Apparition de nouvelles langues 60



vu

CHAP Ill: LA PART DU CLERGE NATIONAL DANS

L'EVANGELISATION ET LES INITIATIVES

SOCIO-ECONOMIQUES (1980-2000) 61

A. Mutations des annees 1980 61

1. Le c1imat politico-sociaL 61

2. Independance de l'Eglise 62

3. La structure de la religion 64

B. A la recherche de l'emancipation et l'expansion de l'Eglise locale 65

1. Technique d'evangelisation 65

2. Methode d'expansion evangelique 66

3. Handicap cl l'evolution de l'Eglise 68

C. Le role des nationaux dans le developpement 69

1. Intervention dans le domaine sociaL 69

2 L' d' '" . 73. encouragement es actlvltes economlques .

D. Impacts culturels de I'evangelisation 74

1. Dimunition des pratiques et coutumes traditionnelles 74

2. Interdiction des boissons alcoolisees 75

3. Culte de l'hygiene et de la proprete 76

4. Changement des pratiques funeraires 77

Conclusion 78

Bibliographie 82

Annexes



1

INTRODUCTION GENERALE

A. Motivation et interet du sujet

Curieusement, la documentation concemant la contribution des diverses

religions est abondante au Burundi au moment oil celle de 1'Eglise protestante de

Kayero est presque introuvable dans les centres de lectures. Ce manque de sources

ecrites fait que les gens n'aient aucune idee sur d'importantes realisations de cette

introduction en milieu rural de cette region.

N'est-ce pas que par simple observation du dit milieu, l'effectif des convertis au

protestantisme ne cesse de croitre, ne remarque -t-on pas que la situation sanitaire

s'ameliore, que le niveau d'alphabetisation de la jeunesse augmente et que

culturellement, il y a une nette regression des anciennes pratiques et croyances au

profit de la civilisation occidentale ?

Un tel questionnement nous a pousse a choisir comme sujet de notre travail

1'« ceuvre missionnaire de l'Eglise protestante de Kayero (1939-2000) »

Ce travail a pour l'objectif de faire saisir aux lecteurs l'evolution de la chretiente

depuis l'implantation de la mission jusqu'aux annees 2000. 11 met egalement au clair

les differentes realisations socio-economiques mises en place et ses effets sur la

population environnante.

Un autre objectif est celui de foumir un travail scientifique relative cl 1'histoire sociale

pour sauver de l'oubli des hommes I'action accomplie par cette eglise.

D'autres raisons ont motive le choix de ce sujet. 11 y a entre autre les

ressortissants de cette zone qui ont exprime le desir de connaitre 1'historique et les

ceuvres des missionnaires dans le developpement socio-economique du milieu. Etant

alors natif de la region et ayant une connaissance parfaite avec quelques personnalites

de 1'Eglise, j'ai finalement accepte de conduire le travail car ces connaissances me

permettraient de mieux organiser ces enquetes.

Notre travail consistait notamment cl etudier les transformations SOCIO­

economiques et spirituelles du milieu intervenues avec I'implantation de la mission et

meme apres le depart des missionnaires.
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L'etude qui fait le point sur l' interactivite entre vie traditionnelle vie modeme

en tentant de montrer les nuances et les differences entre les deux systemes.

B. Delimitation spatio-temporelle

1. Le cadre spatial

La zone de Kayero est l'une des trois zones composant l'actuelle commune de

Mpinga-Kayove en province de Rutana. C'est une zone qui est au milieu de deux

autres que compte la commune. Le Nkoma quant it. lui possede des curiosites

touristiques qui attiraient des occidentaux entre autre la faille de Nyakazu et la chute

de Karera it. Shanga.

La mission protestante de Kayero faisant objet d'etude est implantee it. Kayero en

provenance du Sud-Est du pays. Apres avoir fonde la premiere station a Kayero, les

missionnaires ont par apres implante une autre station it. Murehe en province de Ruyigi

en 1944 et une autre it. Murore en province Cankuzo en 1948.

I1 ne nous a pas ete facile de faire ce travail qui porte sur un tel espace parce que

les moyens techniques, financiers et d'ordres pratiques ne nous permettraient pas de

realiser des investigations necessaires. Notre etude couvre un espace delimite au Nord

par la riviere Nyamabuye, it. l'Ouest par la zone de Shanga, au Sud par la zone de

Kiguhu et it. l'Est par Kayove.

Beaucoup de nos enquetes ont ete menees autour du chef-lieu de la mission car

plus on s'eloigne de la mission, plus l'action missionnaire diminue; le plus grand

nombre de convertis etant en fait recense sur les collines plus proches de la mission.
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2. Le cadre temporel

Notre travail s'etend sur une periode comprise entre 1939 et 2000 soit environ sur

une soixante d'annees d'exercice. L'annee 1939 a ete prise comme borne inferieure

pour la simple raison qu'elle est la date de la fondation de la mission de KAYERO.

Elle marque le debut de l'evangelisation, de l'instruction de la jeunesse, de

l'amelioration de la sante et de l'hygiene de la population environnante de la station.

C'est aussi le debut de la construction des infrastructures necessaires au

developpement socio-economique de la mission. Apres cette date on assiste reellement

aI' introduction de quelques traits de la civilisation chretienne.

Notre travail prend l'an 2000 comme borne superieure dans l'optique d'analyser

les realisations des nationaux apres le depart des missionnaires. Ceci parce qu'on

risque de croire qu'apres le depart des missionnaires, les activites habituelles

pouvaient s'arreter a cause du manque de moyens financiers, de personnel qualifie

voire meme d'esprit d'initiative du personnel burundais. Notre etude consistera a
rassembler les informations et degager aussi le bilan de I' action des nationaux.

c. Methodologie

Dans la realisation de ce travail, la methode qui a ete privilegiee est la tradition

orale. Cette methode a ete choisie du fait que le milieu possede une population a

majorite analphabete et l'utilisation des sources orales contribue a realiser un travail

scientifique bien fouille qui analyse l'histoire sociale de la station de Kayero.

Cependant, meme si les sources orales sont irremplayables dans notre travail,

meme si cette methode est amanier avec precaution. Dans nos enquetes, nous avons

surtout cible les informateurs de plus de 50 ans en tenant compte de la fonction que

l'informateur aurait occupe pendant la periode envisagee.
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La realisation de ce travail a necessite le concours des sources ecrites a cote des

sources orales. Ce sont entre autre les archives de la mission de Kayero, Nyabugogo,

Mweya et Bujumbura. Nous avons consulte aussi les documents ecrits qui traitent des

questions sociales et religieuses notamment. On a aussi des memoires, des rapports et

documents officiels sans oublier les revues pour completer les resultats des enquetes

orales.

D. L'articulation du travail

Le travail realise se subdivise en trois chapitres suivant un plan logique. Le

premier chapitre traite de la situation socio-politique de Nkoma de fayon generale ainsi

qu'un bref aperyu sur l'arrivee des missionnaires.

Le second chapitre dresse les realisations des missionnaires amSl que

l'evolution de la chretiente et enfin un troisieme chapitre qui traite des mutations

intervenues apres le depart des missionnaires ainsi que les differentes realisations

menees par les nationaux.

E. Les difficultes rencontrees

Les difficultes rencontrees dans la realisation de ce travail sont principalement

de deux ordres ; celles liees a I'enquete orale et aux sources ecrites.

Premierement, concemant I' enquete orale, si quelques informateurs ont facilite

nos investigations, d' autres etaient reticents et ne voulaient pas repondre a nos

questions. Les uns l'ont fait probablement parce que nous n'etions pas membre de leur

Eglise, d'autres parce qu'ils me croyaient comme un espion deguise en chercheur et

ceci a eu un impact negatif sur les resultats de notre enquete. Un autre element

defavorable a la reussite de nos investigations a ete le manque les personnes agees qui

allaient me servir d'enquetes de confiance. Beaucoup sont deja decedes et d'autres

paraissaient incapables de se souvenir exactement des evenements et des faits qui se

sont deroules lors de l'implantation de la station de Kayero.

La deuxieme difficulte etait liee aux sources ecrites. Les archives de la station

sont mal tenus. lIs ont ete abimes lors de la crise politico-sociale de 1972 et 1993.
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Quelques rapports annuels manquaient, d'autres ne portaient pas de dates, de

pagination. D'autres avaient meme des contenus contradictoires. 11 n'y avait pas

d'ordre de c1assement et meme les registres que ce soit de bapteme ou de mariage

n'ont pas ete retrouves.

La derniere difficulte que I'on ne peut pas ignorer et qui a pese negativement

sur la realisation de ce travail est celle liee au manque de moyens financiers.

Bref, tout un tas de difficultes a pese negativement sur la realisation de ce travail.
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CHAPITRE I. SITUATION ET CONTEXTE SOCIO-POLITIQUE DE LA

REGION DE NKOMA A L'ARRIVEE DES MISSIONNAIRES

La station missionnaire de Kayero implantee dans la region de Nkoma depuis

les annees 1939 n'a pas ete installee dans le desert. Ce milieu etait deja habite et

politiquement organise. Le present chapitre analyse les aspects politiques,

economiques et socio-culturels de la region avant l'arrivee des missionnaires. 11 essaie

aussi de faire le point sur l'origine de l'Eglise protestante de Kayero et l'arrivee des
.. .

mlSSlOnnalres.

A. LA REGION DE NKOMA AVANT L'ARRIVEE DES MISSIONNAIRES

1. DIMENSION POLITIQUE DE LA REGION

a. Importance historique de la region de Nkoma

1°) Le passage du premier roi

Selon la tradition, le premier roi de la dynastie Ganwa passa par les hauteurs de

Nkoma avant d'aller fonder, unifier et organiser le royaume du Burundi. E. Mworoha a

precise que :

« Le Nkoma de Banege, c 'est la vers Rutana, la OU Ntare est alle se cacher,

grandir et ou if a he reconnu par sa tante qui I'avai! conduit chez son mari Ruhaga,

roi du Buha. »1

Et il ajoute :

« 11 n 'est pas impossible que Ntare, Jondateur de la derniere dynastie, Jut un

conquerant venu des regions meridionales, un dissident de Buha dans le parages de la

riviere Maragarazi soi! au sud de I'Etat actuel du Burundi, soi! du Nord ou du Sud du

Buha. »2

11 y a donc lieu de tenir comme probable que le fondateur de la dynastie du

Burundi serait passe dans cette region de Nkoma pour s'installer a l'interieur du

I MWOROHA, E., Peuples et rois d' Afrigue des Lacs, NEA, Dakar-Abidjan, 1977, p. 101.
2 Ibidem, p.l 01.
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Burundi oil il implanta ses capitales. Cette region de Nkoma oil s'implanta la mission

de Kayero, occupe donc une place importante dans l'histoire ancienne du Burundi.

2°) Le domaine des Bahanda

Vers I'Est de la region de Nkoma, l'on avait un domaine occupe par les Bajiji.

C'etait vers Mpinga. Aux environs de Kayero sur les collines de Rorero et Kayove,

s'etendait le domaine de Bahanda.

Ce domaine etait surtout lie aux redevances foumies a la cour royale. Le

monarque Ntare Rugamba avait attribue aux Bahanda de vastes terres exploitables.

Selon la tradition, il voulait les « consoler» pour un de leur clan qui avait ete sacrifie

lors de I'investiture de Ntare Rugamba. On leur avait donc attribue le role essentiel

d'entretenir le betail et les paturages du roi et de foumir l'hydromel ala cour.

S'agissant des activites agricoles, les Bahanda possedaient de vastes terres

octroyees par le roi et en devenaient riches economiquement. C'est ainsi que pour

assurer l'approvisionnement de la cour en vivres, l'on avait distribuee des terres aux

bahutu et aux batutsi comme l'ecrit A. Ndikuriyo :

"11 etait indispensable pour le roi de s 'allier directement avec les populations

hutu du Kirimiro et du Moso pour asseoir son activite sur des bases stables et

solides et surtout pour avoir sa cour approvisionnee regulierement en produits

vivriers. ,,3

Administrativement donc, le domaine des Bahanda avait une autonomie de

gestion et participait aux differents echanges entre les chefs Baganwa et des chefs

locaux. Le roi avait l' reil fixe sur l'activite et les services rendus par ses favoris du

clan des Bahanda. Ce clan a donc joue une importance dans le passe de la region de

Nkoma.

3 NDIKURIYO,A., Les relations socio-economigues dans la societe traditionnelle au Burundi, memoire,
Lubumbashi, 1974, p.124.
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b. Les conflits d'autorite dans la region

Au point de vue geographique, le Nkoma se trouve dans la province frontaliere

avec la Tanzanie dont la region proche du Burundi est celle du Buha.

AD XIXe siecle, il s'est produit dans cette region beaucoup de rebellion pour le

controle du pouvoir.

A ce propos, J.P. Chretien a precise que :

"Certes toutes lesfrontieres d'un pays aI'autre se pretaient aces apparitions. lA

C'est dans cette optique que la region connut plusieurs troubles sous le regne de

Mwezi Gisabo. C'est le cas des rebelles de Rwoga, Bigendakayombero qui

destabiliserent la region au debut de la colonisation beIge.

Selon les informateurs, celui-ci pretendait se deplacer par vol la nuit ou faisait tomber

la pluie.

La region a connu egalement un redoutable rebelle du nom de Pahuda (Pascal).

11 s'etait attribue un nom dynastique de Ntare, venait du Buha lui aussi. 11 avait pris

l'itineraire de Ngomante a Kumoso, et tous l'acclamaient sur son passage. Selon

Bayaga Fran~ois :

« Les gens criaient: Ntare est arrive au Burundi et eteignaient leurs [eux pour que le

nouveau roi les rallume. »5

Le rebelle faisait croire a la population qu'il est le fils de Mwambutsa, ne a

Mutaho en 1925 mais dont la mere est restee inconnue. Beaucoup de gens le suivirent

y compris le chef Mukura. 11 atteignit les hautes terres de Nkoma OU il se heurta au

chefNdenzako a Mugondo. Le chef le conduisit au chef-lieu du territoire de Rutana et

de la, on le transfera a la prison de Gitega OU il sejouma cinq ans. Le chef Mukura fut

destitue a la meme occasion.

Cependant, si l'on essaie d'analyser ce phenomene de rebellion a l'epoque, il y

a lieu de constater que cette instabilite s'observait surtout pendant les periodes de

penuries alimentaires graves .

4 CHRETIEN, I.P., Une revolte au Burundi en 1934, in Annales Economique et societe, civilisation n06,
Novembre-Decembre, 1970,pp.1677-1717.
5 BAYAGA Franr;:ois, Mpinga, 68ans, Cultivateur, 17 AoOt 2005.
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Precisons ici que la revolte de Pahuda eclata au moment oil les paysans vivaient

la dure famine de Manori qui faisait des ravages dans la region du Sud-Est du Burundi.

Selon Butoyi :

« Les gens allaient jusqu 'a manger les tiges de bananiers ou les orties. »6

C'est pendant cette periode que la population burundaise foumissait l'effort de

guerre (2eme guerre mondiale) de plusieurs manieres soit par la foumiture de vivres et

de betails pour les troupes engages sur le front ethiopien. C'est it cette meme periode

que les sauterelles ravageaient les cultures.

On peut dire que le rebelle Pahuda a su exploiter le marasme economique dans

cette region oil le peuple aspirait it un pouvoir capable d'assurer le progres social.

c. Presence de l'autorite coloniale dans le Nkoma

1°) La colonisation allemande

Vers les annees 1914, la region de Nkoma vit I'arrivee d'Ascaris allemands

commandes par Burg. Ce demier etait sumomme Bigingo.

Us s'installerent it Nyakazu vers l'Ouest de la region de Nkoma. Us avaient l'objectif

d'assurer le controle de toute la region, reprimer l'un ou l'autre mouvement de

rebellion, pacifier et organiser la soumission totale des autorites coutumieres dans le

milieu.

E. Emerusenge a ecrit que :

« Tres regulierement, tout comme ala cour du roi dans le temps, ceux-ci (chefs) se

rendaient aNyakazu. Ils venaient de Buragane , du Butusi, du Buyogoma et certains

meme comme Rugema du Kirimiro pour venir temoigner de leur jidelite a I 'autorite

allemande aNyakazu. Ils arriverent avec une nombreuse suite chargee de colis divers.

Il semble que les poulets, les reufs et le beurre etaient fort apprecies des occupants

ainsi que la viande de vache et chevres requisitionnes abondamment. »7

6 BVTOYI, G., Le Mwami et la colonisation du Burundi 0886-1962), Memoire, V.B, Bujumbura, 1980, 157p,
p.107.

7 EMERVSENGE, E., Evolution socio-politique du Sud-Est du Burundi {Kumoso-Sud et Nkoma-Bunyambo de
la moitie du XIX· Siecle au milieu du XX em. Siecle, Memoire, V.B, Bujumbura, 1977-1978, p.49.



10

Les indigenes ont des lors realise des travaux forces, et foumissaient de vivres

et de denrees divers. Cependant, vers 1916, les troupes beIges chasserent les

Allemands au Burundi. Ces demiers s'enfuirent vers Tabora en Tanzanie tandis que le

pouvoir colonial beIge s'installait dans la region et dans tout le pays en general.

2°) La colonisation beIge

Avec l' installation du pouvoir colonial beIge dans la region, les indigenes croyaient

que les abus et l'exploitation economique allaient cesser. Mais le nouveau ma'itre

procedera plutot a une intensification des travaux obligatoires. Ils altemerent la

sanction et les obligations. Les cultures devinrent obligatoires, l'impot et les corvees

apparurent. La chicotte, la prison et les amandes s'installerent dans le pays.

A ce propos, ecoutons le temoignage de Gahera Daniel :

« Sous les Beiges, on a trop souffert, on donnait des vaches a traire et amanger, des

bananes, oeufs et poules gratuitement. Celui qui manquait de quoi donner se preparait

'I h' 8a a c lcotte. »

Au point de vue administratif, l'element caracteristique introduit par le pouvoir

colonial beIge a ete la reorganisation politique des annees 1930 dans la region de

Nkoma. Cette reorganisation affecta presque tout le pays. Les autorites coloniales

revoquerent les autorites coutumieres comme bon leur semblait.. Selon le rapport de

l'administration beIge au Ruanda-Urundi, le chef ritualiste du nom de Mahembe fut

destitue.

C'est lui qui etait specialiste des rites du Muganuro appele d'ailleurs la fete de

semailles qui sera supprimee par le pouvoir colonial en 1929. Le chef Mahembe sera

egalement exproprie du domaine de Gikonge (collines Rutamanzura, Ruvu,

Nyamugari et Nyagatobo) herite de son pere Nyamateke. Ce demier avait re~u ce

domaine situe a Muramvya de Mwezi Gisabo. Avec cette destitution, le role et les

privileges que le roi attribuait aux Bahanda cesserent consequemment.

8 GAHERA Daniel, KAYERO, 69ans, cultivateur, 19 AoOt 2005
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La reorganisation administrative installa le chef Gisharara dans les anCiens

domaines de Nteturuye, Mahembe et Simbakwira. En 1938, le chefNdenzako Raphael

rempla~a Bacanamwo dans les hauteurs de Nkoma jusqu'a la date de l'independance

dupays.

Cette reorganisation administrative repondait a quelques objectifs du pouvoir

colonial selon la lettre du vice-gouverneur general Voisin adressee aux agents

coloniaux le 25 septembre 1930 a savoir :

1. Respect et renforcement de I'autorite autochtone dans la mesure oil elle

s'exerce suivant nos directives civilisatrices ;

2. Destitution et remplacement des chefs incapables par des candidats designes en

accord avec le Mwami ;

3. Partir de ce principe que sans la collaboration des autorites autochtones, le

pouvoir occupant se trouverait absolument impuissant et en presence de

I' anarchie.

C'est ainsi que les abus du pouvoir colonial beIge devinrent effectivement efficaces

sans la moindre difficulte. La population ceda au desespoir.

2. ASPECTS ECONOMIQUES

a) Avant l'arrivee des Europeens

1°) Une economie de subsistance fragile

Les habitants de Nkoma vivaient des activites agro-pastorales avant l'arrivee

des Europeens. I1s defrichaient les fon~ts pour les cultures vivrieres comme le haricot,

mais, sorgho, eleusine, colocases, courges ainsi que d'autres.

La culture de sorgho etait appreciee. Avec un cycle vegetatif d'environ six

mois, la farine de ses grains donnait la pate, sa biere renforyait les relations humaines

entre les clans et les lignages a I'occasion de differentes fetes sociales. Le sorgho de la
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region avait meme ete choisi par la cour royale pour les ceremonies de I'Umuganuro et

les rendements semblaient en quantites satisfaisantes a cette epoque.

Le regime alimentaire pouvait comporter la pate d'eleusine et de mars. Cette

demiere plante avec son cycle vegetatif de quatre mois etait consommee soit grille au

feu, cuit dans l'eau ou encore sous forme de pate. Le haricot etait lui aussi produit dans

la region deux fois I'annee. On le rencontrait presqu'a tous les repas dont on

consomme ses feuilles vertes ou les fruits associes a d'autres aliments pour completer

le regime. L'on avait aussi les courges et les colocases qui rentrent dans le regime

alimentaire des habitants du milieu avant que les occidentaux introduisent les cultures

de manioc, de patate douces et de pommes de terres dans les annees 1930.

Cependant, apres la recolte, le rendement demeurait insuffisant et la periode de

soudure pouvait degenerer en une famine. Le rythme de consommation observe

pendant I'ete pouvait influer sur le manque de semences si on la confronte aux aIeas

climatiques et calamites naturelles eventuelles.

P. Leurquin a ecrit que :

« Si a la suite d 'une saison trop seche trop precoce ou a cause des pluies tres

tardives, la grande recolte de fin de premiere saison en janvier vient a avorter, la

disette de soudure se changera en famine. »9

C'est ainsi que la penurie alimentaire etait fort possible.

Selon Meyer :

«Les mois qui suivent la recolte du millet (sorgho) et des bananes de Juillets a

septembre (. ..) sont a I'epoque ou on brasse la biere (. ..) ,. Les temps des ripailles et

beuveries generalisees dans tout l'Urundi plus precisement jusqu'a l'epuisement des
, • . 10

preVlSlOns. »

9 Leurquin, P., Le niveau de vie des populations rurales du Ruanda-Urundi, Publications de l'Universite
Louvanium de Leopoldville, b.Louvain, Paris, 1960, 420p, p.35.

10 Meyer, H., Les Barundi. Une etude ethnologique en Afrigue orientale, traduit de I'Allemand par Fran90ise
William, edition critiquee et annotee par l.P Chretien, Societe Fran9aise d'histoire d'outre-mer, Paris, 1984,
274p, p.85.
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11 faut donc ajouter aux causes de disettes dans le milieu la non diversification

de cultures, le manque de fertilisants, les altSas c1imatiques et calamites naturelles aux

consommations demesurees d'ete.

2°) Strategies de lutte contre disettes et famines

- ROle socio-economique de la vache

Pour pallier a l'insuffisance alimentaire des habitants de Nkoma, on pensa a
l'intensification de l'activite pastorale. C'est ainsi que la vache est devenue un capital

economique important. A. Ndikuriyo a precise apropos de l'elevage:

«La vache hait devenue avant l'introduction de la monnaie un moyen

d'investissement par excellence.»JJ

La vache constitue une valeur ajoutee dans les echanges traditionnels, un

taurilIon ou du beurre s'echangeaient contre d'importantes quantites de vivres. Les

cultures offraient de bons rendements dans un sol fertilise avec la bouse de vache. La

main d'reuvre s'obtenait facilement par un eleveur et les superficies exploitables

augmentaient sans cesse. Le regime alimentaire d'un pasteur etait mieux compose. 11 y

a du lait, beurre et sang coagule avec une bonne teneur en proteines animales.

11 faut ajouter aussi que les relations socio-politiques se developpaient autour de

la vache. La main d'une fille est obtenue avec la dot d'un veau et deux familIes au

depart sans relation s'unissaient. La coutume d"Ubugabire" favorisait la distribution du

betail entre producteurs des produits pastoraux et foumisseurs de produits vivriers.

On peut dire que la vache occupe une place non negligeable dans la paysannerie

de Nkoma.

11 Ndikuriyo, A.,op.cit., p.47.
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- Les echanges

• Les echanges interregionaux

La penurie du sel et d' autres produits de base dans la region de Nkoma a pousse les

habitants amultiplier les relations commerciales a longue distance. Ces relations

concemaient I' echange de produits vivriers et meme des biens de luxe.

H. Meyer a precise que :

« La seule marchandise qui vient de loin est le sel qu 'on extrait nulle part en

Urundi et on l'importait autrefois pour la plus grande part de l'Uha (Buha) pays
.. 12

VOlsm »

Cependant, I' auteur ne savait pas qu'au Burundi, on fabriquait le sel vegetal

obtenu par filtrage des cendres de roseaux des marais de Muhanda et Buyaga dans le

Kumoso. Certaines populations de Nkoma passaient en effet a Buyaga pour

l'exploiter, tandis que d'autres l'importaient du Buha. En contre-partie, les habitants

de la regions du Nkoma pouvaient leur apporter des produits de l'elevage.

C'etait non seulement l'echange de sel, mais aussi de vivres et d'objets de parure dont

Bayaga Fran~ois evoque :

«Certains commer9ants allaient au Buha amener de I'eleusine, du haricot, du sorgho

blanc pendant la periode de disette. lis y apportaient aussi des bracelets en cuivre

d . h'l 13ven us aux nc es e eveurs. »

- Echange internes

Les habitants de Nkoma operaient des echanges a courte distance. L'essentiel de

ces echanges se basait sur le troc ou echange de biens sans intervention de la monnaie.

A ce propos, Beattie a precise que :

«Comme l'a montre Durkheim, l'echange est une caracteristique particuliere des

societes ou if existe une certaine forme de specialisation occupationnelle. Lorsqu 'une

12 Meyer, H., op.cit, p.103
13 Bayaga Fran90is, Mpinga, 68ans, cultivateur, Aol1t 2005.
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partie en produit une autre, elles peuvent echanger leurs surplus pour leur benefice
, . 14reclproque. »

La region de Nkoma possedait a I'epoque un seul marche de Mugondo oil le

troc se pratiquait agrande echelle. C'est ainsi que le marche connaissait les negociants

en provenance de Kumoso, du Buha a la recherche de produits d'elevage en vendant

les produits vivriers tres recherches en periode de disette.

A ce commerce s'ajoutaient les echanges inter-familiaux. A cet effet, l'on

echangeait des casseroles soit de sorgho, de haricot, de petits pois contre les bouteilles

de vin de bananes. D'autres echanges se pratiquaient entre les differents enc10s sous

forme de dons, cadeaux et contre cadeaux lors des occasions de fetes sociales.

C'est une pratique qui renfon;ait l'esprit d'entraide mutuelle sans l'objectif

commercial comme l'a precise Kinigi Firmin :

« Les echanges multiples entre enclos renfon;aient ou creaient des reseaux

complexes de solidarite oil on avait l'impression de s 'entraider mais pas de

commercer. L'idee de gain /perte, l'idee de gagner etait totalement etrangere aux

mentalites du moment en/ait meme incomprehensible /5
Notons qu'avec l'apparition de la monnaie, le troc a regresse pour laisser place

au commerce avec toutes ses speculations comme Yves Pelicier disait que:

« L 'argent est un des puissants stimulants d'un progres qui ne veut ralentir. 11 est

aussi un moyen inegal d'atteindre le bien etre et lajouissance. /6

Cette reflexion fait penser que I'envie de I' argent est devenue permanente parce

que le progres et le bien etre auxquels il contribue ne cessent de preoccuper I'homme.

3°) L'artisanat

Hormis la poterie et la forge, I' artisanat dans le Nkoma a ete per~u comme une

activite essentiellement pratiquee par une minorite de gens. Pour construire des huttes,

le travail de ficus tres connu dans la region pour ses cordes, on avait le port volontiers

des peaux des animaux.

14 Beattie, 1., Introduction al'anthropo1ogie socia1e, Paris, Payot, 1972, p.228.
15 Kinigi, F., Le commerce chez 1es anciens Barundi, in Culture et societe, vo1 Ill, 1980, p.169.
16 Pelicier, Y., L'homme et l'argent, in Universalis de psycho1ogie,V.V, Paris, Ed.Lidis, 1981, 467p,p.56
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Celle-ci etait travaillee pour usage familial au domicile de l' artisan ou du client. Le

metier de la forge n'etait pas negligeable selon Celis et Nzikobanyanka :

« Nous autres fondeurs, nous etions respectes car c 'est nous qui forgions des houes

avec lesquelles on obtenait la nourriture. C'est nous qui fabriquions les serpes avec

lesquelles on coupait les arbres et c 'est nous qui fabriquions les haches. Nous etions

tres respectes, ainsi lors de la ceremonie au cours de laquelle une personne accedait

au rang de notables, les forgerons etaient appeles en premier lieu. Venez vous autres

forgerons, venez recevoir votre part, le forgeron prenait alors un chalumeau et buvait
, ." 17a satlete. »

Les forgerons fabriquaient des lances, couteaux, glaives, anneaux, aiguilles et

surtout des instruments aratoires indispensables al'agriculture.

b) Le role des colonisateurs

Les Europeens arrivaient dans la region de Nkoma au moment ou la population

connaissait des moments d'insecurite alimentaire.

J. Gahama a precise que :

<<Les annees 1930 furent excessivement dures pour les populations: les cultures

obligatoires, reboisement, drainage des marais, construction de postes administratives

et des missions, portages, etc. »18

A cote de ces activites obligatoires, les habitants etaient exposes al'insuffisance

alimentaire et le pouvoir colonial entreprit plusieurs actions pour reduire cette impasse.

1°) Les productions vivrieres

Des les annees 1925-1926, ce fut l'extension des superficies exploitables pour le

haricot et le mals. L'on attaqua aussi l'exploitation des marais humides egalement

pour le mars et le haricot ainsi que les forets. Le pouvoir colonial introduit de

nouvelles cultures comme le manioc et la patate douce de 1926 a1930.

17 Celis et Nzikobanyanka, E., La metallurgie au Burundi. Techniques et Croyances, Musee royal de l'Afrique
centrale, Tervuren, 1976,p.87.
18 Gahama, J., Le Burundi sous administration beIge, Edition Karthala, Paris, 1983, p.l40
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Cependant, les habitants ont ete reticents face aces nouvelles obligations d'Oll

l'usage des mesures policieres. De progres sensibles se manifesterent avec

l'avenement du chefNdenzako et les rendements agricoles se sont accrus.

Pourtant, au point de vue global, le Nkoma est reste pauvre comme le rapport de

l'administration beige du Ruanda-Urundi le stipulait:

« Ce territoire moins important en population et en activite economique que beaucoup

de chefferies de l'Urundi est pauvre. »19

Cette pauvrete resultait selon les informateurs des abus du pouvoir colonial mais aussi

a l'infertilite du sol, erosion, aleas climatiques ainsi l'inadaptation aux conditions

naturelles du milieu.

2°) Les productions industrielles

Avant l'arrivee des Europeens, 1'0n n'avait pas des cultures industrielles ou de

rapport. Les Europeens les introduisirent dans l'optique de faire acquerir aux indigenes

de moyens de s'acquitter de l'impot et d'amandes. Suret-Canale a ecrit que:

«A defaut d'incitant economique, I 'obligation de l'imp6t personnel constituait un

excellent moyen de pression. Pour se procurer de I'argent necessaire a la

capitation (payable pour tous les adultes hommes et femmes) le chefde la famille

patriarcale se voyait oblige de consacrer une partie des champs familiaux a des

produits marchands, c 'est-a-dire en regie generale des produits exportables.»2o

C'est ainsi que la culture du cafe fut introduite dans les hauteurs de Nkoma et donna

resultats satisfaisants alors que d'autres cultures echouerent. Comme pour les cultures

vivrieres, les echecs sont dus selon les informateurs aux conditions climatiques et

naturelles ingrates ainsi que l'usage des mesures policieres.

19 Rapport de I'administration beIge au Ruanda-Urundi, 1945-1946, p.36
20 Suret-CanaIe, J., L'Afrique noire, ere coIoniaIe 1900-1945, Edition SociaIe, Paris, 1971, p.290.
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3°) Le reboisement

Au moment Oll l'impot impose aux habitants devenait un fardeau tres lourd, les uns

penserent it fuir la region vers les pays sous protectorats britanniques comme la

Tanzanie et l'Ouganda par exemple. C'est ainsi que les europeens debuterent avec de

petits projets de societe pour arreter l'hemorragie des gens actifs. C'est dans cette

optique que le chef Ndenzako en collaboration avec l'administration coloniale a

augmente les superficies reboisees. Certains des habitants etaient salaries et les non

salaries prenaient le chemin de l'exil du fait qu'ils ne voyaient pas l'interet immediat

du reboisement.

Cependant, le bois aura ete d'une importance capitale dans le Nkoma. 11 a servi

comme materiel de construction, de bois de chauffage, fabrication du mobilier de

maison et de bureau.

3. PRATIQUES CULTURELLES

a) Le domaine social

1°) Le contenu de l'education traditionnelle

L'education scolaire· a ete introduite par le Europeens dans le Nkoma comme dans

tout le pays en general. Celle-ci s'imposa progressivement sur celle traditionnelle qui

tend meme it disparaitre. Malgre cette menace, elle continue depuis les temps anciens

it marquer la population.

Les parents des enfants se presentaient comme les principaux educateurs it cote

des membres de la famille et des voisins. L'on apprenait aux enfants des le bas age

quelques secrets de savoir-vivre, savoir-faire pour mieux se conduire dans la societe.

Passe I'age de sept ans, I'on introduisait I' apprentissage de certaines activites

generatrices de revenus.

Les gar~ons apprenaient l'usage de la serpette pour couper et defricher les champs

tandis que les jeunes filles suivaient leurs meres pour surveiller les petits bebes et

apprendre it labourer avec la houe. Vers I' age de I'adolescence, I'on commen~ait it

separer les gar~ons des filles. Le jeune gar~on apprenait les armes entre autre l'usage
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de la lance pour que plus tard it puisse assurer la securite de la famille tandis que la

jeune fiUe s'exen;ait aux activites menageres diverses destinees aux femmes dans le

temps. A l'age adulte donc l'on avait de jeunes gar90ns et fiUes prets a fonder leurs

foyers.

C'est donc ce systeme d'education traditionneUe qui s'est vu concurrence par la

civilisation occidentale.

2°) L'institution matrimoniale

De fa90n pratique, les parents du gar90n a I' age de se marier devaient operer un

choix par des enquetes preliminaires sur une fiancee. Ils se renseignaient sur les

bonnes et mauvaises qualites de sa fiancee. Avant d'entreprendre toute demarche, its

devaient consulter les devins et recevoir un avis favorable.

Ils entamaient alors des visites pour se familiariser avec la famille de la fiancee et

demontrer que leur fits est capable de l'accueilIir chez soi en se ventant. Ils

poursuivaient les demarches en donnant des cruches de biere et fixaient un jour pour

passer chez les parents de la fiancee. Le nombre de cruches de biere etait variable

suivant des regions. Il y en avait qui donnaient beaucoup et d'autres peu de cruches

possibles.

C'est ainsi que l'on introduisait la question de dot. En ce temps, I'on donnait la

vache, des chevres, des houes, de I'argent pour ceux qui pouvaient en avoir. Au

moment de la ceremonie de la dot, c'etait I'instant de confrontations entre les

representants de deux familIes qui veulent s'unir, dans un «Kirundi » complique avec

beaucoup de proverbes et de figures de style pour decrocher la main de la jeune fiUe.

On pouvait se demander queUe est l'importance de la dot?

Selon le livre de recyclage sacerdotal sur Culture traditionneUe et le christianisme,

« Le sens de la dot est de garantir la stabilite de la famille et d'etablir un lien entre

deux familles. Mais, ce sens de la dot est actuellement fausse par l'introduction de

I'argent comme dot. »2/

21 Recyclage sacerdotal in La culture traditionnelle et le Christianisme, Nyundo,Juillet-Aout 1969, 174p, p.Sl.
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Apres la dot, I' on devrait se visiter pour fixer le jour du mariage et la fiancee

commenvait it montrer de chagrin et refus pour ne pas quitter la maison de ses parents

le jour du mariage.

Arrivee pres de I'habitation des parents du fiance, elle devrait attendre un

cadeau d'accueil probablement une vache pour lui signifier la bienvenue. Dans le lieu

de reception, des discours d'accueil et de remise de la fiancee se faisaient entendre

avec la consommation des boissons et de repas delicieux. L'on chantait et I'on dansait,

I'on rappelait aux presents dans la reception que de bonnes relations vont bientot

s'installer entre les deux familles.

Lorsque les nouveaux conjoints se mettent au lit evidemment apres la rentree

des invites, ils passaient it la consommation du mariage ce que le livre de recyclage

sacerdotal sur la culture traditionnelle et christianisme dit :

« La jeune mariee oppose beaucoup de resistance et lutte pour sa virginite. »22

Apres un moment de resistance, la jeune mariee finissait par ceder et le mari

affirmait le lendemain par un chalumeau non coupe les deux bords que sa conjointe lui

avait ete fidele. La vie prenait son cours normal.

3°) L'observance du deui!

La mort est un phenomene naturel et universel. La tradition veut que la mort soit

accompagnee de ses rites appropries pour que ceux qui restent en vie n'en succombent

pas et que ses objets ne restent pas marques par l'influence maIefique de la mort.

Selon les anClennes pratiques alors, I'on portait la depouille mortelle it

l'enterrement apres avoir lave, oint et habille la depouille mortelle. A ce stade, l'on ne

devrait pas permettre aux femmes et filles d'y arriver. C'etait la tache des hommes

adultes.

L'on commenvait des lors une periode de deuil OU les parents et amis intimes de

la famille du defunt veillaient autour du feu pendant une periode allant de quatre it six

22 op.cit, p.82.
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jours selon I'age et le sexe du defunt. Pendant cette periode, le comportement general

devrait changer et le recyclage sacerdotal sur la culture traditionnelle et le

christianisme affirmait que :

« on s'abstient des relations sexuelles, on se depouille les ornements, on ne porte pas

d'habits blancs, on ne coupe pas les cheveux ni la barbe, ni les ongles, on ne baratte

pas, on ne/ait pas de noces, etc.»23

C'est un rite qui signifie que les gens ont peur de la mort et veulent se proteger

contre un retour eventuel de celle-ci.

Le deuil se cloturait par la levee de deuil partielle. Cette cloture se marquait par

tout un rite destine ase purifier et eloigner tous les mauvais esprits pouvant provoquer

un retour probable de la mort. Selon le meme livre de recyclage cite,

« on lave tous les habits, on se lave, on coupe les cheveux et les ongles, on rentre Cl la

maison tous les objets enleves pendant le deuil pour que tous soient purijieS.»24

La joie revient dans la famille et memes les noces et les relations sexuelles

recommencent. On mange des ce moment de repas comportant du sel, de la viande,

etc. L'on amene les vaches des abreuvoirs et la vie normale reprend.

C'est ainsi que la famille du defunt organise une ceremonie de levee de deuil oil

on boit et on mange avec un message de circonstance oil on interpelle a soutenir la

famille du defunt en tout. L'on organise enfin la lavee de deuil definitive Oll I'on

demande au public present d'etre toujours pres de la famille du defunt.

Signalons que les ceremonies de mariage et de la mort rassemblaient beaucoup

de gens et leur importance amenait les anciens apratiquer le culte de «Kubandwa»* et

« Guterekera »* .

23 • 88Op.Clt, p.
24Ibidem.
*Kubandwa: culte qu'on rendait en invoquant Kiranga, soit que l'individu etait possede par un esprit malin

pour en etre gueri soit par sa volonte propre afin d'acceder au cercle des ministres de Kiranga.
*Guterekera : Culte qu'on rendait aux esprits afin d'assurer la paix aux survivants de les proteger contre la

vintiete de ces memes esprits.
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4°) Le monde polygame

Les habitants pensaient que le mariage rend la famille riche et que les enfants

deviennent un capital indispensable. Bandira a ecrit :

«Le mariage etendait considerablement les relations d'a!finite entre deux familles

(clans) qui mariaient leurs enfants. Les deux parentes s 'unissaient et se donnaient en

quelque sorte un destin commun. Des lors, en epousant une fiUe d 'un puissant et de

grande famille, quelqu 'un rendait plus ferme sa situation et se menageait une grande

force de defense et un tremplin pour une ascension politique et sociale grace Cl ce

calcul. »25

C'est ainsi que les habitants s'engagent assez tot au mariage. Les plus rapides

avancent le besoin de main d' reuvre pour les champs et le betail et d'autres pour ne pas

disparaitre completement preferent des enfants pour avoir ceux qui meurent et ceux

qui restent.

Cependant, ce qui arrive aussi, c' est que I'on observait que des gens qui avaient

beaucoup domaines prenaient plusieurs femmes. La polygamie etait en general une

marque de richesse et de consideration sociale.

b) Les pratiques religieuses

Avant I'arrivee des europeens, les habitants se livraient aplusieurs croyances

comme c'etait le cas pour ceux qui croyaient aux faiseurs de pluies, aux devins

guerisseurs ainsi qu'aux lieux sacres divers.

C'est ainsi que les habitants du milieu croyaient au pouvoir marque des faiseurs

des pluies. L'on croyait que la pluie, la grele et la secheresse resultent de I' intervention

de quelques personnes d'ou au moment de la recolte de vivres, quelques notables

etaient choisis pour rassembler les quantites destinees aoffrir aux faiseurs de pluies

pour qu'ils fassent le bon temps. Pendant les fetes sociales, les faiseurs de pluies

occupaient une place importante dans les autres groupes sociaux et buvaient a leur

satiete.

2S Bandira, B, L'evolution de la polygamie sous I'administration beIge (1931-1960), Memoire, VeL, 1971, pA2.
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Ensuite, comme la croyance disait que personne ne meurt sans etre

empoisonnee, cela poussait les habitants avisiter souvent les devins guerisseurs en cas

de probleme de sante.

Selon I'organisation mondiale de la sante :

«Un guerisseur traditionnel est une personne qui est reconnue par la

collectivite dans laquelle elle vit comme competente pour dispenser des soins de sante

grace al'emploi de substances veghales, animales ou minerales et d'autres mhhodes

basees sur le fondement socio-culturel et religieux aussi bien que sur les

connaissances comportements et croyances lies au bien- etre physique mental et

social ainsi qu 'a I'etiologie des maladies et invalidite prevalant dans la collectivite.
»26

C'est ainsi que lorsque le guerisseur eprouve de difficultes a faire guerir le

patient, it appelait le secours aux esprits sumaturels d'ou I' association de beaucoup de

facteurs pour le metier.

Enfin, les habitants veneraient certains lieux dont le role historique a marque la

population. C'est le cas de "Mwiteka" d'ou provenait le sorgho utilise pour la fete de

semailles, le fosse de Nyabarega ou serait sorti le premier fondateur de la dynastie du

royaume du Burundi. L'auteur meme de ce travail a visite le fosse amaintes reprises.

Il y avait une autre conviction dans le milieu qui disait que certaines personnes avaient

le pouvoir magique de se transformer en monstre, pluviators, protecteurs de champs

contre les voleurs, leopard, cobra cracheur voire meme un python.

Bref, la region a ete un veritable creuset de culture traditionnelle nationale.

B. ARRIVEE DES MISSIONNAlRES

En provenance du continent americain, les missionnaires de I'Eglise Methodiste

libre ont pris l'itineraire qu'avaient emprunte les affranchis de l'esclavage. Ils se sont

installes d'abord au Liberia, un pays de la cote ouest africaine. Ils debuterent avec les

activites evangelisatrices de ce pays et s'eparpillerent dans presque tous les pays

d'Afrique. Ils penetrerent le Burundi vers les annees 1930.

26 O.M.S : Bureau regional de I' Afrique, Medecine traditionnelle africaine, serie de rapport techniques, afro, nOI,
Brazzaville, 1976, p.37.
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1. ITINERAlRE EMPRUNTEE PAR LES MISSIONNAlRES

Avant d'atteindre les hauteurs de Nkoma, les missionnaires de l'Eglise methodiste

libre ont accompli un long trajet. En 1925, un nombre de 37 missionnaires s'est dirige

vers le Kenya; deux missionnaires prirent la destination de Post Said en Egypte oil ils

installerent une ecole pour femmes.

Notre pays n'a pas ete oublie. L'Eglise Methodiste Libre (EML) en anglais "Free

methodist church" (FMC) nous envoya un nombre de 35 missionnaires. Us transiterent

par le Kenya, traverserent la Tanzanie jusqu'a Kigoma. Le nombre se reduisait au

cours du trajet et les precurseurs arriverent a Kayogoro en province de Makamba. La

bas, il y avait deja les elements de l'Eglise pentecote implantee a Kiremba en province

de Bururi.

lIs se deplacerent vers la colline Mugamba aux environs de I' actuelle site de la

societe sucriere du Moso (SOSUMO).

Selon Gahera Daniel,

«Arrives it Mugamba, ils ont ete piques par les moustiques et les mouches tse-tse. lIs

ne dormaient pas la nuit. L 'eau avait la couleur rouge. lIs ont abandonne le milieu et

ontfui vers les montagnes de la region de Nkoma. »27

La colline de Mugamba situee dans la commune actuelle de Bukemba n'etait

pas un milieu favorable au developpement humain du fait que c'etait un milieu oil

pullulaient d'insectes et vers, vecteurs de plusieurs maladies endemiques et

epidemiques diverses.

C'est ainsi qu'une famille consideree comme precurseur des missionnaires

envoyes au Burundi atteignit la colline de Nyakazu. La bas, il y avait la station

militaire implantee par les Allemands qui par la suite ont ete chasses par les troupes

beIges. Les missionnaires y sejoumerent a I'aise, d'ailleurs ces beIges etaient leurs

amis de couleur.

27 Gahera Daniel, Kayero, 69ans, cultivateur, Aout 2005.
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Au bout de quelques semaines, ils se deplacerent vers la colline de Kayero. Ils

admirerent le milieu sur tous les plans. C'etait une veritable forc~t. Cette annee etait

1937 ou la premiere incursion se materialise par le Reverend lW Haley et sa famille

parmi laquelle Ronald Colletts. Ils etaient envoyes par 1'Eglise methodiste libre jusqu'a

Kayero dans le territoire de Rutana, actuelle province de Rutana.

La question qu'on peut se poser est celle de savoir pourquoi ceux qui ont

consolide la station missionnaire de Kayero etaient envoyes par 1'Eglise Evangelique

Mondiale (EEM) alors que les premieres incursions ont ete faites par les envoyes de

EML.

Selon les informateurs, la reponse a cette interrogation etait que l'EML avait

re~u beaucoup de stations a evangeliser en Afrique alors qu' elle avait peu

d'evangelistes et de pasteurs. C'est ainsi que l'Eglise Methodiste libre dressa une

invitation a l'Eglise Evangelique Mondiale appelee en anglais World Gospel Church

(WG M) pour venir creer la station missionnaire de KAYERO.

C'est alors dans cette optique qu'une serie de missionnaires et de pasteurs

investirent le milieu de Kayero en provenance de WGM et l'on accueillit en 1939

l'infatigable missionnaire avec sa famille du nom de V.L. Kirkpatrick. Selon Gahera

Daniel:

«Les missionnaires (la famille de Kirkpatrick) ont trouve une population vivant de

fa90n traditionnelle. lis vivaient dans des maisons traditionnelles qu 'eux meme ont

baptise de maisons d'''lkirundi " »28

L'appellation de maisons d'Ikirundi n'a pas ete due au hasard. Il s'agissait de

maisons en pailles coupees dans la forc~t sans aucune autre forme de complication.

Bref, partis du continent americain, les missionnaires atteignirent le Burundi par

le Sud-Est et particulierement la region de Nkoma vers 1937.

28 GAHERA Daniel, KAYERO,69 ans, cultivateur, Aofit 2005.
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2) CHOIX DU SITE

Les aspects physiques et humains de KAYERO pousserent les missionnaires it.

choisir le milieu. Au moins cinq raisons ont ete it. la base de ce choix it. savoir :

a) La demographie

Les activites d'implantation de la station comme les constructions et les travaux

manuels exigeaient une main d'reuvre importante. C'est ainsi que les collines de

Rorero, Kayegama, Munyika, Musotera, Kayove, pour ne citer que celles-lit. avaient

une population active interessante et non negligeable d'ailleurs en bonne sante par

rapport it. celle rencontree it. Mugamba menacee par des maladies epidemiques et

endemiques du fait que les conditions climatiques etaient defavorables.

b) Terrain d'occupation suffisant

La colline de Kayero etait vaste et inhabitee jusque vers 1936, c'etait une foret

faite de savane arboree avec des hautes herbes.

L'espace etait donc suffisant pour l'implantation d'infrastructures comme les

residences, Eglises, ecoles, dispensaires, espaces champetres sans toutefois deplacer

les anciens occupants.

c) La vegetation

Non seulement il y avait de la foret dans le milieu mais aussi il y avait des

arbres de taille variant entre six et quinze metres de hauteurs.

C'est ainsi que les arbres qui allaient servir de materiel de construction etaient

disponibles comme charpente. Le bois allait aussi servir comme bois de chauffage, la

fabrication de tuiles et briques et les herbes serviraient comme toitures des premieres

constructions en attendant l'obtention des materiaux durables.
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d) L'hydrographie

L'Ouest de la colline de Kayero etait traversee par la riviere du nom de Jordan

qui servait de lieu de bapteme pour les postulants et l'installation du barrage

hydroelectrique pour l' eclairage de la station.

L'Est de la colline etait quant aelle traversee par la riviere de Gisavya tendant a
approcher les dimensions d'un fleuve.

Bref, la coUine de Kayero reste meme actuellement la plus nantie en eau.

e) Salubrite du milieu

L'altitude influence le climat dans la region de Nkoma et particulierement le

milieu de Kayero. Le vent souffle d'Est en Ouest et la rigueur du froid tend agagner

du terrain. Selon Gahera Daniel qui a ecoute J.W. Haley :

«11 y a un climatfro id le matin et le soir et c'est tres bon pour un missionnaire surtout
, C 29pour sa sante et son lEur.»

Cependant, apres ces conditions physiques et humaines favorables a
l'implantation missionnaire, il leur a ete difficile de creuser des trous pour leur

toilettes.

Selon Minani Joel :

« Pour avoir un trou de toilette, sur un sol dont la grande couche souterraine est faite

de roches, illeur fal/ait l'usage des explosift. »30

29 Gahera Daniel, Kayero, 69 ans, cultivateur, Aout 2005.

30 Minani Joel, Gitega, Mans, Representant Legal de l'EMUBU, Mars 2006.
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3.. INSTALLATION DES MISSIONNAIRES

Apres avoir opte de s'installer aKayero, les missionnaires demarrerent avec les

premieres activites. C'est a partir des annees 1937qu' ils eprouverent les premieres

difficultes d'implantation. Les travaux de construction de maison, etaient au ralenti du

fait que les paysans qui venaient pour les aider aconstruire revenaient pendant la nuit

pour voler le materiel et le matin, ils revenaient pour revendre le meme materiel aces

memes missionnaires.

Vers 1939, ils constaterent qu'ils ne pouvaient pas tenir et inviterent les

missionnaires de l'Eglise Evangelique Mondiale dont une famille de Kirkpatrick. 11

arriva en 1939 pour s' installer dans la maison couverte de chaume et entamerent les

constructions afin de bien accueillir les nouveaux arrivants. Notons que c'etait encore

en face de l'actuel marche de Kayero Oll l'on peut meme observer actuellement les

restes des constructions detruites et de plantation d' arbres d'eucalyptus pour le

moment geants.

L'autre difficulte pour les missionnaires concemait l'apprentissage du Kirundi.

Le premier missionnaire qui s' adonne vraiment ai'apprentissage de la langue locale

est Belknaps qui arrive en 1946. La connaissance du Kirundi conditionnait l'action

evangelisatrice. Notre langue a egalement gene certaines jeunes fiUes arrivees a

Kayero le lOMai 1943. il s'agissait de Mildred Newman et Marguerit Thompson qui

commencerent par etudier le Kirundi pour mieux utiliser le manuel de chanson et le

dictionnaire du Kirundi.

Signalons d'ores et deja qu'il n'y avait pas encore d'enseignants missionnaires

parmi tous ceux qui etaient deja sur place. Ajoutons aussi que meme Kirkpatrick qui

aUait leur apprendre les notions elementaires s'exprimait en langue Swahili qu'il avait

appris au Kenya avant de venir au Burundi.

Malgre ces difficultes un climat d'entente regnait dans l'ensemble entre la

population et les missionnaires. Meme si les paysans leur volaient le materiel de

construction, ils acceptaient quand meme de les aider. Ils ecoutaient leurs doleances,

acceptaient d' etre remunerees par de petits bouquins sur l' evangelisation.
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CHAPITRE 11. EVANGELISATION ET OUVERTURE DE LA REGION A LA

MODERNITE (1939-1979)

Pendant une periode de quarante ans d' exercice, les missionnaires de

l'Eglise Evangelique Mondiale installes a Kayero ont transforme les traits physiques et

humains de ce milieu.

Le deuxieme chapitre nous fera le point sur I'evangelisation, les actions socio­

economiques ainsi que les effets produits par cetle reuvre missionnaire.

A. EVANGELISATION

1. Techniques d'evangelisation

a) Strategie missionnaire pour les conversions

Pendant cetle periode, I' on a pu constater que le Nkoma souffrait de

l'insuffisance alimentaire. Les missionnaires ont saisi cetle situation difficile pour

distribuer de cadeaux aux indigenes. La plus forte pn5ference etait portee aux plus

jeunes a l'exemple de ce qu'ecrivait le Reverend Pere de Pierpont:

« Le Negre adulte est incivilisable. On peut lui donner un certain vernis de civilisation

mais sa mentalite restera toujours la mentalite du noir. Je ne puis mieux le comparer

qu 'a ces betes, fauves, tigres ou lions qui, dans la cage du dompteur et par un

observateur superficieI, sont des animaux tres doux qui se laissent cravacher

impunement. 11 n 'en reste pas moins des betes fauves ... il faut donc prendre le noir tres

jeune pour le civiliser le plus jeune possible. »31

Les adultes sont donc difficiles a convaincre, ils sont n5ticents et impermeables.

Apres cela, le constat avait deja ete fait par les missionnaires, les indigenes usent de

leurs pratiques et croyances traditionnelles. C'est ainsi que Kirkpatrick selon le

Reverend Hatungimana Joseph utilisait les hauts parleurs pour prononcer les mots

suivants:

31 R.P de Pierpont, Cite par Ntambabazi 1, dans L'ideologie et la politique des missions catholiques au Congo
0919-1960), Memoire, Bujumbura, p.27.
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«Qui pourrait vous sauver de ces peches ?

La rl?ponse qu'il donnait

Le sang de Jesus Christ» 32

De telles questions et reponses ont ete donnees aux indigenes entrain de prendre

du vin de bananes et d' autres dans les collines derrieres leurs troupeaux de vaches.

C'est ainsi que les indigenes se rassemblerent par petit nombre autour du missionnaire

avoisinant un nombre de 26. C'est a ce moment qu'illeur apprit la chanson titree "qui

pourrait me sauver de mes peches. "Les bergers et la foule qui etaient la repondirent

qu'ils la chanteraient eux aussi.

Cette methode qui a ete utilisee transforma lentement les relations au depart

timides pour se familiariser avec les missionnaires. C'est ainsi qu'ils leur distribuerent

de cadeaux servant comme produits de premiere necessite existant dans le milieu

comme le sel, les habits, les savons et d'autres objets divers auxquels 1'0n ajouta de

photos et livres de chansons pour Dieu.

Apr'es avoir choisi un habitant du nom de Thomas Mbindigiri qui a commence

des leur arrivee a frequenter la mission. Celui-ci s'habitua petit a petit a la langue

Swahili que le missionnaire Kirkpatrick maitrisait bien. Mbindigiri accompagnait le

missionnaire dans les collines voisines de la station, facilitait la communication a

travers quelque bribes de la langue Swahili et l'on parvenait a debuter et a inviter les

indigenes aI' evangelisation ainsi qu'a quelques formes d'enseignement elementaires.

Et pour parvenir a frequenter la mission non seulement ils pouvaient etre

evangelisees et avoir de cadeaux mais aussi en cas de probleme de sante, l'on avait

deja installe ce service.

Selon R.Minani Joel:

« Mademoiselle Mildren Newman s 'occupa des les premiers temps de l'activite de

soigner les malades. Avant de soigner les patients, elle leur prononr;ait la parole de

Dieu en insistant sur ce qui pourra nous sauver de nos peches. Elle jaisait remarquer

que c'est le sang de Jesus Christ qui nous sauvera. »33

32 R. Hatungimana Joseph, Bujumbura, 34 ans, Aumonier militaire, Mars 2006.
33 R.Minani Joel, Gitega, Mans, Representant Legal de l'EMUBU, Mars 2006.
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C'est ainsi que les indigenes fnSquenterent la station missionnaire pour de

multiples services offerts par les missionnaires. L'on pouvait accueillir une

cinquantaine par jour. Pour le cas de la sante, le dispensaire accueillait beaucoup de

femmes qui venaient pour la vaccination de leurs enfants contre l'epidemie de variole.

Elles les amenaient dans les peaux de chevres.

a) Phases de conversion

1°) Le culte

Une ceremonie de culte comportait les chants, les prieres, les predications et I'appel a
la repentance.

- Le chant

Les indigenes rassembles dans I'Eglise commencent par louer le seigneur. La

chorale devait etre bien appretee le jour du culte; les instruments de musique

resonnaient. Le contenu des chansons touchait au remerciement de Dieu le Createur,

capable de tout. Bref, I'hommage, l'adoration et la demande de grace aux peches

commis.

Vyimana, E. a ecrit que:

« C'est a travers le chant que nous exprimons correctement notre hommage, notre

adoration et nos actions de grace aDieu. Le chant comme les autres aspects du culte

d
. A , 34Olt etre respecte. »

- La priere

Apres avoir chante au moins quatre chansons, on passe a la priere. On alterne

des lors chansons et prieres pendant apeu pres une heure de temps.

34 Vyimana,E., Histoire de l'reuvre evangelique de la CEPBU de 1935 a1989, ISTE, KI, BUKAVU, Graduat en
theologie, 1990, 178p, p49.
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Eleasar precisait que :

« Les prieres doivent etre ferventes, respectueuses et sinceres, emprunt d'humilites, de

soumission et de confiance. Elles doivent etre audibles pour que les autres puissent s y
joindre par "Amen" et de preference courtes pour assurer la fraicheur, la spontaneite

et laferveur. »35

- Les predications

En alternant chansons et prieres d'cl peu pres une heure, les chretiens re~oivent

le message de I' evangeliste. Ce message peut prendre quelques vingt minutes. Le

messager doit etre eloquent, maitriser le contenu de la Bible avec beaucoup

d'exemples de la vie courante pour toucher l'ame des convertis surtout sur les

pratiques et croyances traditionnelles et leurs effets.

Au cours de son message, I' evangeliste introduit quelques chants suivant la

logique de son message. Signalons qu'cl l'epoque missionnaire, seull'evangeliste avait

son Bible. Les chretiens l'ecoutaient avec ferveur.

- L'appel it la repentance

Le culte se cUlture par la comparution des paYens devant les chretiens et

l'evangeliste. L'on les appelle paYens parce qu'ils n'avaient pas encore proclame

l'abandon des pratiques anciennes. C'est ainsi que quelques uns pouvaient etre touches

par la sensation profonde des chants et des prieres et des predications des le debut du

culte et appelaient au secours pour les sauver des peches.

Les uns commencerent cl prononcer leurs peches cl haute VOlX, d'autres

regrettaient profondement et d'autres encore pronon~aient de mots vides de sens. Dans

ce cas, les chretiens et les evangelistes en place proclamaient haut et fort des mots

pour chasser et sauver le nouveau chretien de ses peches et les mauvais esprits.

C'est ainsi que d'apres le Reverend Joseph, lors de la croisade tenue en 1953 cl

Kayero, l'on a dit qu'il y avait plusieurs chances, l'on avait vu venir cl cette occasion

35 Ibidem.



33

des missionnaires du nom de Haggard et Warner. La foule qui etait presente a senti la

parole de Dieu jusqu'a ce que l'un des participants pronon~a les peches commis.

C'etait le pere du pasteur Paul Baragamika. Il proclame qu'il vivait des

comportements degradants et qu'il etait devin - guerisseur. 11 etait un veritable

medecin traditionnel. Voila qu'il fut sauve de ses peches et mauvais esprits

solennellement et pendant cette meme occasion on le declara evangeliste de la

mISSIOn.

Signalons que dans cette croisade, l'on estimait le nombre de participants a 150

personnes.

2°) Phase de la conversion proprement dite

- Postulants au bapteme

Ceux qui suivent une formation pour le bapteme s'appellent les postulants au

bapteme. lIs apprennent des le~ons de morale tirees de la Bible pendant une periode de

six mois actuellement. Durant la periode missionnaire, il etait un peu plus difficile

d'acceder au bapteme.

L'on allait a l'ecole deux fois la semaine tandis que le processus d'accession au

bapteme pouvait meme durer deux ans. Pour surveiller le postulant et s'assurer qu'il a

abandonne les anciennes pratiques traditionnelles. C'est ainsi que le pasteur Thomas

Mbindigiri parvenait a rejeter certains postulants au bapteme selon Minani Joel :

« Thomas a refuse l'acces au bapteme aune flUe qui avail reussi ason examen. La

flUe avail ete attrapee deux jours avant le bapteme en train de se laver dans la riviere

pour avoir un mari. »

Selon le meme informateur, une autre avait ete accusee de prendre du vin de banane.

En fait, on se rend compte que si la reussite de I'examen pour acceder au bapteme,

etait une condition necessaire, elle n'en etait pas pour autant suffisante.
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Le bapteme

Apres avoir subi les 6preuves de formation pour le bapteme, le postulant venait

le jour du bapteme le matrn avec son parrain et des membres qui vont le soutenir a la

riviere appelee Jordan.

L'on chantait, l' on priait et l'evangeliste apres aVOlr donne l' essentiel des

conseils au nouveau chretien, l' on l' immergeait dans l'eau et l' on continuait les

cer6TIonies de culte et la reception,

Le nouveau chretien s'engageait a abandonner toutes les pratiques superstitieuses et

creer une ligne de demarcation entre lui et les pa'iens.

C'est ainsi que par exemple lors du bapteme de deux personnes Paul et Andre

selon Joseph, la mission de Kayero re9ut la participation des chretiens venus de loin

comme Nyakazu aune vingtaine de kilometre apied, C' etait en 1952 et les ceremonies

se sont deroulees dans une Eglise couverte de chaume dont la demoiselle Laura a pu

prendre photo.

Eglise de KAYERO couverte de chaume en 1952.36

36 Archives de la mission de KAYERO
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Au fil du temps alors, l'on a construit petit a petit de lieux d'evangelisation. Ainsi

apres cette Eglise couverte de chaume, l'on a construit l'actuelle Eglise inauguree en

1959, le 17Mai. L'Eglise' porte un nom anglais "The Wall Memorial church" ou

1'Eglise en la memoire du mur. A cette meme occasion, l'on celebrait les ceremonies

d'investiture de nouveaux evangelistes qui ctaient au nombre de seize.

Eglise "The wall memorial church" en 1959

Seize membres on re£u le titre de pasteurs le 17 Mai 1959
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b) Encadrement des chretiens

10 Le role des missionnaires

Les missionnaires suivaient presque l'essentiel des activites d'encadrement des

chretiens sur tous les plans.

Pour I' activite evangelisatrice, le missionnaire Kirkpartick recourait a divers

procedes ; distribution de cadeaux aux indigenes, usage de hauts parleurs pour faire

parvenir la parole divine aux indigenes et se familiariser avec eux, etc. Apres son

depart pour Murehe et Murore, il a ete remplace valablement par Harold

Shingledecker, un administrateur competent qui encadrait les enseignants en meme

temps qu'il exer9ait les fonctions de representant legal de l'Eglise Evangelique

Mondiale. Il fit venir beaucoup de missionnaires pour aider aencadrer les indigenes

chretiens et non chretiens de cetle region.

C'est ainsi que pour le secteur de la sante la station accueillit la demoiselle

Mildren Newman pour soigner les malades. Un dispensaire fut construit porta le nom

en anglais de "The waIter Hinshow memorial dispensary" ou le dispensaire en la

memoire de WaIter Hinshow. La demoiselle aura aide le dispensaire et les infirmiers

ainsi que les travailleurs amieux connaitre le reglement.

Le secteur de I' education des enfants beneficia de I' intervention de

Shingledecker. Non seulement il a inspecte mais aussi il a poursuivi et inaugure l'ecole

primaire actuelle dont le nom en anglais "Olson Memorial School" ou ecole en la

memoire d'Olson.

Bref, tous les secteurs de la VIe a la station recevaient une participation

remarquable des missionnaires meme s'ils n'y passaient pas l'essentiel des heures de

lajoumee.
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2° Le role des auxiliaires autochtones

L'encadrement fait par les missionnaires a ete renforce par les auxiliaires nationaux;

ceux-ci etaient choisis parmi ceux qui frequentaient la station etaient ensuite repartis

dans differents secteurs d'activites de la mission.

C'est l'exemple de R. Joseph, Paul Baragamika et Isaac Bushingagira, qui

deviennent auxiliaires evangelistes et participent ai'evangelisation vers les annees

1953 a la station de Murore en province de Cankuzo. Ils aident les missionnaires aux

activites sociales et de conversion des populations locales au protestantisme.

Par exemple Thomas Mbindigiri forme sur place oeuvrera dans le secteur de

l'enseignement, selon Minani JOtH :

«Thomas passait ses enseignements les jours impairs et dispensait les enseignements

de l'ecole primaire les jours pairs. »37

En fait le besoin d'education et l'absence d'enseignants amenaient les

missionnaires a former des maitres sur le tas.

Au role irremplal(able joue par Newman s'ajoute l'action des travailleurs et

infirmiers nationaux. On a reieve notamment le role joue par un certain Ndayagumiye

Simeon qui a exerce ses fonctions jusqu'a meme devenir le representant legal de

l'Eglise au moment oil notre pays vivait la crise politico-sociale de 1972 et qu'a ce

moment les missionnaires ne faisaient presque que le service minimum.

En definitive, on peut dire que missionnaires et autochtone ensemble finirent

par constituer un corps actifvoue au developpement social de la region.

37 Minani Joel, Gitega, 64 ans, Representant Legal, EMUBU, Mars 2006.
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2) Politique d'implantation des missions

a)Creation de nouvelles stations

10 La mission de Murehe

Arrivee a Kayero en Janvier 1946, la famille de William et Ruth Cox a ref;u I'ordre de

se deplacer vers le milieu de Murehe. Les missionnaires avaient deja appris le kirundi

pendant deux ans. Parvenus a Murehe dans I' actuelle province de Ruyigi, ils

s'installerent dans une tente en attendant la finalisation des maisons residentielles.

La mission avait ete implantee en 1944 avec les activites d'installation et le role

essentiel sera joue par le missionnaire H. Shingledecker qui presenta aux indigenes la

nouvelle famille en 1947.

La veritable implantation de locaux de grande envergure a debute avec l'arrivee du

missionnaire Kirkpatrick qui, selon les informateurs, rassembla 26 indigenes sous un

arbre sur la colline couverte de hautes herbes et de roches de pierres.

Selon Joseph, a Murehe, le missionnaire sera surpris par l'usage de pratiques

traditionnelles :

« Les paysans de Murehe pratiquaient la sorcellerie aoutrance. lis buvaient le vin de

banane et de sorgho avec toutes les pratiques traditionnelles jamais connues. C'etait

aussi une population menacee par l'impOt. lis pouvaient disparaitre pour la Tanzanie

et I'Ouganda pendant environ six mois. »38

A cette periode les indigenes burundais etaient accables d'impot de capitation

sans parler de la chicotte. C'est pour cela que les missionnaires expliquaient le depart

de la population vers les protectorats britanniques OU les conditions semblaient

meilleures. Ce sont donc les abus du pouvoir colonial qui justifiaient ce depart vers

l'exterieur du pays.

38 Hatungimana Joseph, Bujumbura, 34 ans, Aumonier militaire, Mars 2006
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C'est acette epoque que Murehe vit arriver deux missionnaires qui allaient marquer le

developpement de la mission. 11 s'agit de Mary Gaylard qui s'occupera de

l'enseignement primaire et son mari s'attellera aux autres activites de la mission.

L'reuvre de Mary sera si importante que la nouvelle eglise de Murehe portera son nom

« The Gaylord memorial church» ou Eglise en la memoire de Madame Gaylord.

2° La mission de MURORE

Implantee des 1948, la station de Murore a ete lancee par le pasteur Kirkpatrick

venu de la station de Kayero en passant par celle de Murehe. Elle est implantee en

province actuelle de Cankuzo et selon Joseph,

« Les indigenes de Murore avaient un gout profond de la biere de banane et de

sorgho. Ce vin hail la source de toutes les formes de vagabondage,. c 'hail la

I cl, D ' . . I 39para e e zeu qUi pourrazt es sauver. »

Apres avoir constate que le milieu n'etait pas christianise, Kirkpatrick se mit a
sa conversion. 11 distribua meme les livres de chanson en Kirundi aux populations dont

un grand nombre se convertit.

La station de Murore rel(ut en 1952, une evangelisatrice du nom d'Isabel-Luce.

Tous les week-ends, la demoiselle priaitjour et nuit pour la station et la population.

Cependant, en 1955, au mois de septembre, la fille a eu un accident mortel de voiture

dans la ville de Kentucky aux Etats-Unis. Et en souvenir de son action, la nouvelle

Eglise qui etait en cours de construction portera son nom : "The Isabel Luce memorial

church" ou l'Eglise en la memoire d'Isabel Luce.

En 1950 un medecin, le docteur Stewart sera affecte a Murore. Au debut les

soms etaient donnes dans une tente en attendant la construction des locaux du

dispensaire. L'equipe missionnaire de Murore va se consolider avec la venue de

mademoiselle Willouse Luce venant de Kayero accompagne du nom de Paul

Baragamika en tant qu' auxiliaire.

39 Hatungimana Joseph, Bujumbura, 34 ans, Aum6nier militaire, Mars 2006.
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Les missionnaires ont aussi ouvert la station de Buhonga en province de Ruyigi

en 1960 dont l'on connait peu de choses.

Sur la conduite generale des activites missionnaires, on peut dire que jusqu'a

1951 l'Eglise Evangelique Mondiale travaillait sous la dependance. Apres cette date,

l'Eglise est independante et en 1961, Harold Shingledecker fut le representant legal de

1'Eglise Evangelique Mondiale.

2° Creation de succursales

Quelques succursales furent implantees par les missionnaires dans des zones

eloignees de la mission de Kayero. L'objectif principal etait d'evangeliser le plus

grand nombre possible d'indigenes.

C'est dans ce contexte que le Reverend Kirkpatrick missionnaire infatigable se

rendit de Kayero vers la colline de Nyakazu a l'ouest de Nkoma. Selon Minani Joel, la

lettre qu'il aurait envoye a ses amis disait que:

« La colline de Nyakazu a besoin de recevoir la parole de Dieu. C'est un milieu

ou les gens gardent les arbres et les pierres OU est plein de pratiques traditionnelles et

de mauvais esprits. »40

11 prit alors contact avec les autorites coloniales qui lui donnerent l'autorisation

d'occupation a titre precaire le 17 Juillet 1940, un terrain d' environ la moitie d'un

hectare.

En 1941, l'Eglise Evangelique Mondiale implanta la succursale a Nyakazu pour

evangeliser et pendant une annee, l'on avait deja converti au moins 500 personnes dont

nous avons pu voir la photo.

40 Minani Joel, Gitega, 64 ans, Representant Legal, Emubu, Mars 2006.
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.' "

Convcrtis devant leur Eglise couverte de chaul11c it Nyakazu.

Us il11plantercnt aUSSl tine autre SL!ccursa!c a Mwishanga. L'autorisation

d'occupation a titre precaire !cur avait ete octroyee par Jes autorites coloniaks le 17

Avril 1938. Mais, pour cctte succursale, on 11' Cl pas pu trouver bcaucoup de eletails cl

fournir.

Dans ccs succursales, les evangelistes preparaicnt lcs postulants au baptcmc, au

l11ariage avant de les presenter <lUX missionnaires. lls clisaient qu'ils cnscignaicnt c~

travail1aient pour la civilisation des indigenes.
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3) EVOLUTION DES EFFECTIFS DES CHRETIENS

Se10n 1es archives de la mission, 1es effectifs etaient 1es suivants :

Annees Nombre de chretiens baptises

1943 23
1944 11

1945 128
1946 140
1947 187
1948 220
1949 295
1950 378
1951 490
1952 455

1953 467
1954 505
1955 587
1956 649
1957 650
1958 739
1959 700
1960 605
1961 639
1962 464
1963 430
1964 451
1965 465
1966 464
1967 536
1968 -
1969 -
1970 -
1971 573
1972 555
1973 485
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N.B : - C'est le nombre de chn5tiens baptises capables d'etre elus pour des activites de

l'Eglise Evangelique Mondiale

- De 1943 a1967, chiffres recueillis par le missionnaire H. Shingledecker

- De 1968 a1970, on n'a pas eu de chiffres.

- De 1971 a1973, chiffres recueillis par le missionnaire Donald Hohensee.
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Notons que les effectifs de chretiens foumis sont de veritables convertis et

baptises, reconnus par la loi de l'Eglise Evangelique Mondiale pendant la periode de

1943 a1973 et qui pouvaient participer aux differentes activites de la mission.

De plus, les effectifs ont ete recueillis differemment de 1943 a 1967. C'est le

missionnaire Haro1d Shingledecker qui nous a rassembIe ces chiffres tandis que ceux

de l'an 1967 a 1973 ont ete recueillis par un missionnaire du nom de Donald

Hohensee. Nous nous excusons de n'avoir pas trouve les chiffres des annees 1968,

1969 et 1970.

Au vu des effectifs foumis par le missionnaire Haro1d Shing1edecker et Donald

Hohensee, on constate des hauts et des bas. Au debut, les premieres conversions

etaient timides. L'origine de cette conversion lente etait la famine, la deuxieme guerre

mondiale et les abus du pouvoir colonial en place. L'on observe que le taux a par apres

pris une allure croissante vers les annees 1960 ala veille de l'independance. C'est dans

ces annees que le taux de conversion a ete en effet le plus eleve de toute la periode
.. .

mlSSIOnnalre.

Apres ce toumant de l'independance, l'on assiste aune certaine diminution du

taux de conversion. Le flechissement devient sensible dans les annees 1966 et selon les

informateurs, les raisons seraient a chercher dans la disparition des abus du pouvoir

colonial et l'installation progressive de la liberte de culte. La race blanche devenait

que1ques peu demystifiee tandis que 1es indigenes s'estimaient egaux aux Europeens.

Au moment oil la force de conversion allait se retablir dans les annees 1971,

une nouvelle regression s'observe avec la crise de 1973 avec le chaos et l'instabilite

qui defavorisaient l'activite evangelisatrice. Certains missionnaires se sont exiles en

Tanzanie avec quelques auxiliaires autochtones comme Thomas Mbindigiri qui n'est

d'ailleurs pas revenu.

Dans l'ensemb1e, le taux de converSIOn n'etait donc pas e1eve. C'est une

situation que les informateurs attribuent non seu1ement aux conditions SOCIO­

economique du milieu, mais aussi aux methodes de conversion pour lesquelles.
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Bayaga Franc;ois tente une explication :

«Les indigenes avaient peur de la fat;on dont les missionnaires baptisaient les

postulants. lIs s'inquietaient sur le systeme d'immersion dans I'eau de la riviere

Jordan. A ceci, les indigenes supportaient aussi mal I'interdiction de la prise de

b . I I" 41olssons a coo lsees. »

Bref, il y a lieu d'attribuer egalement le faible taux de conversion ala presence

dans les environs de l'Eglise Catholique aux succes incontestables.

4) Obstacle al'action evangelisatrice

Des obstacles al'action missionnaire ont ete multiples. D'apres Minani Joel :

«Supposons que I'onjette quelqu'un dans I'eau alors qu'il ne sail pas nager. S'il
, It '1' 42n appe e pas au secours, 1 se noze. »

Des evangelistes ont ete envoyes dans les succursales sans ma'itrise suffisante

de leur metier. D'autres n'avaient pas de moyens de deplacement ni salaire sans

oublier les difficultes liees ala ma'itrise du Kirundi. Comment alors allaient-ils mener a

bien leur activite face aune population mecontente suite aI'activite coloniale ?

Les autorites beIges qui incamaient le colonialisme s'inquietaient de la presence

des blancs, d'origine americaine avec leurs principes de democratie et de liberte. Ils ne

faisaient donc rien pour favoriser le rayonnement des missions protestantes. Donc le

taux de conversion a l'epoque coloniale etait tres bas. On constatait en effet peu de

convertis au protestantisme aKayero.

Dans le Nkoma en general, on releve une preference tres sensible envers

l'Eglise Catholique. La majorite de la population manifestait un comportement

religieux presque identique acelui des autorites coloniales et des autorites nationales.

Pour ne pas alors etre en desaccord avec I'une ou I'autre de ces autorites et garder ses

privileges, il fallait opter pour l'Eglise catholique, la religion des autorites coloniales

et nationales.

41 Bayaga Fran~ois, Mpinga, 68ans, Cultivateurs, Aout 2005.
42 Minani Joel, GITEGA, 64ans, Representant Legal Emubu, Mars 2006.
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Sans exagerer on peut dire que, I'Eglise Evangelique Mondiale semblait tres

exigeante. Refuser par exemple aux gens de prendre du vin de banane etait trop dur

pour Ies habitants.

Selon Joseph HATUNGlMANA ;

« Les missionnaires n 'ont jamais toled les consommateurs de bieres alcoolisees. On

vous renvoyait rapidement si jamais vous etes attrapes en train de prendre de I'alcool,

sans autre forme de proces.»43

Comment alors pour un habitant qui mobilisait de cruches de biere Iors d'une

ou d'autres occasions de fetes sociales, allait-il etre convaincu d'abandonner la prise

de I'alcooI ?

On peut affirmer qu' en definitive, I'activite evangelisatrice protestante entrait

en contradiction avec Ies pratiques sociales du milieu.

43 Hatungimana Joseph, Bujumbura, 34 ans, Aumonier militaire, Mars 2006.



47

B. LE ROLE DES MISSIONNAIRES DANS LE DEVELOPPEMENT

1) REALISATIONS SOCIALES

a) <Euvre scolaire

A Kayero, les missionnaires de 1'Eglise Evangelique Mondiale effectuerent

beaucoup d'actions dans le domaine scolaire. L'ecole primaire introduite dans les

annees 1945 par un missionnaire H.Shingledecker avait avant tout pour but de former

les evangelistes auxiliaires. La tache des auxiliaires burundais consisterait aappuyer

les activites des missionnaires.

Selon Olof;

«Au debut, I'ecole primaire est un instrument de I'evangelisation et tous les

moniteurs sont des chretiens evangelistes. »44

C'est ainsi que l'ecole primaire ouverte aKayero comprenait des eleves provenant de

loin qui montaient et descendaient chaque jour monts et vallees, pendant des heures et

des heures pour atteindre le lieu de formation. L'ecole primaire avait pris un nom en

anglais "Olson memorial school" ou ecole en la memoire d'Olson.

En 1950, neuf eleves avaient obtenu leurs certificats. A l'occasion de la remise

de ces certificats, l'inspecteur du nom de Shingledecker a preside les ceremonies

tandis que une autre missionnaire Laura prenait des photos. Le discours de

circonstance recuelli dans les archives disait :

« Chers amis, Dieu nous a dit dans 2Timothee, 2:5 EfJorce-toi de te presenter

devant Dieu comme un homme qui a fait ses preuves, un ouvrier qui n'a pas Cl rougir

et qui dispense avec droiture la parole de la verite et Cl montrer dans la foi et la

volonte d'Olso, la construction sur terrain d'une ecole pour ceux qui veulent

apprendre et etre des serviteurs de Dieu. Ayons confiance que Dieu le createur

possede toute I'intelligence. Ayons confiance que Dieu nous a donne tout. Nous

n 'avons rien ou appris qui ne tombe pas du del, nous nous sommes rassembles ici

pour rendre la nouvelle ecole aDieu,. c 'est lui qui nous a aide Cl la construire. Nous

souhaitons que Dieu la protege pour toujours et que I'ecole fonctionne pour la volonte

de Dieu et Dieu aide tous ceux qui veulent apprendre dans ce pays. Dans notre espoir

aDieu, nous disons que nous mettons I'ecole dans les mains et I'esprit de Dieu.».

44 DJURFELDT,O., Det nya Africa, printend in Sweden, 1972, p.l65.
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11 Y a lieu de noter que dans ce message I' on invite les habitants a prier, a
apprendre et a remercier Dieu le tout puissant, ce qui montre que les activites de la

scolarisation allaient de pair avec celles de l'evangelisation et vice versa. Sur la photo

de neuf certifies, on voit que les certifies etaient habilles de longs pagnes, la tenue

selon les informateurs de marque pour les « tutsis » de I' epoque. Ils la mettaient pour

remercier l'autorite et marquer le progres. C'est l'actuelle tenue que portent les

notables lors de l'investiture.

Ecole primaire de KAYERO en 1950

Notons que le nomme Mbindigiri dont nous avons deja evoque etait parmi les

neufs certifies de ce jour. L' ecole primaire ouverte aKayero a connu des enseignants

missionnaires a savoir Francis, Violet Roods, Jeanne Salgers, Olga Brown, Marie

Heinemann et Betty Stephens.

Dans le domaine de I' enseignement, les missionnaires collaboraient avec le

pouvoir colonial qui leur accordait des subsides autrefois octroyes aux ecoles pour

l'achat du materiel scolaire et la construction d'autres ecoles primaires et les parents

criaient en ces mots :
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«Donnez-nous des ecoles de peur que nos enfants ne restent dans les tenebressaux

aussi bien que nous, nous avons des mains et nous pouvons batir nous-memes des

ecoles. »45

En 1969, la lettre n0080/469/03.05 du 19/8/1969 emanant de son excellence le

Ministre de l'education nationale et de la culture annon~ait que l'agreation de

nouvelles ecoles etait ajoumee alors que les parents et enfants commen~aient a

mesurer l'importance de l'ecole. C'est dans ce contexte que I'Eglise Evangelique

Mondiale annon~a le fonctionnement des ecoles non subsidiees.

Mais I'Etat continua a s'interesser a l'administration et la gestion des ecoles

implantees dans le milieu y compris celles detenues par les missionnaires. Signalons

qu'il y avait l'enseignement primaire de premier degre, de deuxieme degre et de

troisieme degre aKayero selon les archives de la station.

L'ecole de troisieme degre a debute en 1966 du fait qu' il n'y avait pas

d'enseignants nationaux qualifies. Pour les eleves qui terminaient la cinquieme annee

primaire, non seulement ils devenaient les auxiliaires des missionnaires, mais aussi ils

pouvaient passer a differentes ecoles post-primaires comme l' ecole des catechistes,

ecole d'apprentissage pedagogique (EAP) et l'ecole professionnelle.

b) Action sanitaire

Comme toute installation humaine necessite un dispensaire pour soigner ceux

qui auraient des problemes de sante, ~a a ete le cas pour la station de Kayero oil

Mademoiselle Mildren Newman soignait non seulement les missionnaires mais aussi

les burundais.

Ce dispensaire portait en Anglais le nom de"Walter Hinshow memorial

dispensary" ou le dispensaire en la memoire de Walter Hinshow. Le dit dispensaire

selon la photo prise par Laura etait couverte de chaume et certaines de ses activites se

deroulaient en plein-air.

45 Archives de la mission de KAYERO



Pendant ce temps, les activites de construction de nouveaux locaux Imeux

adaptes etaient en cours. Ces activites de construction evoluaient parallelement avec

celles de I'ecole primaire et selon les archives rencontrees, Shingledecker pronon9a en

1950 le mot d'inauguration de ces locaux :

« Chers amis, Marc 1,2:17,' Jesus qui avaient entendu leur dit, ce ne sont pas

les biens portants qui ont besoin de medecins, mais les malades. Je ne suis pas venll

appeler les justes, mais des pecheurs et Dieu nous a montre que dam; notre esprit et de

celui de Hinshow, la construction sur ce terrain d 'un dispensaire ou pour toujours,

ceux qui voudront un medecin le trouveront. Esperons que Dieu peut guerir et les

maladies et nos peches. C'est pour cela que toute personne a besoin d'etre convertie.

Nous nous sommes alors ici reunis pour rendre la nouvelle ecole et le dispensaire alL\:

mains de Dieu qui nous a aide Cl les construire. Nous souhaitons que Dieu les protege

pour toujours y compris ceux qui veulent erre convertis dans ce pays. Nous faisons

espoir en Dieu le tout puissant et l'on fait savoir que ce dispensaire est en son

honneur. )) 46

11 faut signaler que dans ce discours, les activites de soins de sante allaient de

pair avec l'evangelisation tout coml11e avec la scolarisation. A titre d'exel11ple, nos

infonnateurs affirl11aient que Mildren debutait le travail au dispcnsaire par des prieres

46 Archives de la mission de Kayero, Message d'inauguration des infrastructures de dispensaire, 1950, 2p.,p.2.
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adressees aDieu. L'on se souvient du temps oil les femmes venaient nombreuses pour

la vaccination de leurs enfants contre la variole qui faisait rage dans la region. Elles

portaient leurs enfants dans les peaux de chevres.

L'on soignait d'autres maladies entre autre la dysenterie, la malaria, les vers, le

pian, la toux, la rougeole ainsi que d'autres maladies liees au manque d'hygiene et a la

sous-alimentation. Beaucoup de patients venaient des collines de Rorero, Karera,

Munyika, Kumoso, Kiguhu, Nyakazu et dans d'autres coins eloignes de la station.

L'on pouvait accueillir des patients en provenance des communes frontalieres de la

commune de Mpinga-Kayove. En cas de complication, un malade pouvait etre

transfere vers le dispensaire de Kibuye dans la commune de Bukirasazi en province de

Gitega.

Comme les activites devenaient de plus en plus intenses avec le temps, l'on

recruta d'autres travailleurs comme les aides et les plantons.

D'une fa~on generale, on peut affirmer que la question de sante a preoccupe

fortement les missionnaires et elle a servi en quelques sortes comme une methode de

conversion douce.

c) La creation d'un foyer social

Vers les annees 1955, selon les informateurs, les missionnaires implanterent une

ecole pour le foyer social avec deux classes de premiere et de deuxieme annee.

Creee pour aider des femmes a bien maitriser les activites menageres, l'ecole

accueillait les eleves des collines environnantes de la station.

L'on y apprenait notamment la couture, la filature, 1'hygiene, la cuisson des

aliments ainsi que l'entretien de divers objets utHes pour la famille. La lecture et

l'ecriture figurent aussi au programme. A propos de ce foyer, nous a affirme Gahera

Daniel:
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« Ceux qui savaient bien coudre etaient des femmes formees au foyer social.

Leur far;ons de cuire les aliments etail moderne. Elles etaient propres avec un ordre

caracteristiques ala maison.»47

c) Autres realisations

1° Imprimerie

En 1940, apres l' arrivee aKAYERO de la famille de Kirkpatrick, une route fut

tracee. Le nouveau missionnaire installa une petite imprimerie pour produire de petits

livres en Kirundi acaractere religieux.

L'imprimerie de Kayero sera en 1957 deplacee vers Mweya pour approcher le

centre du pays.

2° Electricite

Dans la riviere appelee Jordan situee au sud de la station, les missionnaires ont

construit un petit barrage pour produire l'electricite destinee aeclairer la station. Dans

les annees 1960, ce barrage devenait fonctionnel et tout Kayero etait eclaire.

3° Creation d'une station meteologique et adduction d'eau

En 1965, une station meteologique a ete ouverte par le missionnaire surnommee

Bwana Thomas. 11 s'agit d'observer l'evolution climatique de I'ensemble de la region

de Nkoma.

Par ailleurs, la station missionnaire realisa une adduction d' eau pour la mission

depuis 1955; celle-ci alimentait entre autre le dispensaire, l'Eglise, l'ecole, les

toilettes et d'autres lieux oil l'hygiene l'exigeait.

47 Gahera Daniel, Kayero, 69 ans, cultivateur, Aout 2005.
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2) L'ACTION ECONOMIQUE

a) Activites agro-pastorales

10 Agriculture

Grace aux conditions climatiques favorables de la region de Nkoma, les cultures

vivrieres se sont bien developpees a Kayero et ses collines environnantes. De

nouvelles cultures sont introduites telles que les tomates, les carottes, la patate douce,

le bIe, le manioc ainsi que la pomme de terre qui prit de l'importance et se developpa

dans la region de Nkoma meme actuellement.

Les missionnaires introduisirent egalement la culture d'ananas qui s'est adaptee

difficilement au milieu. La population a bien apprecie la consommation de la pomme

de terre et des choux qui, selon les informateurs, servaient comme medicaments des

yeux quand on les mange crus.

De fa90n generale donc, une nouvelle gamme de cultures vit le jour avec

I' appui missionnaire.

20 Elevage

Sur le plan pastoral, les missionnaires introduisirent de nouveaux types de volailles

entre autre les dindons, canards, poules et coqs. L'on a aussi essaye l'elevage de

perroquets.

D'apres Minani Joel :

<<Le milieu a eu un eleveur avec beaucoup de vaches. Il a meme essaye l'elevage de

singes. Il s 'agissait de Lewis et recevait meme de cadeaux des missionnaires. »

On assista au sein de la population aune progression de la consommation de

viande mis apart certaines categories de la population. Minani Joel disait que :



54

« Les islamistes ne eonsommaient pas la viande de pore car ifs disaient qu 'avee eette

prise, l'on serail en train de eonsommer la ehaire de Mohamed, le prophete mort et
, 48enterre.»

C'est ainsi qU'cl la station, l'on avait des maisons pour les volailles, lapins et

pores. Signalons en passant que quelques especes de volailles ont disparu comme les

dindons et les canards au moment OU I' elevage du gros betail reste la base de

I' economie dans la region.

30 Dne reelle contribution au reboisement

Lors de l'arrivee des missionnaires, la colline de Kayero etait tres boisee et ce

produit etait necessaire pour ses usages multiples meme si ces Blancs aimaient

contempler une nature cl la vegetation dense.

C'est ainsi que vers les annees 1940, ils planterent d'arbres de diverses

categories entre autre I'eucalyptus, grevelia, cedre cl la station. lIs mobiliserent les

habitants pour qu'ils en multiplierent chez eux autour des succursales, des ecoles ou

des champs.

Le recouvert vegetal se developpa et parvint cl resister cl I'action de

deforestation menee par I'homme.

b) Apparition de nouveaux metiers

10 La ma~onnerie

Grace aux missionnaires de Kayero, d'autres metiers jamais connus apparurent

notamment ceux nes des activites de construction de locaux comme d' aides- mayons

et charpentiers.

C'est dans cette logique qu'un certain Sabuyoya et Cizanye ont ete formes et

sont devenus les premiers precurseurs de ce metier.

Selon Minani Joel :

48 Minani Joel, Gitega, 64 ans, Representant Legal Emubu, Mars 2006.
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« Vers les annees 1950, un mar;on pouvait toucher un franc par jour. La monnaie avait

encore de la valeur. Imaginez-vous qu'une vache coutait 50F a l'epoque. »49

Ainsi, les ma~ons de cette epoque etaient remuneres et au fil du temps, les

travaux gratuits allaient en diminuant.

20 La menuiserie

Il s'agit d'une activite complementaire a celle de la ma~onnerie. Celui qui

construisait sa maison avait besoin de portes, de fenetres, de chaises, de tables et

d'autres pour equiper l'interieur de la maison et pour cela la main du menuisier etait

tres sollicitee.

En 1947, les missionnaires formerent Aron Cizanye qui maitrisa vite le metier

de menuiserie. Le metier se repandit meme a d'autres habitants de la region et rendait

d'importants services.

30 La cordonnerie

Les missionnaires venus dans le milieu portaient naturellement des chaussures. Ceux­

ci comptaient donc parmi les premiers porteurs de souliers a part quelques autorites

co1oniales et une minorite des auxiliaires nationaux.

Et petit a petit le port de souliers se developpa et la reparation des chaussures

se faisait sentir. C'est dans ce contexte que, le pasteur Kirkpatrick enseigna a Pierre

Sabuyoya et Aron Cizanye la technique de cordonnerie. Le metier s'est vite propage

dans les collines environnantes de la station de Kayero.

b) La reparation de velo

Au moment ou la route etait deja tracee des 1940, Kirkpatrick introduisait le

velD comme moyen de deplacement. C'est ainsi que les noms d'Aron et Cizanye furent

retenus parmi ceux qui ont re~u les premiers de cadeaux de velos. Illeur apprit aussi la

fa~on de les reparer en cas de panne. Le velo ameliora le mode de deplacement et de

49 Minani Joel, Gitega, Representant Legal Emubu, Mars 2006.



56

transport. Le service de reparation de velos n'etait pas du tout gratuit, selon Minani

Joel;

« Les reparateurs de velos touchaient un salaire. Lorsque le service avail pris

beaucoup de temps ou a necessile une piece de rechange, l'on devait payer

quelques dizaines de franc. »50

c) Amour du travail

Facteur d'amelioration de la condition de vie en milieu rural, les missionnaires

s'emploient cl inculquer au sein de la population le gout de l'effort et du travail bien

fait.

Les travaux de la mission suivaient des horaires bien traces que les employes

devaient respecter. Ils etaient severes pour les absences ou les retards. L'on avait

meme introduit un calendrier des evangelistes pour ceux qui etaient proches de la

mission.

Cette attitude renfor~a chez les chretiens la notion de l'utilisation du temps.

L'on donnait meme quelques maximes pour renforcer le courage et I'endurance aux

services divers, ce que Minani Joel affirmait :

« Travaillez sans grogner ; de bonnes oeuvres seront benies,o vos efforts seront
, , 51recompenses. »

Il y avait meme quelques passages bibliques pour faire aimer le travail cl la

population.

3) LES IMPACTS CULTURELS DE L'EVANGELISATION

a) Regression de la religion traditionnelle et de la polygamie

A leur arrivee, les missionnaires furent surpris par l'importance des pratiques et des

croyances traditionnelles dans le milieu. La population adorait le culte de Kiranga et

ses pretres. C'est ainsi que les missionnaires se deciderent de les combattre par

I'evangelisation.

50 Minani Joel, Gitega, 64ans, Representant Legal, Emubu Mars 2006
51 Minani Joel, Gitega, 64 ans, Representant Legal Emubu, Mars 2006.
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Ils accusaient le culte de Kiranga de « sataniste » qu'il faut remplacer par le culte

de Jesus-Christ et que les evangelistes devront remplacer les pretres de Kiranga oil

presque tout le culte traditionnel devrait etre remplace par I'usage de la Bible; livre oil

se trouvent des reponses aux problemes de la vie, bref source de la vie etemelle selon

les informateurs.

Quant it la polygamie devenue une tradition, la population a ete invitee it prendre

une seule femme pour un seul mari. Tous ceux qui se prepareront pour le mariage

devront apprendre de le90n de morale sociale it la mission et seront desormais benis et

enregistres comme chretiens maries.

C'est ainsi qu'it cette meme occasion, de certificats de mariage sont par apres

completes comme I'extrait suivant du mariage de Manisha et de Kanani le stipule

l'extrait de la photocopie du certificat de mariage :
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Signalons qu'a cette periode, une importante majorite des habitants a abandonne les

anciennes pratiques. Mais quelques poches de conservateurs s'observent encore meme

actuellement.

b) Interdiction de boissons alcoolisees

Les missionnaires furent tres profondement touches par une population qui

aimait sentimentalement le vin de banane et de sorgho fermente. La boisson pouvait

meme atteindre le niveau eleve pour rendre ivre quand on I' avait melange avec de

l'hydromel. Selon Joseph,

«Vous preparez ces bieres de sorgho et de banane? Et vous utilisez ces boissons dans

des fites locales et vous buvez-les jusqu'au milieu de la nuit et vous cherchez ailleurs

les sources de confrontation! »52

Le missionnaire Kirkpatrick se disait choque par le niveau de consommation de

boissons. C'est ainsi qu'il defendit energiquement la prise de boissons alcoolisees par

les mots suivants, selon Joseph :

« Seulle sang de Jesus Christ nous amenera dans la vie eternelle. La boisson ne nous

rendra qu 'un comportement degradant. »

Les veritables chretiens I'abandonnerent et suivirent les enseignements et les

prescriptions des missionnaires. L'abandon de la boisson fermentee s'accompagna du

f1echissement des anciennes pratiques et de la polygamie aussi.

C'est ainsi que chez les chretiens, les boissons alcoolisees furent remplacees par

le vin de banane non fermentee appelee "Umutobe" en Kirundi pour les occasions de

fetes sociales. Par ailleurs, les missionnaires ne se sont pas seulement arretes a cette

interdiction, ils ont aussi surveille les chretiens qui en consommaient et les ont

sanctionne.

Des cas de tricherie ont ete observes. Selon Minani Joel :

«Andre Mpawenayo un Pasteur de I'Eglise se cachait et prenait de la biere alcoolisee

ce qui l'a entrafnee d'ailleurs au vagabondage pour finalement etre disqualifie dans

l 'E I' 53g lse.»

52 Hatungimana Joseph, Bujumbura, 34 ans, Aumonier militaire, Mars2006.
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Ainsi dire, la consommation de boissons chez les chretiens a diminue malgre

quelques resistances et tricheries constatees ici et let

c) Hygiene et habillement

L'hygiene et l'evangelisation des habitants ont ete des activites paralleles des

missionnaires. Selon Minani Joel,

« Un individu qui ne prenait pas soin de sa proprete hait considere comme un

cochon, animal sale possible.))55

Aussi les missionnaires distribuerent gratuitement les habits et les savons des

les premieres annees et plus tard, ce type de cadeaux n'etait plus donne mais plutot

vendus. Ils les demanderent de se layer chaque jour, de porter des habits laves, de

boire de I' eau propre, de cesser des fruits crus du fait que tous ces elements etaient des

facteurs negatifs et nuisibles pour la sante humaine.

Ils inviterent les habitants cl porter de simples habits, d'eviter l'habillement

incitatif et bizarre, d'eviter de porter des objets de parure et de luxe entre autre les

bracelets. Ils ont egalement empeche cl la population de consommer les stupefiants,

Concemant l'habillement feminin, on a invoque meme le passage biblique pour servir

de base de conseil ;

« Ayez, non cette parure exterieure qui consiste dans les cheveux tresses, les

ornements d'or ou les habits qu 'on revet, mais la parure interieure et cachee dans le

creur, la purete incorruptible d'un esprit doux et paisible qui est d'un grand prix

d D ' 56evant zeu.))

C'est ainsi que les chretiens abandonnerent des habits pouvant porter cl la

distraction et donnerent une place convenable au progres de la proprete.

54 Minani Jocl, Gitega, 64 ans, Representant Legal Emubu, Mars 2006.

55 Minani Jocl, Gitega, 64 ans, Representant Legal Emubu, Mars 2006.

56 Bible, 1, Pierre,3,3
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d) Apparition de nouvelles langues

Comme les missionnaires de l'Eglise Evangelique Mondiale etaient d'origine

americaine, ils parlaient I' anglais comme langue officielle. Quelques uns parlaient le

fran<;ais qu' ils passaient apprendre en Belgique pendant trois mois avant de venir au

Burundi, d'autres se debrouillaient en Swahili appris au Kenya avant d'etre mute au

Burundi.

Ils apprirent aussi le Kirundi pour mieux s' adapter dans le milieu. Par ailleurs, les

habitants qui les cotoyaient ont trouve I'occasion de saisir quelques mots en anglais,

fran<;ais et swahili. L'on chercha atraduire les livres de religion et d'enseignement en

utilisant la langue parlee par la population. Au fur donc des annees, la communication

au depart difficile est devenue accessible.

Mais comme on le sait le fran<;ais etait la langue officielle. C'est dans cette logique

que beaucoup de documents de la mission ont ete rediges en fran<;ais et quelques

autres en anglais et en Kirundi. On a meme des noms des infrastructures

missionnaires baptisees en langue anglaise.

Bref, le gros des actions missionnaires a ete l'evangelisation et le developpement

socio-economique avec ses effets culturels sur le milieu.
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LA PART DU CLERGE

L'EVANGELISATION ET LES

ECONOMIQUES (1980-2000)

NATIONAL DANS

INITIATIVES SOCIO-

De 1939 a 1979, la station missionnaire de Kayero se trouvait aux mains des

missionnaires. A partir de 1980, l'Eglise connut un nouveau tournant de son histoire

avec la promotion du clerge national. Le present chapitre sera consacre a l'action du

clerge national dans le developpement socio-economique et I' evangelisation de cette

region.

A. MUTATIONS DES ANNEES 1980

1. Le climat politico-social dans la region

Quelques annees avant la burundisation de l'Eglise de Kayero, le pays et en

particulier la region de Nkoma vecut une crise politico-ethnique sanglante, crise qui a

profondement endeuille les familles de la region avec ses douloureuses consequences.

La peur envahit les habitants et beaucoup de chretiens disparurent tandis que les

rescapes prirent le chemin de l'exil vers la Tanzanie, le Kenya ou meme le Zimbabwe.

lls se sont meme diriges vers d'autres pays situes hors du continent africain. Les

missionnaires aussi n'ont pas ete epargnes, et sont pris de peur devant les violences et

les massacres que connaissait le pays; les uns ont fui vers la Tanzanie, le Kenya, pays

d'ailleurs que quelques uns connaissaient mieux parce qu'ils l'avaient evangelise avant

de venir au Burundi. L'insecurite constitue donc le facteur principal de leur depart du

pays.

Comme le pays venait d'acquerir l'independance et que les europeens venaient de

perdre I' influence, il etait normal que les missionnaires pensent aussi a la

burundisation de leurs eglises.

Pour la population, le mouvement d'independance manifestait une certaine

demystification des missionnaires consideres au depart comme les seuls representants

de la puissance divine.
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R. Minani Joel affinnait :

« L 'independance en appelle une autre »57

c'est ainsi que certains indigenes voulaient bien goilter le bonheur qui se cache

dans la place du missionnaire comme il venait de se manifester sur le gouvemement du

pays. Ceci engendra la naissance et la revendication de l'independance pour controler

toutes les responsabilites occupees par les blancs.

2. Independance de I'Eglise

Selon le rapport de la conference annuelle de 1985, il s' agit de procedures et

revendications des nationaux en vue d'obtenir une Eglise independante a meme de

nouer des relations socio-economique avec qui elle veut.

C'est dans cet esprit que dans la lettre adressee a Marion Indianan aux Etats­

Unis en 1978, l'on exprimait le souhait de cette independance. L'Eglise Evangelique

Mondiale a envoye en effet le Reverend Burnis Bushong pour inspection et se rendre

compte de la situation de leur Eglise au Burundi. De retour, le Reverend a accepte que

1'Eglise soit dirigee par les Burundais.

Et dans la reunion du 22 au 25 Mai 1980, le conseil de l'Eglise decida d'elire le

Reverend Ndoricimpa Jean Alfred comme eveque (Bishop). Les ceremonies de son

investiture se sont deroulees le 17Aoilt 1980 et it prit en mains toutes les

responsabilites de 1'Eglise Evangelique Mondiale au Burundi.

En juillet 1981, les missionnaires commen9aient deja a prendre leurs bagages pour

leurs pays d'origine.

Avec l'entree en fonction du Reverend Ndoricimpa Alfred en qualite d'eveque,

l'eglise evangelique mondiale opera d'importants changements y compris dans

l'appellation meme de l'eglise. Celle-ci prit le nom de l'Eglise Evangelique d'Afrique,

nom choisi par les missionnaires, appellation qui se rapprochait a 1'Eglise Evangelique

Mondiale oeuvrant au Kenya.

57 Minani Joel, Gitega, 64 ans, Representant Legal EMUBU, Mars 2006.
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11 s'agissait d'une strategie pour maintenir l'eglise du Burundi sous la responsabilite de

l'Eglise Evangelique Mondiale.

Cependant, les nationaux refuserent cette appellation et en date des 10-12 Juillet

1982, une reunion se tint pour changer la constitution et le nom de I'Eglise qui prit

l'appellation de l'Eglise Evangelique Episcopale du Burundi. Cette appellation parut

source de malentendus avec I 'Eglise Evangelique Mondiale qui arreta le financement

des projets pour le Burundi. Elle cessa toute aide et relation avec I 'Eglise evangelique

Episcopale du Burundi depuis Aoiit 1982; et celle-ci survecut pendant 4 ans sans

intervention etrangere.

Pendant le mOlS de Decembre 1982, l'eveque de l'Eglise Evangelique

Episcopale du Burundi envoya une lettre aux representants de I 'Eglise Methodiste unie

demandant que des responsables de l'eglise du Burundi aillent etudier l'histoire et la

doctrine de John Wesley, le fondateur du methodisme mondial.

En Avril 1983, le conseil a envoye I'Eveque Emilio Carvalho pour se rendre

compte de la situation de l'Eglise au Burundi et invita alors les representants de

I'Eglise du Burundi au conseil de l'Afrique centrale qui allait etre tenue it Kinshasha

(ZaIre it l'epoque). La question a l'ordre du jour etait l'admission du Burundi dans

l' eglise methodiste unie du monde.

Vers le mois de Janvier 1984, les membres du conseil d'Afrique centrale

effectuerent une visite au Burundi pour presenter en detail les principes de I'Eglise

Methodiste unie et en date du 9 Mai 1984 lors d'une autre conference generale de

l'Eglise Methodiste unie it Baltimore aux Etats-Unis, I'Eglise Methodiste unie du

Burundi fut admise it la famille mondiale. Elle prit alors le nom de I 'Eglise Methodiste

unie du Burundi (EMUBU).58

Alors, I'Eglise protestante de Kayero devient depuis cette conference un district

de I'Eglise Methodiste unie du Burundi. Elle fut admise comme membre de la

58 EMUBU : Eglise Methodiste Unie du Burundi
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conference de l'Afrique centrale avec les pays comme zarre (actuelle R.D.C)59,

Zimbabwe, Angola et Mozambique.

3. La structure religieuse

Selon les archives, rapports et enquetes orales , l'organisation des activites dans

l'eglise Methodiste Unie est bien structuree et hierarchisee.

La conference generale de l'Eglise Methodiste unie qui prend les decisions

importantes se tient une fois tous les 4 ans et se compose d'Eveques et Larcs delegues.

En cas de non tenue de cette conference, le conseil des Eveques peut la remplacer

valablement.

11 existe aussi une conference juridique qui rassemble differents conseils

d'Amerique du Nord pour l'election des Eveques.

L'Eglise compte aussi la conference centrale acote de la conference juridique.

Celle-ci se compose des differentes conferences annuelles qui s'occupent des activites

dans les pays d' Afrique, d'Europe et d'Asie et procede egalement a l'election des

eveques.

Quant ala conference annuelle, elle est dirigee par 1'Eveque chaque annee pour

s'occuper des activites de l'Eglise au niveau de dioceses et designe les participants a
la conference generale.

Au mveau du District, l' encadrement est exerce par le Reverend ou

1'Evangeliste ; le Diocese est compose par les differentes paroisses dirigees par les

pasteurs et ces demiers sont nommes par l'Eveque pour une periode de 7ans.

Mais, l'eveque peut autoriser le depassement de ces delais s'il juge tres satisfaisantes

les prestations du pasteur. Le district quant a lui a une conference qui rend compte

des activites des paroisses de son ressort. Enfin, les paroisses disposent d'un conseil

des pasteurs qui decident de toutes les activites interessant chacune des paroisses.

59 R.D.C : Republique Democratique du Congo
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Ainsi, I'Eglise Methodiste Unie du Burundi est representee pendant cette

periode par le Reverend Ndoricimpa Jean Alfred. C'est une eglise qui etait composee

par 8 districts entre autres Kayero, Murehe,Murore, Buhonga, Kiramvya, Gakungu,

Nyakivumu et Gitega (Siege de l'EMUBU).

Le district de Kayero dont il est question dans ce travail etait encadre dans cette

periode par le Reverend Ndabasanze Jonathan, responsable du district ;Reverend

Barajingitwa Gedeon, Pasteur, Reverend Birukundi Daniel, pasteur; Madame

Ngirimana Miriam, coordinatrice du district ainsi que d'autres pasteurs et diacres.

B. A LA RECHERCHE DE L'EMANCIPATION ET DE L'EXPANSION DE

L'EGLISE LOCALE

1. Technique d'evangelisation

L'ancienne technique d'evangelisation n'a pas ete modifiee. Toutes les phases du

culte sont maintenues et les differentes etapes de la conversion proprement dite sauf

quelques retraits et ajouts pour chaque cas qui ont ete operes.

Pour le culte, les chants altement avec les prieres en langue nationale. Le

predicateur reste soit I'Evangeliste ou le pasteur qui lit attentivement la Bible ecrite en

Kirundi. Le predicateur parle avec son haut parleur dans la main tandis que les

chretiens le suivent dans leurs propres Bibles. Il revient au predicateur de leur

annoncer les coordonnees de passage dans la Bible. Les chants sont en Kirundi et en

fran~ais quelquefois meme en swahili. La methode de repentance reste de rigueur.

Concemant la conversion proprement dite, I' on forme les postulants au bapteme

pendant six mois. Le postulant opte soit pour le bapteme par immersion dans I' eau ou

on lui fait un peu d'eau comme pour I'Eglise Catholique selon R.Minani Joel. Les

ceremonies de culte se poursuivent et la reception it la maison ou il est interdit de

consommer de boisson alcoolisee.

A cote des cultes, de Jeudi, Samedi et Dimanche observes du temps des

missionnaires, l'on a ajoute l'ecole du Dimanche ou "Sunday School"en anglais

reserve aux postulants d'un age variant entre deux et quinze ans. C'est une ecole qui
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debute a 7h30 minutes du matin ou l'on apprend le contenu biblique. L'on attache

aussi de l'importance a la fondation de l'evangile, les chansons et l'education de base

suffisante car disait R. Minani Joel :

« L 'arbre est redresse des le bas age. Atteint I'age adulte, on risque de le

casser. »60

L'autre methode devenu la plus efficace pour l'evangelisation etait les

croisades. Du temps des missionnaires, ces occasions connaissaient un taux de

participation faible variant entre 100 et 150 personnes tandis qu' avec le clerge

national, l'on peut atteindre 1000 a 1500 chretiens par croisade selon les informateurs.

Le district de Kayero pouvait accueillir les chretiens et les non convertis en

provenance de Matana, Gitega, Bujumbura et du Kenya. L'on pouvait meme accueillir

les americains envoyes par l'Eglise Methodiste Unie au niveau mondial.

Ceux qui venaient des provinces voisines pouvaient faire deux ou trois jours de

marche adestination du district de Kayero pour les croisades.

Les activites selon R.Minani Joel s'organisaient en deux temps :

« Le premier temps fait par les chansons et les prieres de 10h a12h et le deuxieme

temps de 14h a16h pour les predications et repentances. »6/

L'on pouvait introduire aussi le moment des activites en groupes ou certains

themes etaient traitees et l' on parvenait a des conseils divers selon les themes. Ce

systeme contribua fortement a l' evangelisation protestante dans cette region du

Burundi.

2. Methode d'expansion evangelique

Au moment ou cette methode avait ete utilisee par les missionnaires pour creer

d'autres stations comme celles de Murehe, Murore et Buhonga dans les provinces

60 Minani Joel, Gitega, 64 ans, Representant Legal EMUBU, Mars 2006.

61 Minani Jo1:l, Gitega, 64 ans, Representant Legal EMUBU, Mars 2006.
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respectives de Ruyigi et Cankuzo it. partir de la station de Kayero et aussi en creant de

succursales, l'Eglise Methodiste unie a consolide cette methode.

De nouvelles succursales et ecoles s'implantent dans le district de Kayero par

l'action de l'Eveque Ndoricimpa Jean Alfred qui represente l'Eglise au niveau

national. L'on crea les paroisses de Twankoma, Ruhinga, Nyakabanda, Rurebeya,

Miryoryo, Mubuga, Gahuni, Nyakazu ainsi que d'autres.

En 1996, le siege du district de 1'Eglise Methodiste sera transfere de Kayero it.

Rutana, le chef-lieu de la province. Cependant, actuellement it. Rutana, il y a encore un

manque de locaux et les constructions des locaux du district sont en cours de

finalisation, raison pour laquelle les activites de district se deroulent encore it. Kayero.

Selon R.Minani Joel,

« Du fait que chaque province doit avoir a son chef-lieu un district pour I'Eglise

Methodiste Unie du Burundi, l'on a deplace celui de Kayero existant deja dans la
. 61provmce.»

Signalons que l'objectif de la creation de ces centres d'evangelisation etait de reduire

le trajet des chretiens et desengorger l'eglise de Kayero aux effectifs imposants. L'on a

facilite aussi les enfants par la creation d'ecoles primaires et du "Sunday School" pour

que le nombre de chretiens plus ou moins formes augmente.

Selon le rapport de 1985, 1987 et 1988, les effectifs de chretiens passerent

respectivement de 2512, 2428 et 2332. Concemant les chiffres pour les autres

periodes, R.Minani Joel ajoute ;

« Contentez-vous de documents obtenus parce que vous n 'allez pas trouver d'autres.

Une quantite de documents a ete endommagee pendant la crise politico-ethnique des

annees 1972 et 1993. l'on ne peut pas aussi ignorer d'autres qui ont ete transportes

par les missionnaires au moment de leur depart. »

A partir donc de cette absence de donnees ecrites, il s'avere difficile d'analyser

le taux de conversion. Cette situation justifie encore plus l'usage dans ce travail de

l'enquete orale.

61 Minani Joel, Gitega, 64 ans, Representant Legal EMUBU, Mars 2006.
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3. Handicap it l'evolution de I'Eglise

Meme si l'Eglise enregistre ceux qui viennent de l'Eglise Catholique pour diverses

raisons, selon Hobga ;

« Si nos freres et SCEurs, jeunes et adultes et meme vieux nous quittent en douce et en

claquant la porte pour aller ailleurs, c 'est sans doute qu'ifs ne trouvent pas chez nous

ce qu'on leur ofJre la-bas. lIs cherchent la chaleur d'une communaute accueillante qui

les change de caractere anonyme et impersonnel de nos messes et cultes de Dimanche,

ifs ressentent un vif besoin du sacre, du rite d'une experience religieuse authentique

d'une rencontre personnelle et meme emotionnelle avec Dieu que ne satisfont guere

homelies et preches savantes et froides ou I'administration simplement correcte des

sacrements. »63

Les difficultes liees a I' evolution croissante ne manquent pas. En 1987, un

conflit d'autorite qui s'est produit au sein de la direction de l'Eglise a voulu

l'exclusion de deux fonctionnaires de qualite dont l'Eglise avait beneficie. 11 s'agissait

du Reverend Pie Ntukamazina et du Reverend Paul Ntukamazina. Selon le rapport de

cette annee, le conflit intervenu entre ces gens n'a pas pu trouver un cadre d'entente et

l'Eglise a fait recours al'exclusion.

Un autre element qui marque la faiblesse de l'Eglise est le fait de n'avoir pas su

proteger la documentation existante pour mieux nous renseigner sur le passe lointain

de la mission. Les dits fonctionnaires du milieu n'ont pas eu le reflexe de produire de

sources ecrites qui allaient d'ailleurs concerner plusieurs themes. Mais, ils fuient le

milieu pour les autres districts surtout celui de Gitega et de Bujumbura et l'ancienne

occupation missionnaire risque de tomber dans l' oubliette. A titre d' exemple, l' on a

deplace l'imprimerie vers Mweya et maintenant c'est le transfert du district de Kayero

vers le chef-lieu de la province de Rutana. Le milieu risque de se transformer et

devenir propice ad'autres proselytismes.

63 Hobga, M., cite par Nshimirimana, L., p.83.
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Des consequences negatives pourraient se repercuter sur la jeunesse qui

beneficiait de I' enseignement primaire et secondaire mais aussi les habitants de la

region qui, non seulement ils sont evangelises mais aussi sont soignes.64

C. LE ROLE DES NATIONAUX DANS LE DEVELOPPEMENT

1. Intervention dans le domaine social

a. La reconstruction de la mission.

Le processus de I' emancipation qui a pris un long moment risquait de couter

cher al'Eglise du fait que les infrastructures devenaient vetustees.

Selon les rapports des annees 1983 et 1984, I' on accepta a la conference de

Harare (Zimbabwe) que I'Eglise Methodiste unie du Burundi fasse la reconstruction et

la rehabilitation des locaux de la station de Kayero. Les travaux allaient etre pilotes par

l'organisation denommee "developpement et croissance de l'Eglise en Afrique"

(DCEA) ou en anglais "African Church Growth and developpment".

Selon ce rapport, cette organisation engagea directement un montant pour

reconstruction de 450000 de dollars americains.

La reconstruction a presque atteint toutes les infrastructures de la mission.

L'Eglise dont la charpente commenyait alacher des morceaux de tuiles, de planches et

d'herbes pourris va etre reconstruite. L' on coupa les arbres pour les planches et toutes

les toles ont ete achetees et mis pour donner al'Eglise un nouveau visage.

Grace aux memes fonds, les infrastructures de la sante et de l'ecole furent

reconstruites. L' on a egalement amenage le pourtour de la station dont une foret

pouvant abriter les animaux sauvages allait depasser les limites65
.

Cette foret a ete coupee et le gazon assaini et replante. Et apres la reconstruction de

l' ancienne maison de cooperative, l' on y installa une boutique qui continue a
fonctionner meme actuellement.

64 Rapport de la conference annuelle de I'EMUBU, Juillet 1987.
65 Rapport de la conference sur la rehabilitation et la reconstruction de la mission de Kayero, 1984.
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Bref, avec les fonds de I' organisation, le developpement et croissance de

l'eglise en Afrique, le lieu va donner peu a peu une nouvelle image.

b) Le renforcement du secteur de la formation

Apres la reconstruction de divers locaux de la mission y compris ceux de

l'ecole primaire, l'ere a ete pour l'Eglise a l'implantation de l'ecole secondaire.

Suivant le rapport de la conference du 28/9/1991, il fallait que le projet soit

accompli tres rapidement. Le constat etait que I'enseignement dans la province de

Rutana se trouve dans des conditions deplorables du fait qu'il y avait un seullycee et

la consequence de cette situation est que I'on enregistre trop d' abandons en classe de

septieme annee suite au manque de place alors qu'ils semblaient bien prepares pour

continuer. La multiplication de colleges communaux dans les milieux qui evoluent

dans des conditions d'extreme precarite a amene l'Eglise a accepter la construction

d'un lycee complet a Kayero.

L'on precisa que le terrain pour les locaux est disponible a I'Eglise et que si

c'est necessaire que le terrain s'avere insuffisant, la commune augmenterait la

superficie du terrain. 66

L'on precisa dans la reunion que I' ecole va debuter avec un college pour le

cycle inferieur et que par apres l'on poursuivrait avec le lycee technique avec deux

sections entre autre la section juridique et gestion.

Le programme a ete explique d'abord aux chretiens dont les contributions

allaient etre physiques et materielles. Ils vont donner a la fois de l'argent, des vivres et

leurs efforts physiques. L'on sollicitera aussi les donateurs a intervenir comme

d'ailleurs le « developpement et croissance de l'Eglise en Afrique » ainsi qu'a l'Etat

du fait que I' ecole allait accueillir non seulement les chretiens mais aussi les lalcs.

L'Etat s'engageait par ailleurs a payer les fonctionnaires.

66 Rapport de la conference annuelle de l'EMUBU sur l'enseignement aKayero, septembre 1991.



71

C'est ainsi que l'on a construit quatre salles pour le college avec un bureau du

directeur. Le college ouvrit ses portes depuis 1997. L'on ajoute le dortoir, le refectoire

pour les eleves qui viennent de loin et les classes du lycee complet. Le lycee debute en

2002 et porte le nom de "Lycee technique de l'espoir de Kayero".

Mais, l'ecole comme toutes les autres ecoles de l'interieur du pays souffre du

manque criant d'enseignants et du materiel didactique malgre les efforts de l'Eglise.

c) Le projet inacheve de l'hopital de Kayero

L'Eglise Methodiste unie, apres avoir reconstruit et rehabilite les locaux du

centre de sante grace al'appui du Developpement et croissance de l'Eglise en Afrique,

entama le projet de construction d'un hopital geant. L'idee naquit du fait qu'il etait

devenu difficile de secourir les femmes qui veulent metlre au monde, le deplacement

difficile pour les cas urgents, le manque de personnel qualifie et du materiel ainsi que

la penurie de medicaments qui posent de problemes.

Suivant le rapport de la conference de 1986, I' organisation Developpement et

croissance de l'Eglise en Afrique, a mobilise un montant de 55000 dollars pour la

construction d'un hopital modeme aKayero.66

Le rapport de l'annee 1988 indique aussi la contribution des chretiens pour une

somme de 76500FBU. Selon les previsions, l'execution de ce projet allait necessiter

l'intervention de l'administration communale et l'Eglise a failli en 1986 orienter les

fonds pour la construction d'un hopital du meme type aVyanda en province de Bururi

ou ailleurs.

Apres la montee des murs, on passa a la couverture de locaux et a leur

eclairage. Mais la crise vint arreter toUt.67

66 Rapport de la conference annuelle de I'EMUBU, Juillet 1986
67 Rapport de la conference annuelle de I'EMUBU, Juillet 1988
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Selon Nyawenda Michel, le chef du district actuel,

« La crise de 1993 tombe alors que l 'h6pital n 'avait pas encore commence ses

activites. Les travaux de finalite n 'etaient pas encore termines totalement. Les travaux

ont du s 'arreter dufait que l'Eveque superieur venait de se refugier a l'etranger. »68

Ainsi, les locaux demeurerent inacheves suite cl la crise politico-ethnique des

annees 1993. Ils sont maintenant utilises par les forces de securite.

Donc, l'objectif de depart n'a pas ete atteint malgre les efforts louables de

l'Eglise Methodiste unie du Burundi.

d) Rehabilitation du foyer social

Comme l'avaient fait les missionnaires, l'Eglise Methodiste unie a elle aussi

soutenu les enseignements du foyer social cl Kayero.

Selon Nyawenda, M., I'on apprenait aux filles et femmes cl ecrire et lire sur des

planches; cl coudre avec des machines et d'autres le~ons diverses. Elles apprenaient

des attitudes cl prendre comme l'etude biblique, le travail manuel, la preparation de

repas, la maintenance familiale et les regles d'hygiene. L'on cultive de soja, haricot,

mai"s, carottes, choux et bananes dont le surplus est vendu. L'on eleve egalement les

porcs et les poules.

Selon le rapport annuel de 1985,

« L 'ecole comprend une affaire de 33 eleves et deux classes. Les jours de cours

sont le mardi et vendredi. »69

68 Nyamwenda Michel, Kayero, 4lans, responsable du district de Kayero, Aofit 2005.
69 Rapport de la conference annuelle du foyer social, Mars 1985.
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e) L'encouragement d'activites economiques

a) Relance de la menuiserie de Kayero

L'Eglise Methodiste unie passe aussi a la rehabilitation de la menuiserie de

Kayero. Selon le rapport annuel de 1989, il s'agit de relancer l'atelier de menuiserie

qui a encore son materiel laisse par les missionnaires.

C'est ainsi que cette rehabilitation sera une occasion d'embaucher les gens qui

avaient termine leur ecole de metier et aussi fabriquer des objets d'art. L'atelier

faciliterait les habitants du milieu du fait que les autres ateliers se trouvent au-dela de

20 km de rayon. L'atelier fonctionne meme actuellement. 71

b) L'installation du moulin

Apres avoir constate que le milieu offre de bons rendements en cereales comme

le ma'is, eleusine, manioc, sorgho et ble dont leur farine est fort apprecie pour la pate,

la bouillie et meme la boisson et le milieu est accessible pour les mecaniciens, l'idee a

ete d'implanter un moulin.

Le rapport de 1984 nous renseigne que ce projet a ete realise par l'organisation

Developpement et croissance de 1'Eglise en Afrique. Le premier moulin fut implante

pour servir aux habitants mais aussi aux activites commerciales.72

c) Appui aux activites agricoles

Dans le domaine agricole, le role de l'Eglise Methodiste unie de Kayero n'a pas ete

consistant. L'on a intensifie la culture de choux, tomates, pomme de terre et du haricot

pour 1'Eglise.

L'on a entame aussi l' elargissement de superficies exploitables pour le mais et le bIe.

Rappelons que le ble a ete choisi comme une culture de 1'Eglise que l' on

exploitera avec tous les soins possibles depuis les annees 1992.

71 Rapport annuelle de la conference sur le projet de menuiserie, Novembre 1989.
72 Rapport de la conference annuelle de I'EMUBU, 1984.
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d) Initiative en matiere d'elevage

Apres la construction d'un poulailler en 1983, l' on s'est attache a
l'intensification de l'elevage. C'est ainsi que suivant le rapport de 1992,

«L 'Eglise a six vaches, 52 lapins et 124 poules». Un champ de tripsacum pour ce

betail a ete egalement mis en place.

Enfin, un projet d'elevage de poissons et trois etangs de huit ares ont ete egalement

installes.

e) Contribution al'effort de reboisement

Apres avoir introduit la culture d'arbre appelee "Calyandra" pour son role de

fertilisation du sol, l'on mit sur place une pepiniere pour les boutures destinees au

boisement du milieu.73

Le projet de reboisement est ne du fait que les terrains de l'Eglise n'etaient pas

clotures a Kayero et que pour en avoir, les chretiens devraient en acheter, mais,

comme chez l'agronome communal, il y avait beaucoup de sortes de boutures. Il fallait

donc profiter de cette situation pour proceder au reboisement sachant que le bois

demeure un produit important tres recherche par la population.

D. IMPACTS CULTURELS DE L'EVANGELISATION

1. Diminution de pratiques et coutumes traditionnelles

Les missionnaires avaient mis sur place des bases solides de changement des

mentalites a propos des anciennes pratiques culturelles et 1'Eglise Methodiste unie

viendra completer cette action.

L'introduction de l'education par l'ecole primaire et cathecumenat inauguree

par les missionnaires joua un role capital. Les nationaux renforcent les possibilites de

l'ecole primaire et l'intervention de l'Etat devient efficace. A cette ecole de base, l'on

ajoute l' ecole secondaire dont le cycle inferieur et superieur qui accueillent un nombre

eleve d'enfants. C'est ainsi que le nombre d'eleves qui partent pour les ecoles

73 Rapport de la conference sur les projets agro-pastoraux a Kayero, Avril 1992.
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secondaires eloignees a augmente ; un nombre reduit pratique donc le cathecumenat

qui conduit seulement au bapteme.

L'ecole se presente en quelque sorte comme un lieu de rencontre entre les

chretiens et les laIcs ; le nombre d'enfants non scolarises diminue, provoquant pour

ainsi dire l'abandon des pratiques et croyances anciennes.

Meme si la polygamie demeure observable parmi les chretiens, la mentalite a

change et a fait que le nombre de devins- guerisseurs, faiseurs de pluies, de gens se

transforment soi-disant en python et animaux sauvages divers diminuent.

Signalons qu' en cas de difficultes liees a la sante, on remarque des gens qui se

precipitent vers les dispensaires, un autre groupe de gens vers les divins-guerisseurs et

le dispensaire tandis qu'un troisieme groupe minoritaire se contente encore de la

medecine traditionnelle.

Bref, tous ces changements peuvent s' interpreter comme une resultante de

l'action evangelisatrice et des efforts reels de scolarisation de la jeunesse dans cetle

region de Nkoma.

2. Interdiction de consommation de boissons alcoolisees

Avec l'arrivee a la tete de l'Eglise des nationaux, l'interdiction de la

consommation de boissons alcoolisees semble plutot laxiste. Les chretiens ont

d'ailleurs obtenu des limonades pour remplacer le vin de banane non fermente.

C'est ainsi qu'a cetle epoque le the est apparu et que le cafe est produit de

meme que le sucre. Le the ou le cafe avec du sucre vont etre les boissons habituelles

du matin et du soir. Certains vont meme jusqu'a l'introduire aux repas de midi.
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Nyawenda, M., confirme :

« Ceux qui ont des revenus prennent de the achaque repas. Et au lieu du vin alcoolise

de banane et du sorgho a I'occasion de fites, its utilisent les limonaderies entre autre

du citron, cokacola et orange qui sont les plus frequents. »74

sur le plan des pratiques religieuses, la region accuse une certaine diversite ala

fois des catholiques et des protestants de differentes obediences. Les protestants ont du

mal a cohabiter avec les consommateurs d'alcool. D'insultes peuvent se produire

voire meme de confrontations qui sont vites reglees par les notables. Neanmoins, ils

devraient etre tolerants et s' entraider mutuellement dans la liberte de culte.

3. Culte de l'hygiime et de la proprete

L'insistance sur la proprete demeure de rigueur meme avec le clerge national

malgre la coupure de conduits d'eau des annees 1993.

Avant I' entree, on constate que les eleves sont bien laves et s' assure de la

proprete de I'habillement. Meme a I'Eglise, la proprete et une belle tenue restent de

rigueur grace aux avis et conseils donnes aux chretiens.

Selon Nyawenda, M., «Le Dimanche, la Bible dans la main, les hommes habilles de

leurs costumes avec cravates, les femmes dans leurs pagnes comme la tenue que

mettent les notables lors de I'investiture actuelle, its sont vraiment prets aaccueillir la

parole de Dieu. »75

L'on a rehabilite le reseau d'adduction d'eau non seulement pour mettre a la

disposition de la population de l'eau potable mais aussi pour les inciter aetre en tout

temps propres . L'on invite les gens a s'habiller de fas;on simple en s'inspirant

notamment des enseignements de la Bible.

C'est ainsi que certains des accoutrements juges indecents pour hommes et

pour femmes furent interdits. Les femmes et les filles ne devraient pas par exemple

mettre de boucles d'oreilles et avoir de cheveux tresses ou porter de chainettes et des

habits laissant libre cours a la seduction. Mais, ceux qui vont a l'encontre de ces

mesures ne sont pas pour autant chasses, on se limite aleur inculquer des conseils.

74 Nyawenda, Michel, Kayero, 41 ans, Responsable du District, AoGt 2005.
75 Nyawenda Michel, Kayero, 41ans, Representant du district, AoGt 2005.
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4. Changement des pratiques funeraires

Avec l'introduction de l'evangelisation protestante dans le milieu, le rite lie a la

mort a ete profondement modifie. Actuellement, en cas de difficultes liees a la sante,

on appelle les chretiens pour prier uniquement et amener le malade au dispensaire le

plus proche.

En cas de deces, les membres de cette communaute chretienne organisent une

messe a l'intention du defunt OU l'on chante jusqu'a la fin de l'enterrement. Les

chansons visent generalement a soutenir la famille du defunt angoissee afin de

retrouver le courage et reprendre la vie normale. Elles ont egalement pour le but de

solliciter pour que le Dieu tout puissant l'accueille dans sa vie etemelle et le sauve de

sa souffrance. Au moment de la levee de deuil, les ceremonies debutent egalement par

l'organisation d'une messe. Des evangelistes et pasteurs president la priere tandis

que les chorales s'occupent des chansons.

Cependant, le choix des prieres s'opere selon les circonstances. 11 y a une priere

pour ceux qui meurent de mort naturelle, de vieillesse ou de maladies; certaines

prieres sont destinees a donner un sens a une mort insolite et brusque, d'autres

concement la mort des enfants, des evangelistes, des religieux ou meme des

margmaux.

Notons enfin que differentes fetes constituent des occasions OU les chretiens chantent

et dansent dans certains cas comme le mariage. Pour les protestants, les chansons

puisent toujours dans le repertoire religieux.
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CONCLUSION GENERALE

Avec une population moyennement dense dans la regIOn de Nkoma avant

l'arrivee des missionnaires protestants aKayero, la memoire des gens a retenu de cette

region son importance historique avec le passage du premier roi Ntare Rushatsi par

ailleurs fondateur, unificateur et organisateur du royaume du Burundi.

11 a ete rappele dans ce travail que la zone actuelle de Kayero etait dans le

domaine des Bahanda, un clan qui avait la mission de ravitailler la cour royale en

vivres et en betails. Cette region connut des periodes de famines et disettes qui

favorisaient I' apparition de rebellions dont leurs actions destabilisateurs se

manifesterent meme sous la colonisation allemande et beIge.

C'est une population rurale vivant de l'agriculture et de l'artisanat avec des

revenus plutot insuffisants. Avec un seul marche a Mugondo, les habitants devaient

recourir aux echanges exterieurs comme le Buha pour pallier al'insecurite alimentaire.

L'arrivee des colonisateurs participe al'amelioration du niveau de vie des habitants en

introduisant de nouvelles cultures vivrieres et industrielles y compris le reboisement

pour la sauvegarde de I' environnement.

11 s'agissait d'une population profondement enracinee dans les croyances et

pratiques anciennes. L'education, le mariage, la mort, la polygamie et d'autres

evenements sociaux s'accompagnaient de la consultation des devins. L'ecole etait

absente et la population gagnee au culte de Kiranga se montrait reticente a la religion

chretienne.

Attires par des conditions climatiques favorables, les missionnaires de l'eglise

evangelique mondiale s'etablirent en 1939 a Kayero oil leur action aura un impact

profond sur la societe.

Apres avoir gagne la population a leur cause, les missionnaires ont evangelise

les habitants creant aussi une nette difference entre un chretien et un non chretien.

Dans leur entreprise evangelisatrice, les missionnaires seront aides par les auxiliaires

nationaux. En quelques annees, ils baptiserent un nombre important de chretiens et
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creerent de nouvelles stations comme celle de Murehe en province de Ruyigi et

Murore en province de Cankuzo.

Sur le plan social, il importe de saluer la scolarisation de cette region par les

missionnaires notamment le developpement de l'enseignement de base. On notera

egalement la mise en place d'un dispensaire et d'un foyer social ou les jeunes filles

ont appris a gerer les biens familiaux a acquerir une bonne education, ainsi que

l'apprentissage des regles d'hygiene alimentaire, corporelle et vestimentaire. D'autres

realisations ont concerne notamment la station meteologique, l'imprimerie, une station

electrique ainsi qu'une adduction d'eau qui concourent a l'amelioration du niveau de

vie des habitants.

Par ailleurs, I' apport missionnaire se manifestant aussi dans le secteur

economique. On relevera ici l'introduction de nouvelles cultures, le reboisement et

l'introduction du tripsacum pour l'alimentation du petit et gros betail. Les

missionnaires developperent aussi l'elevage de lapin et de volailles comme les

dindons, canards, poules et coqs.

Grace aux initiatives missionnaires, de nouveaux metiers comme la mac;onnerie,

la menuiserie, la cordonnerie et la reparation des velos apparurent. L'economie au

depart traditionnelle se convertit en une economie de marche, les sources de revenus se

diversifierent.

Sur le plan culturel, l'apport missionnaire n'est pas non plus negligeable. L'Eglise et

I' ecole ont chasse les anciennes pratiques et croyances cedant la tendance a
I'acculturation. Les chretiens et alphabetises vivent face a face avec les « pai'ens » et

les analphabetes au moment ou l'objectif missionnaire entendaient installer la culture

occidentale. Les missionnaires suivaient I' evolution des mentalites en interdisant la

consommation des boissons alcoolisees et en invitant les gens a l'hygiene et a un

habillement correct. Le milieu connut une certaine acculturation avec l'apparition de

quelques notions de langues anglaise, franc;aise et meme swahili en ameliorant aussi

les facilites de communications.
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L'histoire de la paroisse de Kayero marqua un tournant decisif avec la crise de

1972 qui provoqua un depart massif des missionnaires et qui seront remplaces par les

nationaux et l'Eglise Evangelique Mondiale se nommera desormais l'Eglise

Methodiste Unie du Burundi a partir de 1980. Cette mutation fondamentale sera

I'occasion pour les nationaux de se legitimer et de s'affirmer en prenant en main les

activites evangelisatrices et les initiatives locales de developpement.

L'appui de I'organisation "Developpement et croissance de l'Eglise en Afrique"

a redynamise I' eglise. Les infrastructures sociales ainsi que I'Eglise en vetuste ont ete

reconstruites et rehabilitees. La population se rejouit de I'ecole secondaire Lycee

Technique de I' espoir et devrait contribuer aux travaux de finalisation de I'h6pital de

Kayero. Les initiatives de modernisation concernerent aussi les activites du foyer

social, du moulin et I' atelier de menuiserie sans oublier les activites agro-pastorales

engagees par l'Eglise.

Dans le domaine culturel, on constate une diminution sensible de pratiques et

croyances anciennes. La boisson alcoolisee ne preoccupe plus les chretiens tandis que

les eglises sont pleines lors des ceremonies de mariage et de deuil. La polygamie

comme le vagabondage connaissent un recul tres net sur I'ensemble de la region.

Dans le milieu de Kayero, les gens ont le gout du travail bien fait et les parents

et s'interessent desormais a la promotion sociale par I'ecole et cela a pour effet

l' augmentation des cadres administratifs, enseignants, auxiliaires, encadreurs et

infirmiers. Il y a aussi I'habitat rural qui change d' aspect sans oublier I'habillement et

I'alimentation.

Nous devons cependant souligner les difficultes rencontrees lors de nos

investigations. L'on a manque d'anciens de l'Eglise detenant de fayon nette I'histoire

de la station. Il y a eu parfois de confusions de dates, des noms pour une periode si

longue comme celle-ci. Les sources ecrites ont ete abimees avec la crise de 1972 et

1993 et d'autres ont ete mal tenues et d'autres emportees par les missionnaires. Ne

soyez donc pas etonnes si certains points paraissent avoir ete abordes de fayon

quelque peu superficielle.
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Nous nous permettons d'inviter d'autres chercheurs a fouiller a l'interieur

comme a I'exterieur du pays particulierement dans les pays dont ressortent les

missionnaires pour recuperation eventuelle des documents interessant la mission de

Kayero. C'est egalement un travail qui peut etre plus facile pour un membre de

l'Eglise Methodiste Unie du Burundi.
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ANNEXE



Liste des missionnaires qui ont frequentes la station de KAYERO

Nom Annee

1. Miss Louisa Ammerman 1950
2. Rev. Gorges Belknap 1946
3. Mss Karen Brebner 1960
4. Dr. John Brose 1959
5. Miss 01ga C. Brown 1952 - 1960
6. Miss R. Jean Cleaveland 1957
7. Rev. William L. Cox 1946
8. Rev. WaIter Gaylord 1947 - 1949
9. Miss Eva Hasecuster 1959
10. Rev. Lewis C. Hedges 1952
11. Miss Marie Heinemann 1946
12. Rev.Richard 1. Kein 1957
13. Rev. Virgil Kirkpatrick 1939-1954
14. Miss. Edith Leeper R.N 1947 - 1951
15. Mr &Mrs Leroy T. Little 1951
16. Mr & Mrs George E. Luce 1948-1953
17. Miss Esther Luttrell 1952
18. Miss Maxine L. Moss 1950 ~ 1955
19. Miss Mildred E. Newman 1943 -1956
20. Miss Doroty Orcutt 1951
21. Mr & Mrs Francis L. Rhoads 1956
22. Miss Mary Ruble 1952 - 1956
23. Miss Jeanne M. Saeger 1951
24. Miss Elizabeth K. SchuItz 1947
25. Miss M. Eleanor Sharp 1953
26. Rev. Harold Shingledecker 1944
27. Miss Betty 1. Stephens 1953-1960
28. Dr & Mrs David L. Stewart 1948
29. Mr & Mrs Clyde Thomas 1953 -1960
30. Miss Margeret L. Thompson 1943
31. Miss Phyllis P. Wright 1958

Ce sont les mlsslonnaires qUI ont ~uvre pour 1'Eglise Evangelique
Mondiale au Burundi.
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PHOGES w. VERBAl
(\\~nqul'te ,lU .sujct ue I'rnslalialiun l1'une cl1apclle-':colt- .\ la l'olline . ,A.y~
~\Ius-chd r~ chef /l~?c.:z..".,t;.Q [1rllf.incc lk

L'an mil ~e~f cel.'t ~t.<- . k j~~ . ,
j,Jur du mois u;z.. ft /~ , nous S0~VV"rt ~ t<..i.t:..41-k.-..../
7'V'l/V\... hrn'~' . .:; ~~ . Jlilllcnt d('It'j(uc [Jar k R<.'5iJent d" .t' U ~. ..
aI'OnSpr(ll'cue, enp'r':sencel1~(a)IzJ t.. .~'f-'}u........;t If/RK.(.47";e/~A .'~
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1;\ <1·.;lirllll;rlllln ,lu lcrrain "iruc ~ ~-.....-

':':51il1e ill'etJbli~scmel1ll1'uIIC ,·:l:Jpdle-f:{'uic d a I't I.ull·:l .. all ~ujC\ cc~ ul(\ilS l\(·I.IlI('ls l!l'S in,jil!~'ncs sur k terrain
,kll1:\l1de,

t'\ou" avons c,ln,;tatc cc qui suit:

Eni'ertu uu [Jr~l'cs-verbal Jress0 ei.av~nt. l'autu,lsation J'occu[Jer It: t~rrilin dC'crit cl d01illlitl' est JCcor·
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Cl'S travaux pourront ~tre t':lct:tu';s rn~me dans lcs enL'los; L:(,urs t-tj;Hdins de I'occupant, ain~i que dalls It's tcrrJins
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fication ccritc a la r0sIdl!ncc hablluelle du represenlar;t kgal dans le l~uanda·UrunJi d~ I'association rcli~ku$e

b0nCiiciairc.
L'ind~mllltc totall: a aC'corder du chd:de cettc ~v;,cuation ne dt'paHl'r:l pas la \·;ll('ur des l'onElructions uu
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(e)

(a) In .iquer le nom cllJ r~,;idcncc UU mis:iiol1l\air.: qui Ol:>si>tc a l'cn'lu~ll',

(b) Compleler par I'une des inscription5llulvanles:: .
.. lillrc d..-lout dr0it" 0:1 .. gre'/c d'un droit de p;.co1ie, cle coure de txJl~, CIC," sur Un(' ~upcr1iclc de .
au profi l de

(c) ~al\s condition. ou mnyennant une indemnilc: l:\ob4lc: de
Le C3ll ccheanl, ,'e P'lrai:faphe d"vra ~lre bill.!. '
Si>:n~"urc uu 0I1$;10Ilna;r" ctde J'al;enl OU fOllctlonllilire ..ul a cflcClu<! I'cllqu~te.

Menlionncr la designation exaclc de I'all$llci~llon"

Ex: .. Vicarial Apo.loHque du Ruanda" OU .. loclo!tc! dell D1ia.lonnalru d'Afriquc P~rcll Blanc. de l'Urundl .. etc...
(f) Croqui; 311 11l0lXJ ou 1i'2CO) avcc un petit utralt de la CJ.rte au 1/100.000 5ituant I'cndroit ou le tttr;lin ut accorde, par rapport

a un point fix..- lndique sur la cart.. , Un dC$ somlllcts du terrain dolt ~trc lui·ml!/lIc ratLiche .. un point fixe conau: azimlll et
Jisbnce approxim;ltive.
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ATTESTATION POlm.
L'INSCRIPTION DU 1'v1ARIAGE

le, soussigne, c'; "I 'It-,: r /~I;- i' ,; /- 1;-j,Ministre qualifle pour

c~lcbrer le mariage scIon le rite cvangelique, atteile par la prescnt'"
l'cllfcgistrement de ce mariage clans le registre des mariages, nu

de la Misssion r Vi i J" .'-;< J,; :

!;-;;;;~ de la ,\!isSi<JlI) - (embuil);

et certiile qU'<l nHl connaissancc aueun cmpccllemcnt ne s'opposc :l
cc Cju'il so it l'objct d'unG inscription dans les conditions rrCVUtS
par la legislation.

L'EPOUX

(/10111 de ""poi,.':)

est le Ills de
, J \ _ ,i, I, , ' et de

-(II(;;;,~h' pJre)'/ " ~--'
'~I i '

__-,-~:I r 1, _1" ','-"'. ~ ~~i·_::!.~~·~~~1~
(1101/1 de la mere) , j

I I cst originaire de
, - ,I,

_._._~ -(·l·;)I;;;~)-'-·'·I-···~ ~,::._~ ~.. ----.-~-_.---.~

. ;, ;~...,
'--rCJ;~'1Teri;:Se"lc;;;:--;;I-'-_..•_--­

C<,,'!lre f!x!ra,coIlIW/lier)

/\,-/ (J'
... " ,,_ \ . ~ - "- ~ I \

( Tl'l'l'iloirl')

Fait en double exemplairc ~I

L'EPOUSE1

)" '7 , \ '

--····(UOl1l·Jc re[Jollsc)-I

cst In llil~ de
, / , cl JI.:_____.L J_,~, . ..,_~.__•• ,

(/l(}/I/ du I',l,.e)

----~:. 'j -~~~- ".
(/lOIll de /Cl mere)

Elle est ori~inaire de
", I

" ' . I I

- --'r:i7i;;,~(~;'-j-"_"': ."''';''_-';'''-:'-'---'._--

I /' I' , \

-_., ---CcT(;JJ;;'!e:sc~~u;:-7)~;-·-· ----
Cenlre; eXll'£l-COlfful"ier)

! -I
1/ \<j\ .-(:z /1/', -f.

(Terri(oirl')

i '
rcsidnnle ~l ',' (.\ I.',:' .

----. -"-, (!'i/fur l' ).,._-- -----

."_--::::: __. t.~_~. _

(ClIl'j(i:,.ie. Seclcur ou
CCIllre eXlra,coullllllier)

'~\ 'A ,J".I_~r~... ::'~'-_ _,
( Terriloirc)

~ ) '"\
-- .\

le
I,) ;;

~} ,~ 19

Contrescing <iu missionnairc';'


