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o. INTRODUCTION

« Sauvegarder son passe est une responsabilite de chaque peuple

non seulement vis-a-vis de lui-meme mais envers I 'humanite tout
., 1entzere» .

La tradition est ressentie comme une necessite vitale. Il importe de la maintenir

et d' en assurer non seulement la survie, mais aussi, et surtout la continuite parce

que la tradition dans son essence n'est pas figee .Certes, elle se refere au passe,

mais elle n'en constitue pas une repetition pure et simple. Elle nous arrive du

fond des ages sentant le parfum de ceux qui I'ont transmise de generation en

generation. La tradition est la codification de la sagesse et de I'experience des

anCIens.

Chaque communaute humaine, chaque peuple a sa fayon de concevoir le monde.

Ainsi, tout groupement humain cl sa culture et sa propre civilisation.

En ce qui nous conceme, nous nous sommes interesse par des textes litteraires

qui sont le vehicule privilegie de la conception de la vie d'un Murundi ; dans

son mode de vie, de pensee et de sa vision du monde.

Dans cette optique, nous avons senti l'interet d'aborder le theme «IBANGA »

qui constitue I 'une des valeurs fondamentales de notre societe.

Ainsi notre sujet s'intitule : «Le concept d' «IBANGA » comme moralestoYque

cl travers quelques textes de style oral rundi. » Mais quel est la motivation?

Pourquoi avoir choisi ce pareil sujet ?

1 LEVI-STRAUSS C., Anthropologie structurale 11, PIon, Paris, 1978, p.68
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0.1. Motivation et choix du sujet

Au cours de notre formation universitaire, nous nous sommes familialise avec

les differents cours en general et les cours d'anthropologie en particulier qui

nous ont fait decouvrir les immenses richesses de notre culture.

En effet, au cours de la premiere annee de licence, nous avons ete surpris dans le

cours intitule« Analyse des genres lapidaires et humoristiques» que certains

elements de la culture burundaise peuvent etre comparables a certaines doctrines

philosophiques. Ayant constate que la morale burundaise peut s'inscrire dans

les theories du monde greco-romain. C'est dans cette optique de surprise quej'ai

ete pousse a consacrer ace sujet un travail dont le titre est:

« LE CONCEPT D' «IBANGA» COMME MORALE STOIQUE A

TRAVERS QUELQlJES TEXTES DE STYLE ORAL RUNDI ».

0.2. Interet du sujet

Il s'agit d'un sujet qui ne manque pas d'inteJet. L'objectif est de demontrer que

l' « IBANGA» se revele comme base de touies les valeurs morales. De ce fait, il

apparalt comme donnee fondamentale indispensable a la bonne marche de la

societe.

La deuxieme raison est de demontrer que la morale burundaise a travers le

concept d' «IBANGA » s'inscrit dans la sphere des autres theories du monde

greco-romain ; et qui a des traits communs avec ces demieres.

Enfin, l'autre raison importante est liee a l'originalite du sujet. Jusqu'ici il existe

peu de memoires a l'Universite du Burundi qui ont traite du domaine

d'anthropologie philosophique et aucun m~moire sur l'etude d'un concept de la

culture burundaise« IBANGA» face a la doctrine morale philosophique.
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0.3. Delimitation du Sujet

Notre etude sera abordee sous deux angles: I'un linguistique, I' autre

anthropologique. Le premier visera I'etude du lexeme «IBANGA» sous

l'aspect lexico-semantique et nous aidera atrouver la signification de ce lexeme

abase du jeu des mots. Le deuxieme visera I'angle anthropologique et se basera

sur la vie, le langage et les textes de style oral sous la lumiere de l'enquete.

0.4. Problematique

L'homme possede une nature morale qui lui permet d' avoir une conscience qui

est la faculte exceptionneIle qui guide I'homme pour assumer sa qualite d'etre

pensant. EIle l'aide dans la distinction du bien et du mal. Pour cela, I'homme

sait qu'il y a une bonne conduite asuivre et une mauvaise demarche abanir.

Les hommes par leur culture et leur niveau d'instruction different peuvent

penser de meme maniere sur un point donne. Au cours de ce travail, une

question se pose. On peut se demander si un Murundi, par «IBANGA » peut

agir de la meme fayon qu'un stolcien asa theorie de la doctrine morale.

0.5. Hypotheses de travail

Vne hypothese est une proposition visant a foumir une explication

vraisemblable d'un fait, et qui doit etre soumise au contraire de I'experience.

EIle est a prendre comme une« proposition particuliere, comprise comme

implicite Cl la these, ou incluse Cl celle-ci »2 .

En formulant nos hypotheses, nous pensons que :

1°L' «IBANGA» pourrait principalement signifier secret, profession,

engagement totalisant ;

2 Le Grand Dictionnaire Encyclopedique, Larousse, Paris, Vo1.8, 1983, p.5426
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20 L'« IBANGA» a travers les textes de style oral rundi pourrait se

manifester comme morale stoique quand il s'agit de l'accomplissement de la

vertu ;

30 11 existerait des fautes qui handicapent la valeur du « IBANGA » et les

consequences qui en decoulent.

0.6. Articulation du travail

Ce travail est divise en cinq chapitres. Le premier chapitre expose le cadre

theorique et methodologique du travail. Le deuxieme chapitre consacre la

morale stoYcienne. Le troisieme chapitre parle du concept d' «IBANGA )). Le

quatrieme chapitre developpe le concept d'« IBANGA» aux contextes des

contes des proverbes rundLLe cinquieme chapitre expose l'approfondissement

anthropologique du concept d' «IBANGA )).

0.7. Difficultes rencontrees

Au cours de l'elaboration de ce travail, nous n'avons pas manque de difficultes

bien que certains d' entre elles aient ete surmontees.

Premierement, la rarete des ouvrages publies sur le theme« IBANGA )) et sur le

stoYcisme a constitue toujours un handicap serieux pour aborder notre sujet

d'etude.

La deuxieme difficulte est la reticence de notre milieu d'enquete Oll la

population manifeste une discretion surtout quand I'enqueteur veut prendre note

ou enregistrer I' infonnation.

La troisieme difficulte est que nous n' avons pas pu trouver un corpus

representatif sur les contes et les proverbes en rapport avec le theme et nous

nous sommes done contente du peu que nous avons pu avoir.

Enfin, la traduction ne nous a pas ete facile dans la mesure Oll traduire une

langue c'est trahir« traduttore traditore-». _Cela se revele quand il s'agit du

proverbe et du conte qui font l'objet de choix pOUf les textes de style oral. Il est
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particulierement impossible de rendre dans la traduction, toute la saveur

specifique de l'ambiance originelle. Il est asignaler que toute traduction ne peut

echapper afaire des entorses au genie de ces genres de ses textes originaux.

Malgre toutes ces difficultes qui expliquent la presence eventuelle de certaines

lacunes dans le present memoire, nous croyons etre parvenu anotre objectif :

cemer l'aspect de l' «IBANGA» dans la morale stolque apartir des genres de

la litterature orale rundi asavoir le proverbe et le conte.
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CHAPITRE PREMIER : CADRE THEORIQUE ET METHODOLOGIE
DU TRAVAIL

1.1. Elucidation des termes

1.1.1. La morale

Selon I 'Encyclopedia Universalis, etymologiquement tenne « moralis » designe

ce qui a trait aux mreurs, aux attitudes humaines en general et en particulier aux

regles de conduite et a leur justification3
.

Le mot « morale» etant un tenne designant ce quia trait aux attitudes humaines,

nous entendons par la que dans la morale ,il y a aussi des conceptions ou des

attitudes de l'homme face aux phenomenes de la vie qui l'entourent.

Bref, la morale intervient dans tout ce qui participe dans la vie quotidienne de

l'homme.

1.1.2. Stoique

« Dont la morale ou le comportement sont confonne au principe des stoYciens

d'apres lesquels la douleur est un fait indifferent.»4

Un stoYque dans I'epreuve ou dans la douleur apparait insensible et ne manifeste

aucun trouble. Il est caracterise par la tenacite, la frugalite, la durete envers soi­

meme.11 se fit remarquer par une singuliere fennete d'esprit et de caractere.

3 Encyclopedia universalis, Tome IV, Paris, 1971, p.453.
4 LANANDE A., Vocabulaire technique et critique de la philosophie ,P.U.F., Paris, 1968, p.1029.
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1.1.3. Sto'icisme

Selon le Dictionnaire de la langue philosophique, le stolcisme est une doctrine

philosophique de Zenon. 11 est surtout celebre par la morale, qui place le

souverain bien dans l'effort pour n'obeir qu'a la raison en se rendant indifferent

aux circonstances exterieures, fortune, sante, douleur, etcs.

1.1.4. Texte de style oral

Les textes de style oral constituent un corpus central de notre travail.

Dans son Anthropologie linguistique de I'Afrique Noire, Maurice HOUrS nous

parle de la structure des textes oraux et des criteres sur lesquels leur definition

doit se batir.

1.1.4.1. La definition

Selon Maurice HOUrS, la definition des textes oraux doit se batir sur deux

criteres :

1°) La presence d'une meme technique de memorisation et d' attention par

laquelle les textes sont aisement memorises par l'emetteur et auditoirement

per9us par le recepteur.

2°) Un contenu semantique que la societe valorise et suscite a la conservation de

la memoire patrimoniale.

1.1.4.2. La structure

Maurice HOUlS, nous parle de la structure des textes oraux comme suit

« Les textes oraux doivent presenter une assise structure, une trame Cl

laquelle la memoire puisse s 'accorder, et qui est transmise en meme

temps que le texte lui-meme. De plus la proliferation de la parole fait

que tout texte n 'a pas d'existante que ~ers le public et par le public.

5 FOULQUIE P., Dictionnaire de la langue philosophique, P. U.F., Paris, 1962, p.691.
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La structure des textes s 'avere pour lui une technique qui contribue Cl

soutenir I'attention»6.

Le texte de style oral est une structure en tant que lieu de relations

semiotique et semantiques, organisees en vue d'etre conservees et

transmises.

Dans le cadre de notre travail ces textes seront : imigani migufi (les proverbes)

et imigani miremire (les contes).

1.1.5. Proverbes

Plusieurs chercheurs paremiologues se sont mlS a definir ce genre

paremiologique sans pouvoir couvrir toute la charge semantique de ce genre.

Toutefois, nous tacherons ici de donner quelques definitions proposees par

RODEGEM.

« 11 ressort neanmoins que pour etre authentique, le proverbe doit

repondre Cl certaines caracteristiques. C'est une sentence

populaire, une verite imagee, concise, parfois rimee, qui contient

souvent des alliterations,. renferme parfois des jeux de mots,

toujours elle est rythmee, et s 'exprime generalement sous forme

, h· 7metap orzque» .

Ce demier ajoute en presentant le proverbe comme etant :

« Le code de savoir-faire qui renseigne aux individus un systeme de

valeur,. qui montre comment I'homme se situe par rapport Cl

autrui,. comme if situe les autres dans son univers ,. comme reduire

les tensions inevitables qui naissent dans la vie en societe >/

6 HOUlS M., Anthropologie linguistique de I'Afrique Noire, P.U.F., Paris, 1971, p.60.
7 RODEGEM F.M., Parole de sagesse au Burundi, Peeters, Leuven, 1983, p.7.
8 Idem, pA03.
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RODEGEM indique egalement que les paremies jouent un grand role dans le

discours. Voila comment ille dit :

« La paremie est plus qu 'une simple citation destinee aenjoliver un

discours. Elle vise aobtenir un effet : impressionner les auteurs. Le

locuteur selectionne, parmi les nombreux enonces traditionnels,

celui qui estime le plus apte aexprimer ses propres sentiments it

travers une formule figee, impersonnelle en apparence >/.

1.1.6. Contes

Les contes sont des recits relatant des faits reels ou aventures imaginaires qui

sont destines a distraire ou a instruire. Ces faits peuvent etre etonnants et

charmants ou meme formes d'histoires mensongeres. Depuis des temps

immemoriaux, les contes se transmettent de bouche a oreille et des generations

en generations.

Les contes relatent les actions, les epreuves, les peripeties vecues par un

personnage ou un grolipe de personnages ; etc. L 'histoire racontee se deroule

dans un autre temps et un lieu autre que ceux OU prennent place le conteur et le

destinataire.

Les formules introductives : «il etait une fois, jadis, il y avait tres longtemps,

... }) sont des connecteurs. En temoignent les formules finales comme «ce n'est

pas a moi d'y perir, etc. }) montrent la distance qui separe l'univers des contes et

du monde reel. Cet univers est pour la plupart des temps indetermines, car les

temps, les lieux ne sont pas frequemment evoques avec precision. Le conte

donne l'impression de se situer en dehors du monde actuel. Le conte depeigne

les relations humaines dans un style flattant le gout du merveilleux riche de

symboles.

9 RODEGEM F.M., op. cit., p.384.
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1.2. Methodologie du travail

La methodologie est une etude systematique, et une pratique scientifique a base

de principelO
•

1.2.1. Approche lexico-semantique

L'approche lexico-semantique sera notre methode essentielle d'interpretation.

Cette methode va nous permettre a decouvrir la signification d'un mot a partir

de contextes determines.

Ces contextes s'appellent champ semantiques c'est-a-dire « I 'ensemble des

signification et des connotations d'un mot ou d'une unite du langage »11. Le

champ semantique d'un terme du vocabulaire est con9u comme les diverses

acceptions du terme de divers emplois d'un sens unique du mot en cas de

traitement homonimique (... )12.

Cette methode nous permet d'approfondir les analyses de textes (ecrits ou

oraux) ou tout autre materiau portant une signification. Ces textes sont ce qu'on

peut appeler textes de style oral.

Notre point de depart est le mot «IBANGA» dont nous nous proposons de

chercher les differentes acceptions ou etendu de sens. Nous allons explorer les

differents sens du mot lui-meme et dans d'autres mots dont il est le support et

les divers contextes que nous jugeons proches qui peuvent marquer un

parallelisme semantique avec ce lexeme. Dans cette rubrique, nous atriverons

ainsi a reperer les limites du champ semantique du concept ce qui nous permet

de saisir le contexte d' «IBANGA » dans les chapitres suivants.

10 Op.cit, p.2028.
11 DUBOIS J., Dictionnaire de linguistique, ed. Larollsse, Paris, 1983, p.286.
12 MOUNIN G., La semantique, edition sechers, Paris, 1978, p.37.
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1.2.2. Constitution du corpus: collecte des donnees

Les textes de style oral qui constituent notre corpus sont des proverbes et des

contes comme nous I'avons signale.

Dans la collecte des proverbes du corpus, nous aurions prefere que I'ensemble

soh recueilli sur le vif mais, nous avons pense cependant que ce travail perdrait

un temps assez long dont nous ne disposons pas ; ce qui nous a pousse a nous

contenter le recueil de RODEGEM. Le critere qui nous a guide est

essentiellement l'aspect lexical. C'es-a-dire que nous avons retenu quelques

proverbes a travers lesquels apparait explicitement le mot « IBANGA».

Cette rigueur a ete commandee par le fait qu'un proverbe ne peut etre compris

qu'apres l'analyse des symboles le composent, comprehension qui ne peut avoir

lieu qu' apres reperage des situations naturelles de proferation.

Dans la collecte des contes du corpus, nous avons fait recours aux ouvrages de

F.M. RODEGEM et nous avons retenu trois contes apres l'enquete sur terrain.
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1.2.3. Enquete sur terrain

Pour mieux realiser mon travail, une enquete sur terrain s'est averee necessaire.

EIle a consiste dans la consultation des informateurs de certaines collines de la

commune Ryansoro ou je suis ne. Deux etapes ont ete realisees, la pre-enquete

et l'enquete proprement dite.

1.2.3.1. La pre-enquete

Pour arriver a des resultats fiables, il a fallu preparer I'enquete. A notre travail,

nous avons teste l'intelligibilite des questions a poser a nos informateurs, a
determiner a travers I'analyse des donnees, la constance des reponses et leur

aptitude.

1.2.3.2. L'enquete proprement dite

Au cours de notre enquete, nous nous sommes servi d'un questionnaire

comportant deux niveaux. Le premier niveau comprenait des questions relatives

au lexeme « IBANGA ». Le deuxieme niveau comportait des questions relatives

au concept d' «IBANGA» atravers les textes de style oral rundi. Je me munis

d'un carnet pour la prise des notes aupres des informateurs et d'une radio

cassette pour les enregistrements.

Nous avons mene une enquete-participation c'est-a-dire une enquete acaractere

dialogual. La plupart de mes informateurs etaient des personnes agees parce

qu'el1es sont nos bibIiotheques orales : nos bibliotheques vivantes. Ils ont une

experience de la vie et ont une mnemotechnicite speciale bien meilleure que

ceIles des jeunes.

Nous avons pose plusieurs questions a la fois avec des interviews. Les resultats

etaient ainsi fiables.
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1.2.4. Analyse et interpretation des textes de style oral

Les textes de notre corpus ont ete traduits dans la langue de redaction par nous­

memes. Cette traduction nous semble difficile car nous etions en presence de

deux langues: le kirundi et le franyais. 11 y a risque de trahir ce que nous

traduisons.

Pour faciliter ce travail, les contes ont ete subdivises en de petites unites de

lectures douees de sens appelees « lexies ». Pour chaque lexie, nous avons fait

une traduction litteraire en franyais en veillant cl ce qu'eUe garde son sens.

Parfois, nous faisions une traduction litterale. Ces contes n'ont pu etre exploites

que nous-meme.

Quant aux proverbes, ils sont d' abord soumis cl une traduction litterale, ensuite

une traduction litteraire. Les situations d'emploi sont consignees, pour chaque

proverbe, dans un petit tableau.

Nous avons consigne les situations d'emploi pour chaque proverbe dans un petit

tableau. Cela nous a facilite le depouillement des informations reyues sur chaque

proverbe. L'emploi decrit succinctement dans queUes circonstances le proverbe

a ete entendu. On peut avoir de tres nombreux emplois pour un meme proverbe.

On ne selectionnera que les plus caracteristiques et on omettra ceux qui sont de

simples repetitions. Pour notre cas, nous allons selectionner uniquement deux.

Ces emplois sont soumis d'abord cl une traduction litterale suivie de la traduction

litteraire. Cela est suivi par I'exploitation de certains mots cles et explications

des images cl l'aide des situations d'emploi. L'analyse semantique a toujours ete

notre preoccupation. Apres analyse detaillee, nous avons degage une synthese

generale du corpus.

Apres elucidation des termes des de la methodologie du travail, nous allons

developper par la suite la morale stoYque.
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CHAPITRE DEUXIEME : LA MORALE STOIQUE

Au cours de ce chapitre, nous allons developper la morale stoYque a travers le

contexte de la doctrine morale stoYcienne.

11.1. Breve historique du stoicisme

11.1.1. Le fondateur

Le fondateur de l'ecole stoYcienne est Zenon, fils de Mnaseas naquit vers 322

Av. J.-C. a Cittium, ville de chypre que le commerce rendait alors prospere et OU

la vie etait facile. 11 mourut vers 262 ay. J.-C. Son pere etait un marchand. Il

vint a Athenes vers 312 ay. J.-C. et s'adonna a la philosophie. On raconte

qu'etant un jour chez un libraire, comme il entendait lire « les Memorables» de

Xenophon, il demanda ou I' on pouvait trouver des hommes tels que Socrate. Le

libraire lui repondit en montrant Crates qui passait. C'est ainsi que Zenon serait

devenu l'eleve de Crates. 11 fut aussi celui de Xenocrate, de Palemon, de Tilpon,

et sans doute, de Diodore. Mais c'est Crates qui eut sur lui la plus grande

influence. Crates etait un cynique, le plus sincere et le plus severe qui n' ait

jamais ete. Zenon faisait profession d'eveiller les esprits. 11 suivit

l'enseignement de ces maitres atheniens vers 300 ay. J..,;,C., il fonda son ecole a

l'age de quarante ans, c'est-a-dire dans les premieres annees du lIIe siecle, et il

garda la direction jusqu'a sa mort.

11.1.2. Les origines de la doctrine

Le stoYcisme est un courant philosophique qui vit le jour au cours de la periode

hellenistique. Cette periode coYncide avec la mort d'Aristote en 322 ay. J.-C.

Ce moment est marque par trois courants philosophiques hellenistiques qUI

sont: le stoYcisme-I'epicurisme-le scepticisme. Ils sont comme les trois arts de
• 13Vlvre .

13 COPLESTON F., Histoire de la phi/osophie, la Grece et Rome, Castennan, Paris, 1964, pAOS.
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Contrairement it la plupart des doctrines philosophiques hellenistiques, le

stoYcisme ne tire pas son nom ni de celui de son fondateur ni celui de du concept

central, mais simplement de I'endroit ou sa voix s'est fait entendre pour la

premiere fois. C'est au portique.

Dans et au Moyen Age, les villes, etaient entourees de murs avec des portiques

(portes des villes) pour se proteger contre les ennemis : les guerres se faisaient

sur des terres fermes. 11 faIlait ouvrir la porte d'une ville. C'est un endroit Oll se

reunissaient les inventaires de cette philosophie.

Le stoYcisme de Zenon a emprunte les idees aux philosophes cymques. Ces

demiers etaient representes par Antisthene (444-364) ay. J.-C.) et Diogene de

Synopse (413-323 ay. J.-C.).Pour le cynique, le bonheur du sage doit etre

independant de toutes les circonstances exterieures.

Cette these qui sera reprise par Zenon de Cittium au moment Oll il etablissait sa

philosophie, le stoYcisme dont il est le fondateur. Le but de sa philosophie est

d'etablir une morale qui mene vers la perfection de la personne humaine.

11.1.3. Chronologie des Stoiciens

La doctrine n'est pas liee it l'autorite incontestee d'un unique fondateur. EIle

s' est constituee progressivement par les apports successifs.

11.1.3.1. Ancien stoicisme

L'ancien stoYcisme est domine par 3 chefs de l'ecole : Zenon de Cittium (322­

364 ay. J.-C.); Cleanthe (331-232 ay. I.-C.) ne it Assos en Troade; mort it

Athenes. Il prend la direction du Portique it la mort de Zenon et Chrysippe (280­

210 ay. J.-C.); ne it Soles dans Pile de chypre. Eleve de Cleanthe, auquel il

succede comme scolarque du Portique.
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11.1.3.2. Le moyen stoicisme

L'ecole re90it l'influence de la nouvelle academie; on assiste cl une perte de

rigueur du systeme qui devient plus electrice et cl un debut de latinisation du

stoYcisme, sorte de contrepartie d'hellenisation de Rome. Diogene le babylonien

(240-150 av. J.-C.); successeur de Chrysippe; Antipater de Tarse: eleve de

Diogene le Babylonien, il se suicide en 136 av. J.-C. ; Pentiums de Rhodes (185­

112 av. J.-C.). 11 dirige l'ecole cl Athenes cl partir de 129 av. J.-C., Posidonies

d'Apomee (135-51 av. J.-C.), ne en Syrie, eleve de Panetius.

11.1.3.3. Le stoicisme de l'epoque imperiale

11 est essentiellement romain, les differents themes de speculation philosophique

vont graviter autour de la notion de la maitrise de soi. Sous Tibere et sous Neron

des stoYciens sont persecutes: Seneque, ne cl cordue en 4 av. l-C. 11 se suicide

en 65 ap. J.-C. sous l'ordre de Neron dont il fut l'un des precepteurs ; Epictete

(50-130 av. J.-C.) en 90 av. J.-C., s'exile avec nombreux philosophes.

Cette diversite de representant du stoYcisme temoigne de la fecondite de cette

philosophie.

11.1.4. La relation existant entre la logique, la morale et la physique

Le stoYcisme est surtout celebre par la doctrine morale, mais cette theorie morale

est dans un systeme authentique, inseparable de la physique et de la logique.

Pour comprendre l'interaction qui existe entre ces trois grandes parties de la

philosophie stoYcienne, BRIDOUX nous propose le texte bien redige de Diogene

Laerce:

« Les stoi'ciens comparent la phUosophie aun animal: Us font

correspondre la logique aux os et aux muscles,. La morale aux

parties charnues ,. la physique a I'ame. Du encore a un muf: la

partie exterieure est la logique puis vient la morale et tout a
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l'interieur la physique ou encore Cl un champ en pleine

production: cl6ture qui I'entoure est la logique, les fruits la

morale, la terre et les arbres la physique. Ou enfin Cl une ville

bien fortifiee gouvernee selon la raison. Aucune partie n 'est

separe des autres comme quelqu 'un le disent, mais elles sont

unies. Aussi les unissent-ils dans leur enseignement »14.

A ce propos, nous interrogeons Andre Bridoux. 11 dit que :

« Les stofciens conr;oivent la physique comme I'etude du monde

etendu dans sa totalite y compris meme la cause de ce monde, la

logique comme I'etude des lois Cl respecter dans I'exercice de la

pensee et la morale comme I'etude des regles de la couture

h . 15umazne» .

Au cours de notre travail, nous allons attacher une tres grande importance sur la

morale en tant que terme designant ce qui a trait aux attitudes humaines en

general.

11.2. Ethique stoi'cienne

Plusieurs elements constituent la morale stolcienne. A ce qui nous conceme,

nous avons degage quelques elements que nous pensons necessaires a notre

travail.

14 BRIDOUX A., Le stoi"cisme est son influence, Librairie philosophique, Paris, 1966.
15 Idem, p.42.
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II.2.1. La soumission de la volonte humaine it la volonte de la nature

En vertu de la fameuse fonnule de Zenon et de Cittium

« vivre en accord avec I 'action humaine, avec I'action de la

nature ou de la volonte humaine avec la volonte divine. Car

I'univers est en meme temps nature, raison, destin »16.

Il faut hannoniser notre volonte avec les evenements de fa90n que rien de ce

qui arrive n'arrive pas, ne manque d'arriver quand nous voulions que cela

arrive. C'est l'idee fondamentale des stolciens17
•

En d'autres tennes, la volonte humaine n'a rien cl faire en face de la volonte

divine, elle doit s'y soumettre et attendre sa destinee de la part de I'Etre supreme

Cette vision emane de I'ancien stolcisme de se consentir au destin le

consentement ou destin consiste cl vivre en contemplant la verite et I' ordre du

tout et en collaborant dans la mesure du possible avec leur realisation sans se

laisser mene par la partie irrationnelle de l'ame.

En ce qui conceme notre consentement au destin, Epictete donne le mot d'ordre

lorsqu'il a ecrit :

« Apprendre a vouloir chaque chose telle qu 'elle se produit. De

plus, disposons notre time de fafon it voir tout ce que les
. . 18Clrconstances eXlgent» .

Cette attitude implique que nous renoncions cl agir sur les choses, evenements

exterieurs pour porter notre effort sur la seule chose qui soit cl notre pouvoir,

notre disposition interieure.

En somme, le consentement humain au destin fait appel cl I' etre supreme pour

que sa volonte soit faite sur la volonte humaine. La volonte humaine suit sans

16 BRIDOUX A., op. cit., p.95.
17 BRUN J., op. cit., p.67.
18 VOELKE A.J., op. cit, p.23.
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hesitation la volonte de l'etre supreme. Cette volonte humaine n'a rien a faire

face a la volonte de l'etre supreme. Le sort de l'etre humain emane de la volonte

de I'etre supreme. L 'homme ne peut rien changer ce qui est de son sort. Ce qui

est bon pour lui, c'est de s'y soumettre volontairement sans se plaindre, car la

volonte de l'etre supreme est la cause et l'explication du sort de l'etre humain.

11.2.2. Les sto"iciens et la vertu

11.2.2.1. La vertu

Selon le Dictionnaire Encyclopedique :

«La vertu est la force morale avec laquelle l'etre humain tend

au bien. Disposition aaccomplir des actes moraux par effet de la

I ' 19vo onte» .

Nous sommes dans le domaine de la distinction du bien et du mal. Cette

distinction est guidee par la volonte de bien faire du bien ou du mal. Mais, il faut

que nous sachions que cette volonte ne peut aller seule sans etre accompagnee

par la raison.

Donc, la volonte et la raIson participent dans l'accomplissement des actes

vertueux. En resume, la vertu est une disposition acquise par la volonte

humaine, parce qu'elle est douee de raison. EIle n'existe reeIlement lorsqu'eIle

est devenue une habitude. C'est-a-dire au moment OU elle entre dans le cadre de

la coutume de la communaute.

La vertu est composee de cette presence de I'acte du bien dans I'homme. Les

stoYciens distinguent quatre vertus cardinales a savoir : la Prudence - la Justice ­

le Courage et la Temperance.

Stobee les a definies de la maniere suivante :

19 Dictionnaire encyclopedique, p.203.
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« La prudence est la science de ce qui est a faire ou a ne pas

faire et de ce qui est indifferent,. la justice est la science de ce

qu 'if faut attribuer achacun ,. le courage est la science de ce qui

est acraindre ou ane pas craindre et de ce qui est indifferent,. la

temperance est la science de ce qui est arechercher ou aeviter

et de ce qui indifferent »20.

Quand on parle des vertus, il faut entendre cette pluralite comme les differents

points de vue sous lesquels on peut envisager la vertu. A ce propos Epiphane a

ecrit dans la plume de Zenon :

«lis [Les stoi"ciensJ disent que les vertus sont etroitement unies

les unes des autres et celui qui en possede une les a toute ».21

Cette idee est appuyee par un grand nombre des stoYciens comme

Chrysippe qui pense que les objets de meditation des vertus leur sont

communs.

11.2.2.2. Les contours de la vertu dans la morale stoicienne

Le stoYcisme est une philosophie morale qu'on a toujours qualifiee de rigoriste.

EIle est une ecole de maitrise, de vigilance et de soumission ala destinee. Pour

le sage, la destinee se confond avec le bonheur. On atteint ce bonheur en

accomplissant tout ce qui est de la vertu. C'est cultiver la volonte pour mettre

son bonheur dans la vertu et non dans les hasards de la fortune. Cette culture de

la vertu mettait en avant la temperance, la douceur, la beaute, l' effort, le gout de

la perfection, etc.

Dans ce cas, il faut une maitrise, une fermete absolue devant toutes les sortes de

passion. D'oll le principe « etre inebranlable ala vertu »22.

20 BRIDOUX A., op. cit, p.l06.
21 Ibidem.
22 BRIDOUX A., Gp. cit. p.112.
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Ce caractere inebranlable de l'ame du sage s'observe principalement dans des

moments qui exposent le sage devant des passions de grande envergure, tels que

I'argent, la richesse, la vie, la sante ou devant la crainte de la mort. A ce propos

Diog Laerce dit :

« Le sage aura raison de quitter la vie par sa patrie, pour ses

amis, et aussi s'if a des souffrances trop penibles, s'il subit des

mutilations ou s 'il souffre d 'une maladie incurable »23.

Le sage ne se soucie pas de la duree de sa vie mais, il mettra sans hesiter fin a
ses jours s'il vient a constater que les inconvenients remportent sur les

avantages. 11 n'hesite pas a faire ce qu'il faut faire, car pour lui, ce qui est

important n'est pas d'avoir de l'argent, d'etre riche materiellement de

sauvegarder la sante ou de craindre la mort; mais I' important est

l'accomplissement de ce qui est convenable a la realisation. Encore pour toutes

ces passions il ne faut pas se troubler la serenite en les cherchant. 11 faut rester

lucide et ferme face aux sollicitations du monde et aussi face aux vicissitudes de

la vie.

Il faut distinguer l'essentiel de l'accessoire, s'accommoder avec les contraintes,

savoir supporter la souffrance sans se plaindre.

Epictete le montre bien au moment Oll il raconte I'histoire de Latemus qui,

interroge par un envoye de Neron sur la conspiration Oll il etait entre, engageant

le dialogue suivant :

« Quandj 'aurai quelque chose Cl dire, je le dirai

-Tu seras entraine en prison

Mais faut-il que j y entraine en fondant en larmes ?

- Tu seras envoye Cl exile

- Qu'est-ce qui empeche que j'aille gaiement, plein d'esperance et

conscient de mon sort?

23 Idem, p.lIO.
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- Tu seras condamne amort

- Mais faut-il que meurent en murmurant et gemissant ?

- Dis-moi ton secret

- Je ne te dirai point, car cela depend de moi (.. .) »24.

Cet extrait montre que Latemus a eu du courage de n'avoir pas peur meme

devant des menaces de chatiment qui pouvait lui couter la vie.

En somme, l'homme sage et vertueux est donc celui qui a realise le regne de la

raison en lui. Pour y parvenir, les affections et les sentiments doivent etre

animes aetat de repos, et meme de silence.

Dans le chapitre suivant, nous allons developper le concept d' «IBANGA » qui

va nous permettre de faire un rapprochement avec la morale stoique.

24 PERELEMAN c., Introduction historique ala philosophie, Ed. l'Universite de Bruxelles, Bruxelles, 1979,
p.16.
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CHAPITRE TROISIEME : LE CONCEPT D' «IBANGA »

111.1. Notion d'« mANGA »

111.1.1. Introduction

Le concept d' « IBANGA» est utilise beaucoup au Burundi. Nous avons

constate l'importance de ce mot dans la societe burundaise. Cette notion couvre

un champ tres vaste. 11 n'existe pas en fran<;ais de terme approprie susceptible

de traduire ce concept dans toutes ses acceptions. Nous essayons cependant

d'embrasser les principaux sens de ce terme a l'aide d'une approche lexico­

semantique apartir du langage courant.

111.1.2. Approche lexico-semantique

Nous allons analyser ce theme apropos de ses implications dans la mentalite des

Bariindi. A cet effet, nous pensons etudier ce theme a la lumiere des resultats

d'une enquete effectuee en vue d' en tirer des conclusions.

111.1.2.1. Le lexeme «IBANGA » au sens de discretion

Le lexeme « IBANGA» se traduit en fran<;ais par la discretion, le secret, la

profession25
• Ce lexeme est de meme famille que le radical «-bang- » et du

verbe «kubanga» Iku-bang-al. Celui-ci signifie bander. Essayons donc

d'analyser le terme «IBANGA » apartir des expressions qui en decoulent. Dans

le langage courant, on parle souvent de kugumya IBANGA_lku-gum-i-aI li­

bang-al. Le verbe kuguma Iku-gum-aI qui signifie etre dur, ferme, permanent,

rester. Ce verbe kuguma peut etre compris sous deux angles:

1. Quand on s'adresse aquelqu'un : « s6 wawe arakomeye?»

Iperel de toi lil/il se porte bienl

« Ton pere se porte bien »

Le verbe kuguma dans ce sens signifie « se porter bien ».

25 RODEGEM F.M., Dictionnaire Rundi-Franr;ais, annales du Musee Royal de l'Ajrique centrale,
Tervuren(Belgique) Serie in -80science humaines, no 69,1970 , P.23.
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2. Si on dit « afise umwana agumye nta co atanga »

/il aI un enfant! il est dur/pas rien! il donne/

« Il a un enfant avare, il ne peut rien donner »

L'expression kugumya IBANGA traduit l'idee de garder le secret. Celui qui

sait garder l' «IBANGA » est qualifie de fayon generale umugumyabanga

/u-mu-gum-i-aI /i-bang-aI

« La personne de l' IBANGA»

La majorite de nos informateurs insiste sur la discretion, le secret entendu

comme une reserve qui est ec1airee quand il s' agit de reconnaitre 1'homme de

1'« IBANGA ». Umuntu w' «IBANGA » ntavuga ico abonye case, aranuma ico

yiimvise26
• / Un homme/de/ l' «IBANGA »/ il pas parle/ celalil a vu! tout/, il se

tait / cela/il entend/.

« L'homme de l' IBANGA ne raconte pas tout ce qu' il a vu, ne divulgue ce

qu'on lui a dit confidentiellement ».

Dans ce sens, 1'« IBANGA » consiste ane pas repandre ce qu'on a vu et entendu

dans le cadre officieux.

Explique GAHUNGU: « Umuntu w'ibiinga ntavuga ico abariwe canki ico

abonye case kugira agumane item ntashobore kwankwa n 'abiintu »27.

«L'homme d'ibanga ne divulgue pas ce qu'on lui a dit confidentiellement, ou

tout ce qu'il a vu pour qu'il garde la dignite et qu'il ne soit pas haY par les

autres ».

En disant: urya mugore ni umugumyabanga

/Cetle femme/ est! discrete/

« Cetle femme est discrete»

26 RUVEMVERA P., KO Ntiinda, le 25/06/2010.
27 GAHONGU, E.O Ngaruzwa, le 15/05/2010.
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Vne femme discrete doit faire preuve de retenue, de la reserve dans ses relations

qu'elIe entretient avec les autres personnes. Ace propos, ajoute MllNONI :
« Umugore w'ibiinga agumya amabiingay6 mu rug6, ntavuga insaku »28,

«La femme d'ibiinga garde les secrets du menage et evite toute

querelle intestine».

Pour illustrer encore cette discretion, nous prenons le cas du Mushlngantahe

dont les responsabilites exigent une grande fermete al'egard du secret.

De meme, un «mushlngantahe» digne de son nom ne divulgue pas les secrets

(amabanga) des epoux ailIeurs lorsqu'il choisi comme facilitateur dans une

situation de malentendu.

A l'oppose de ces personnes qui gardent l'«IBANGA », on a ikimenabanga ou

igitabanga «celui qui trahi l' «IBANGA »; qui ne sait pas garder

l' «IBANGA » ; indiscret.

A ce sujet, on peut rappeler un conte narre par MUNCTNI d'une femme

kimenabanga.

Vne reine avait vu que son mari, le roi, avait des poux dans ses cheveux mais,

elIe etait tenue secret. Cela lui couta cher. Le secret la demangeait. Finalement,

pour se decharger, elIe s'en alIa le dire ades arbres dans un bois. Tout de suite,

tous les arbres l'avait entendue et le diffusait avec un broit du vent, jusqu'aux

oreilIes du roi. Tout le monde savait que le roi avait des poux. Celui-ci ne

manqua pas de punir la reine et d'empecher que les femmes puissent etre

investies notables.

28 MUNUNI, E.O Ngaruzwa, le 25/5/2010.
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111.1.2.2. L' « IBANGA » an sens de profession

L'IBANGA peut Stre traduit comme vocation, profession.

Dans kw'ihebera IBANGA vient de kw'iheba qui signifie s'abandonner, se

renoncer pour, se sacrifier a. Ainsi, on dit :

«Kw'ihebera IBANGA ry'ubusaseredoti » signifie se consacrer ala vocation de

sacerdoce. Nous avons une autre expression qui va de pair avec kwihebera

IBANGA.

Gushlngwa «IBANGA» signifie Stre charge d'une mISSIOn, d'une

responsabilite.

Exemple: Yashlnzwe amabanga y6 gutwara intara ya Gitega

/11 est charge de/gouvemer/la province/ de Gitega/

« 11 est charge de gouvemer la province de Gitega ».

L'IBANGA designe dans ce sens la responsabilite, l'emploi.

IBANGA ry'ubuganga« l'IBANGA» du medecin traduit egalement la

profession, la vocation.

Abanyamabanga b 'umwami : Les banyamabanga du mwami sont des gens qui

sont charges de conserver les mabanga (les secrets).

Voici 1'hierarchie politique de 1'Etat du Burundi ancien Oll les Banyamabanga

( les ritualistes ) occupaient une place privilegie dans la gestion du pays.
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Hierarchie politique de I'Etat du Burundi ancien29

Roi=Umwami

=->
~ s. Delegues des chefs

(JCl Cl;, a: (Ivyariho)
~ ~,
~ ~

~ ;z>
8: a Notables des collines
l=tg
~ ~~ (Bashingantahe)
VJ. VJ.

~;z> Grands Petits Chefs Chefs des Chefs ritualistes
El a.0

Princes Princes Nonganwa domaines (Banyamabanga)e ::1 .. .....
VJ. (lh (Nkebe)l=t VJ. (Baganwa (Baganwa royauxa..... (Bishikira)a bakur6) bat6yi)
VJ.

..w Couches paysanes
a (Banyagihugu)

Ces conservateurs (Banyamabanga) des secrets (amabanga) de la royaute

constituaient une veritable aristocratie politique, religieuse appartenant a des

lignages determines notamment au groupe c1anique des Bajlji.

A ce sujet, on peut parler des ritualistes en commenyant Mukakaryenda (une

vestale choisie dans le lignage des Bashfibi) qui devraient endurer le tambour

dynastie Karyenda, conserve aproximite de la cour.

1. Abaramutsa (des veilleurs particuliers) qui battaient un autre tambour

Ruklnzo (grand-bouc1ier) qui accompagnaient le Mwami partout ou il

allait et qu'il etait confectionne au debut de chaque regne par les

ritualistes de Mugamba.

'" .
29 MWOROHA E., Peuples et rois d'Afrique des Grands Lacs, NouveIles editions Africaines, Dakar, 1977,

p.2lO.
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2. Par ailleurs, les cultes initiatiques de Kiranga etaient representes par une

autre vestale egalement issue des Bashubi ; Mukakiranga.

3. D'autres femmes etaient attachees a la cour a titre religieux;

Nyangemanya (une des officiantes au Miganuro); Nyenumugamba

(remp1a<;ait la reine mere quand celle-ci decedee); Mutwinzi

(<< l'Aurore », sreur fictive du roi) : Inamukomacoto (responsable du feu

sacre); Inabatanimuka (regulatrice des pluies); Jururyikagongo (qui

veillait, pres de Mudimvya (a Kagongo) sur le pithon sacre Bihiribonzi).

Outre les grands ritualistes, il y ales devins sous-titre des Bapfumu. On trouvait

les differents specialistes du sumaturel charges en fait de trouver des solutions

aux maux et aux incertitudes, tant politiques qui pouvaient atteindre au roi, sa

famille et son pouvoir. Parmi eux, on trouve Nyamukeba le guerisseur attitre du

roi et Kiburwa, le devin du roi le plus fameux et qui joue un grand role politique

surtout a la fin du regne. 11 faudrait aussi evoquer les faiseurs des pluies

(Abavlirati). A partir de ces specialistes, beaucoup de fideles du roi, inities au

Kubandwa (les Bishegu); c'est-a-dire au culte de Kubandwa, pouvaient etre

consultes ace titre en cas de difficultes.

Nous voyons que beaucoup des Banyamabanga du Mwami n'etaient pas

n'importe quel citoyen; ils etaient choisis dans les familles lignageres bien

determinees. Ces Banyamabanga (ritualistes) etaient des gens capables de

conserver les secrets du Mwami, d' assurer correctement les missions qui leurs

sont confiees.

Nous avons constate que l' «IBANGA » renferme l'idee de profession. 11 peut

englober la vocation, la responsabilite, la fidelite au devoir.



29

111.1.2.3. L' «IBANGA » an sens d'engagement totalisant

L' «IBANGA» comme engagement possede un caractere inconditionnel.

L'homme de l' «IBANGA» refusera dans ce sens de se reprendre quand il a fait

don de soi-meme (ukwisubirak6).

L' «IBANGA» dans ce sens est:

« Une forme interieure a toute epreuve provocant un progres

interieur qui n 'a pas de prix parce que situe au-dessus de tout:

au dessus de toute force physique, au dessus de tout interet
, . 1 30materze » "

Gupfira IBANGA

« Mourir pour l' IBANGA »

Cette expression traduit l'idee de constance et de fermete. Ainsi, l' « IBANGA»

apparait comme ce a quoi on tient fermement. Cette idee de tenacite exprime

aussi que1que chose a 1aquelle on tient au prix meme de sa vie. Dans cet ordre

d'idee, l'expression «Kwilmira kw'IBANGA» exprime la necessite de se

cramponner a cet « IBANGA » de ne pasle 1acher.

Umuntu w'IBANGA nl uwugumya umutlma n'ah6 ubukene bw6mubabaza

akaguma ku c6 yemeye, temoignent BUTETE et BARADDMBWA.

« L 'homme de l' « IBANGA » ne renonce pas ases engagements

A·l ' I 31meme SI a pauvrete e torture ».

L'homme de 1'« IBANGA» est caracterise aUSSl par la patience, la

perseverance. L'« IBANGA » reside dans la fidelite tota1e a l'engagement

c'est-a-dire au devoir, a la responsabilite. Lors de l'investiture (Ukwatira), on

met en garde le candidat MushinganHihe en ces termes :

Uramize akabuye k' abagabo nlwarimena riz6kumena umutwe.

30 NTABONA A., «Laicat et communautes de base au Burundi» inA.CA., 1993, pAO.
31 BUTETE et BARADUMBWA, KO Mirango le 17/0512010.
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/Tu avales/la petite pierre/ ceUe des hommes/ si tu la casses/ elle te cassera/ la

tete/

« Tu es integre dans le rang des Bashfngantiihe, et a leur

engagement, a leur secret. Si tu te montres indigne, tu seras

gravement puni ».

Le Mushingantahe investi alors se maitrise dans toutes les circonstances ; il n'a

pas le droit de trebucher sur son engagement queUes que soient les raisons.

L'homme lie a son engagement absolu au contraire ne peut se realiser sans,

d'une fayon ou d'une autre, contribuer a la realisation d'autrui. Son equilibre

psychologique est conditionne par son engagement. Il ne peut jamais concevoir

une harmonie interieure isoIee, close.

En definitive, il est a remarquer que la notion d' « IBANGA» se revele tres

complexe, il couvre un champ notionnel tres vaste. L' « IBANGA » en tant que

signifiant renvoie aplusieurs signifies. Ceux-ci varient selon les contextes dans

lesquels le terme est utilise.

Dans un grand nombre des cas, nous pouvons noter que I' « IBANGA »

renferme l'idee de discretion, cette qualite par laqueUe on fait sciemment preuve

de reserve, de retenue. L' « IBANGA» se traduit aussi a la maniere de

profession dans les differents domaines de la societe. L' « IBANGA » peut etre

egalement compris dans le sens d'engagementou il exige une fermete d'ame, la

maitrise de soi-meme, la perseverance. Ce concept d' « IBANGA» peut

englober la discretion et le secret; la vocation et la profession, le sens du devoir

et des responsabilites, I' engagement, la fidelite radicale a la parole donnee et a
son etat d'homme digne et respectable.

« Le concept d' « IBANGA» est la base de toutes les valeurs

sacrees du pays: le role de conscience (Umutima) dans la vie, le

sens de dignite humaine (Itekd), la maftrise de soi dans la
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souffrance (Ukwfyumanganya), le sens de la famille, de la

solidarite du voisinage, I'attention de tout homme depuis le sens

de I'hospitalite jusqu 'a la responsabilite sociale et integrative

(Umushfngantahe), le sens du devoir dans le domaine politique;

le respect de Dieu et des meditations »32.

A cet effet 1'« IBANGA » acet effet, pourrait etre compare aune source de vive

lumiere d'Oll jaillissent les rayons lumineux vers toutes les directions.

L'« IBANGA» sans lequel l'homme ne realise un bel ensemble de qualites

humaines qui s'actualisent dans la vie quotidienne.

111.2. Manifestation de 1'« IBANGA »

Cette partie a pour but de mettre un relief l' aspect de 1'« IBANGA » qui porte

l'attention de notre travail.

Le terme «IBANGA » couvre un champ notionnel tres complexe et tres vaste

dans la mesure Oll il ne se manifeste pas toujours sous un seul aspect. Souvent il

renferme plusieurs aspects ala fois.

En effet sans toutefois etre exhaustif, nous avons retenu une seule

rubrique « l'IBANGA » en tant qu'engagement totalisant.

Cette clarification nous a servi d'analyser le concept d'«IBANGA»

(engagement totalisant) face a certains aspects qui nous permettent de

determiner l'aspect dans lequel 1'« IBANGA » se comporte comme la morale

stoYque a travers quelques textes de style oral (cas de certains proverbes et

contes).

32 NTABONA A.,« Africa terrarum» et la valorisation chretienne du patrimoine culturel rundi », inA.CA., 1,
1999, pp.34-48.
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111.2.1. Le concept d'<<1BANGA» face an destin

Le terme «destin» se dit de ce qui ne peut pas manquer d'arriver malgre tout

effort contraire. Selon le Dictionnaire de vocabulaire technique ou critique,

A. LALANDE definit le destin de la maniere suivante :

«Proprement, puissance par laquelle certains evenements

seraient fixes d'avclnce quoi qu'if arrive, et quoi que les etres

doues d'intelligence et de volonte puissent faire en vue de les
,. 33evzter» .

La philosophie du destin se trouve dans toute la culture. Par exemple, dans les

tragedies grecques, on a la tragedie d'Oedipe ecrite par Sophocle. Un certain

Oedipe Fils de Laios, roi de Thebes et de Jocaste. Laios, averti par oracle qui

serait tue par son fils, fit exposer son fils, des sa naissance sur le mont Citheron.

Recueilli par des bergers, Oedipe fut porte au roi de Corinthe, qui l'eleva.

Devenu grand, il consulte l'oracle qui lui dit de ne jamais retoumer dans son

pays, sa destinee etant de tuer son pere et d'epouser sa mere s'il y retoumait. Ne

connaissant pas d'autres parties que Corinthe, il s'exila, mais il rencontra Laios

sur son chemin qu'il ne connaissait pas et le tua ala suite d'une querelle.

A cette epoque, le sphinx errait dans les environs de Thebes, devorait tout

passant qui ne devinait pas ses enigmes. Creon, successeur de Lalos avait promis

le trone et la main de Jocaste a qui tuerait le Sphinx: Oedipe, ayant devine

l'enigme, devint roi et epousa sa mere sans la connaltre. Un oracle ayant reveIe

ces faits, Jocaste se pendit apres avoir constate qu'elle ete epousee par son fils et

Oedipe apres s'etre arrache les yeux, quitta Thebes guide par sa fille Antigone.

Le complexe d'Oedipe c'est la tendance aaimer sa mere et haIr son pere.

33 LALANDE A., op. cit. p.219.
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A partir de cet exemp1e, nous constatons qu'Oedipe s'est 1aisse orienter par le

destin. 11 n'a rien fait pour prevenir ou resister face a ce qu'i11ui est arrive en

epousant sa mere sans le savoir.

Contrairement a la morale des stoYques qui nous invite a se soumettre

vo10ntairement a tout ce qui nous arrive, 1'« IBANGA» est a l' oppose du

destin._C'est presque une conjuration du destin parce que l'homme attache a son

« IBANGA » refuse de se soumettre aveug1ement a tout determinisme venant de

l'exterieur. 11 s'engage 1ui-meme en toute ame et conscience Akagumye

bagumak6 «ce qui est dur, on reste perseverant». Meme le devoir est

nomme «IBANGA ». L'homme de l' «IBANGA » pense par la qu'une certaine

transcendance peut etre a sa partie. Ce qui l'autorise a prendre l'audace de

conquerir son propre destin en s'engageant radica1ement et en etant pret a

assumer toutes 1es consequences qui en decou1ent. L'IBANGA donne a la

personne humaine une grande confiance en soi.

111.2.2. L'homme d'IBANGA face it l'accomplissement de la vertu

«La vertu est une disposition bien accorde, elle est vertu en soi

et non par crainte ou espoir de quelques choses de

I , ,. 34
exterzeur ».

En accomp1issant la vertu i1 faut que 1'homme ait son interieur stable. Nous

pouvons definir le for interieur comme toute action qui sort de 1'umutima

w'ubwenge.

NDIMURUKUNDO B. definit umutima w'ubwenge comme :

« Le centre ou artisan de tout action, le lieu ou tout prend source

et en plus c 'est la source de paix interieure ».35

34 Dictionnaire Encyclopedique,Op.cit,p.23.
35 NDlMURUKUNnO B., Le concept d'umutima atravers les temoignages et les textes de style oral,
Memoire,U.B,1976,p.48.
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Le for interieur de I'homme est une force interne qui le pousse aaccomplir telle

ou telle vertu. C'est la fermete de l'ame dans l'accomplissement de ce qui est

convenable, de ce qui est digne. Ce qui est digne, c'est le bien pour tout le

monde.

C'est donc l'umutima qui assure l'harmonie ala personne. Mais pour que cette

harmonie soit effective, il faut que son «petit roi de la personne» (akfuni ka

miintu) soit ouvert.

« Umuntu aharanira ukuri ategerazwa kugira umutima ukomeye

kiindi utektinye, aba ari umunyebanga »36 0

« Une personne qui lutte pour la verite doit avoir un cQ?ur dur et

calme, c 'est une personne attachee a1'«IBANGA ».

L'homme de 1'<<1BANGA » c'est celui qui s'engage avec une certaine radicalite,

il a un interieur consistant, une consistance interne. Autrement, il garde un

interieur intime dilue avec les capacites de changement.

« Umuntu w '«IBANGA» ashaka ineza y'abandi, ararya umutima

amenyo, agakora ico ategerezwa atii bw6ba bw 'ibikwirikira »37

«L 'homme de 1'« IBANGA» qui veut le bien pour les autres

reste serein en accomplissant son devoir sans crainte pour la

suite ».

L'essentiel est de maitriser les passions, savoir prier I' intelligence et la volonte

en face des faits qui sont inevitables.

111.3. L'ibanga it la morale stoique dans I'accomplissement de la vertu

A ce niveau, nous ne nous contentons pas de degager une comparaison

(ressemblance et difference), ce qui est important pour nous, c'est de reiever

36 Info.cit.
37 Info. cit.
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quelques points de convergence entre les deux mentalites dans

l'accomplissement de la vertu sous forme d'un petit tableau.

N° Elements releves Homme Stoicien
d'IBANGA (morale
(concept stoique)
d'IBANGA)

1° L'homme possede en lui une force en lui qui l'incite a * *
accomplir la vertu

2° L'homme ne se soucie ni de la mort ni de la peur ni de * *
toute autre passion l'empechant d'arriver ason objectif
qui est vertu

3° Une fermete absolue de l'ame est de rigueur dans * *
I'accomplissement de la vertu

4° L'homme vertueux est caracterise par la sagesse * *

Dans ce tableau, nous constatons que les elements du concept d'<<lBANGA » et

ceux de la morale stoique se convergent; il y a donc une convergence entre les

elements de ces morales. Les voies et les moyens pour accomplir la vertu sont

les memes. Nous ne pouvons pas epuiser tous les aspects de la morale stoicienne

a la morale burundaise a travers le concept d' «IBANGA ». 11 est a signaler

simplement que les deux morales sont proches.

C'est dans cet aspect (vertu) que nous considererons 1'<<lBANGA» comme

morale stoique a travers quelques textes de style oral rundi dans le chapitre

suivant.
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CHAPITRE QUATRIEME: L'« IBANGA» AUX CONTEXTES DES

CONTES ET DES PROVERBES RUNDI

IV.!. Introduction

Comme on I'a signale, notre corpus sera constitue par quelques contes et

proverbes. La difficulte rencontree est que nous n'avons pas pu trouver un

corpus assez consistant pour faire une etude profonde du concept <<1BANGA » a
la lumiere des proverbes et des contes. Nous profitons de I'occasion pour

demander aux futurs chercheurs de s'investir dans d'autres textes de style oral

en rapport avec ce theme, en vue de nous completer dans ce travail modeste.

IV.!.!. Presentation et analyse du corpus

IV.!.t.!. Cas des contes

IV.!.!.!.!. SAMANDARI AJA. GUSABA. IMBOGA. I BWAMI 38

TEXTE EN KIRUNDI TRADUCTION EN FRAN<;AIS

1. Samiindari yagfye i bwiimi 1. Samandari est alle a la cour

du roi

2. Aratuma ati: « Samiindari agzze 2. Et envoya quelqu'un dire

bwakeye bonjour en son nom

3. «kiindi arasavye utuboga» 3. et il demande des legumes

4. n 'akatamanagara ko kuziteka 4. Et un pot pour cuire

5. Ariko arapja n 'inzara 5. Il se meurt de faim

6. Umwiimi amuha ikimasa 6. Le r01 lui donne une

vache grasse

38 RODEGEM F.M.,Anthologie rundi,Vol, N°69 ,1974,p.38-39.



37

7. Na we ati : « izo siz6 nshaka»

8. Amusubiza isuguru

9. Ati : « ntunga mburana izo si...

10. Ati : « none urashaka iki»

11. Utunyabutongo

12. Genda wls6romere mW'ltongo

13. Ati « ntabaza agak6no nak6 »

14. Umwami aramuha nya nk6no

15. Amwereka ah6 aziteka

16. Nguwo Samandari araz£kubise

ink6no iruzuye

7. Et Samandari de dire: «tels ne

sont les legumes que je desire»

8. Illui donne un bouc

9. Et I'autre de repliquer:« ne m'en

veuillez pas mais ...

10. Et alors que desires-tu?

11. des legumes « inyabutongo »

12. Va les recolter toi-meme

dans la propriete

13. Donne-moi un

pot et un endroit ou les preparer

14. Le roi lui donne le pot

15. Et lui montre un endroit

ou l'installer

16. Et voila Samandari qui remplit la

marmite de legume

17. Pendant que le roi observe

18. Illes met sur le feu et commence

la cuisson

19. Quand la marmite commence a

bouillir

barikO 20. Samandari dit au roi avec qui il

causait

21.« Roi Burundi»

19.Ab6nyeink6noikubiwe

17. Umwami nawe ar£ aho abona

18. Azigema ku zfko, aracanira

20. Abwlra Umwami

baraganira

21. Ati: « Mwami w '£ Burundi »

22. "Ncanirira nkubitiye harya ndaje 22. Entretiens-moi le

fais, un saut et je reviens

feu Je



38

23. Nawe ati : « eg6me » 23. Et le roi de repondre : «oui »

24. Aracanira 24. 11 entretien le feu

25. Urazi nawe ingene inyabutongo 25. Chacun sait combien ce genre de

Zihoka ningoga legume baisse vite de volume une

fois la cuisson consommee

26. Samandari ngo aze gushika 26. Quand Samandari arrive

27. Ati: «Nkeka zahfye hinge ndabe 27.11 dit: «Sans doute que les

nihembure legume sont cuits: je me restaurer

28. Arapfundurura ink6no asanga 28. 11 souleve le couvercle et trouve

zahotse qu'ils ont baisse de niveau

29. Ayirasa umunwa ati:« Urab6na 29. 11 crie bien fort: «Comment

ng6 andira inyabutongo» donc !il a mange mes legumes»

30. Umwami ati : « Ntazo narfye» 30. Le roi replique en disant

« Je ne les ai pas manges »

31. Samandari arabandanya ashira 31.Samandari continue de plus belle

induru hejuru en elevant la voix

32. Umwami ati : « Sigah6 Samandari 32. Ce qui mene le roi adire« Cesse

umugore n 'abana ntibumve uvuga Samandari!il ne faut pas que ma

ko narfye inyabutongo » femme et les enfants entendent que

j'ai mange les legumes»

33. Samandari ati:« Namba, sindi 33. Et Samandari de repliquer «pas

munzira y'uguh6ra du tout je ne suis pas sur le chemin du

silence

34. Ntabaza ariko inyabutongo zanje» 34. Accorde-moi plutot mes

legumes»

35. Umwami amunega inkd cumi ngo 35-. Le roi lui accorde dix vaches pour
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areke kumubeshera qu'il cesse de le calomnier.

36. Nawe ati: «ntiinsublre nlshakira 36. Mais l'autre de dire «n'insiste

utunyabutongo gusa pas, je ne veux que mes legumes

hamagara Abagabo n 'abagore bose

37 Sinshaka inka ndik6 ndapfa 37. Je ne veux pas de vaches je meurs

n 'inzara de faim

38. Arushirizah6 gushira induru 38. Il reprit de plus belle

hejuru ngo bose bavyiimve pour que tout le monde I'entende

39. Umwami amuha ububdnde butanu 39. Le roi lui donne alors cinq vallees

bwuzuye inka pleines de vaches

40Aramwlshura ati : « Mwami, 40.Mais Samandari repondit:« Roi,

appelle tous les hommes et toutes

les femmes

41. le6 mfise nkumenyesha imbere 41. Ce que je pense je vais le faire

yuk6 ntwara izo nka connaitre en public avant d'emporter

ces vaches

42. Umwami arabahamagara bose 42. Le roi appelle, ils arrivent tous

basidukana n'iyonka jusqu'aux bebes

w 'iburiindi »

43. Samandari ati : «Mwami 43. Samandari dit alors : «Mwami

du Burundi »

44.Muhora mudendereza abantu 44. Vous accusez faussement les gens

bagapfa mutabarabiye urubanza et ils meurent avant que vous

n'ayez instruit leur prod~s

45. Nanje nagire ndakudendereze 45. Moi aussi je voulais t'accuser
faussement

46. Uraheza uz6hore uea urubanza 46. Et alors a I'avenir tranche les
rw 'abantu nkuk6 ruri parables selon les faits

47. Ntiibe ucfcira abantu
atdkabi bafise

ubusa 47. Ne tue point les gens pour
rieri sans qu'il y ait une faute de leur
part
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Dans ce conte, le personnage de Samandari incame la liberte interieure dans

I'accomplissement de la vertu

C'est une personne ferme, engagee, qui n'est pas agitee par n'importe queUe

passion. 11 a mis de cote la crainte de la mort qui pouvait la guetter au moment

Oll il peut user de ses strategies afin de prouver la verite au roi. 11 voulait insister

sur la valeur des temoignages et de l'importance du sens de la justice dont les

Bashingantahe devaient assurer la perenite en evitant I'arbitraire « Muhora

mudendereza abiintu bagapjil mutabardbiye urubanza (lexie 44)>> «Vous

accusez jaussement les gens, ifs meurent avant que vous n 'ayez instruit leurs

proces. »

Samandari est une forte personnalite, car il a resiste a toutes les sollicitations,

comme I'octroi des vaches.

« Umwami amuha ububdnde butiinu bWUzuye inka (lexie 39)>> « Le roi le donne

alors cinq vallees pleines de vaches » mais il a refuse. Ce don de vaches pour le

murundi etait une source de richesse, de l'estime etc ...



4. Igisfzimwe giti: « Wanguha !

umuryi nk'abiindi baryi ».

6.Bigihari"ra bibona

sACEGA biti: « mbega

ntiwodutatura? »

41

, v 39
IV.1.1.1.2. NGOMA YA SACEGA

TEXTE EN KIRUNDI TRADUCTION EN FRAN<;AIS

1. Hiibaye umuntu yi"twa NGOMA YA 1. Autrefois, il y eut un homme appeIe

SACEGA NGOMA YA SACEGA

2. Yasanze urupfu n 'igisfzimwe bihari"ra. 2. Il trouva la mort et l'ogre qui

se discutaient.

Urupfu ngo: « Nije ngaba abantu bose La mort dit:« C'est moi qui suis le

uw6 nshatse ndamwfca » createur de tous les hommes et je tue

n'importe chaque foisque je le veux »

un 4. L'ogre replique : «Tu te trompes!

Tu es un trompeur comme tant

d'autres ».

5. Ikigaba abantu ni Imiina yo irema, 5.C'est Dieu qui est createur des

hapfa ijana hakavuka igihumbi.None hommes et donne la vie; s'il y a dix

wewe ugaba abantu gute?" morts naissances. Et s'il y a cents

morts il y a mille naissance comment

peut etre le createur des hommes »

NGOMA YA 6. Au moment de la discussion, ils

wii mugabo aper9urent NGOMA YA SACEGA et

lui demandaient: « Tu ne peux pas nous

rendre la justice? »

7. Ndabacfre urubiinza? 7. Voulez-vous lajustice ?

8. Egome 8. Oui

9. Ndorera, ngi"ye kubwfra umwiimi. 9. Atlendez-moi je vais informer le roi.

Nzogaruka kurubacfra ej6 canke hfrya J'y reviendrai demain ou apres demain

yejo pour trancher

39 DUSOME,5eme annee, Bujumbura, 1986, pp14-18.



12. Umwami arayimuhereza.

13. Amuha n 'abashingantahe ati

« Genda uruce ukw6 rubereye »

15. Baragenda basiinga rwa

n 'igisfzimwe bihiirlra
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10. Aragenda ambwlra umwami ati: 10. Arrive a la cour et dit au roi: «Je

«Ndiigiye guca urubanza ruzompitana» vais trancher le proces qui me coiltera

la vie»

11. Mpa intahe n 'abashfngantahe baze

kumviriza urubanza ng"iye guca nab6 11. Fais-moi l'intahe et les notables

ntibazotlnye gucfsha intahe ah6 pour assister le proces que je vais

itumbereye trancher. Et a leur tour pourront faire la

justice sans toutes formes de proces.

12. Le roi lui donne l'intahe.

13. Les notables et dit :

« Va le trancher correctement »

rupfu 15. Quand ils arrivent sur les lieux

trouvent la mort et l'orge qui se

discutent encore.

16. NGOMA YA SACtGA ati :«Biingwe 16. NGOMA YA SACEGA

biingwe! ahari abagabo ntiharwa ibara. dit :« Cessez, cessez! la OU se trouve

Ing6 mutubwfre ic6 mwiipfuye » les bashingantahe regne l'accalmie.

Venez nous dire sur quO! repose la

mesentente afin que nous pUlSSlOns

vous faire justice»

17. Urupfu ruratangura ruti: 17. La mort recommence et dit:

« Bashfngantahe ic6 dupfa n'rki «Bashingantahe, notre mesentente avec

gisfzimwe ni ukG ciinse kwemera kG arije cette ogre et qu'elle n'accepte plus que

ngaba abiintu bose, nshatse nobamara» c'est moi qui suis le createur de tous

les hommes que je peux les tuer tous

quandje le veux»
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18. NGOMA YA SACEGA ati: «weh6 18. . NGOMA YA SACEGA

ga wa gisfzimwe, uvuga iki? »

19. Navuze k6 Imdna ariy6 nkuru

ariy6 igaba abantu ariy6 irema

demande : «vous I'ogre qu'en dites­

vous? »

19. Je disais que c'est Dieu qui est

I 'Etre Supreme que c'est lui qui est le

Createur, car c'est lui le seul qui donne

la vie

20. NGOMA YA SACEGA abibaza 20. NGOMA YA SACEGA leur

ati: «wa rupfu we, ntuvuze ko ari demande: «Toi la mort, tu dis que

wobamara? »

,
wewe ugaba abantu ushdtse c'est toi qui es le createur des hommes

et que tu peux les tuer comme tu

veux? »

21. Ruti : «cane nyene»

22. Si uko wavuze ?

23. Ni uko navuze

24. Igumire aho

25. Nawe wagisfzimwe we

ntuvuze k6 Imdna ariy6 nkuru?

Ariy6 igaba abantu, yo irema

26. Egome

21. La mort de repondre:« C'est

vraI »

22. Ce n'est pas cela que tu parles ?

23. Je le cortfirme encore

24. Patientez

25. Et vous I'ogre

tu ne dis pas que Dieu est l'etre

supreme ? Qui est createur des

hommes, et qui donne la vie.

26. C'est vrai

igikurU ni Imdna

27. NGOMA YA SACEGA ati: "wa 28. NGOMA YA SACEGA dit: « Toi la

rupfuwe, uratsfnzwe, uragatszndwa, mort, tu n'as pas raison, tu es le

condamne, c'est Dieu qui est I'Etre

Supreme»

29. Rwd rupfu ruti : « urakubiswe intahe 29. Et la mort de dire« tu me

mu gahanga ?Uribonerak6. » condamnes ? Tu vas voir»
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30, Ruramwumviriza rumushinga ay6 30. La mort fait souffrir extremement

kw''izosi NGOMA YASACEGA

SACEGA 31. NGOMA YA SACEGA, a l'agonie,

ba bagabo disait aux notables presents et dit :

YA31.NGOMA

agisambagirika abw'ira

biiringiiho ati:

32.mwabashingantiihe mwe, murama 32. Bashingantahe, je vous invite a

muca urubiinza rw'iza mugab6 ntimuze .etre toujours de bons juges, de faire la

muce urwiinaniye; ari rw6 rwiinaniye justice ; sans aucune autre forme de

NGOMA proci~s comme NGOMA

33.Iyi ntiihe murayishikiriza umwiimi 33. Allez donner cet intahe au roi

34. Ahejeje kuvuga iryo aca aracfkiina 34. Apres cette parole, il rend l'ame

35.Ba Bashfngantiihe baramuterura baja 35. Ces notables enterrerent NGOMA

kumuhamba, baca basubira i bwiimi YA SACEGA et retournerent a la cour

36. Umwiimi ati : « Vyagenze gute ?» 36. Le roi demande : « Comment s'est

presentee la situation? »

37. Bati:« NGOMA YA SACEGA 37. Disent:« NGOMA YA SACEGA

yap/uye » est trepasse »

38.yacTye .urubiinza rw 'urup/u 38.11 a tranche le jugement en defaveur

arutslndlshije ruca ruramwfca. de la mort et l'a tuee.

Si je nohaheni Ce n'est pas a moi d'y perir

Dans ce conte, NGOMA YA SACEGA s'attache a la valeur d' «IBANGA »

ry'abashingantahe (devoir des sages). 11 confere un pouvoir sur l'avenir et une

certaine transcendance humaine, c'est-a-dire la capacite de se situer une fois

pour toutes, au-dessus des contingents et meme des vicissitudes, lies aux

circonstances de temps et de lieu. En s' attachant a cette valeur en effet, refuse de

se soumettre a tout determinisme emanant du dehors en vue de

I' accomplissement de la vertu.
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En effet, NGOMA YA SACEGA est du dedans, un responsable volontaire

d'harmonie autour de lui. 11 detient un sens aigu de la verite et de la justice.

Cette personnalite a ecarte la crainte de la mort meme s'il etait au courant qu'il

s'engage au prod~s qui emporte sa vie. Aragenda abwlra Umwami

ati : «Ndagrye guca urubiinza ruzompitana. Mpa intiihe n 'abashingantiihe biize

kumviriza urubiinza ngiye guca .. .(lexies 9-10)>> «Arrive a la cour, if dit au

roi 'le vais trancher le proces qui me coutera la vie, faits-moi l'intahe et les

notables pour assister le proces que je vais trancher' » afin de prouver la verite

au rupfu qui pensait d'etre a la hauteur du tous. « lc6 dupfiiye n 'rid gisizimwe

n'uk6 ciinse kwemera k6 arije ngaba abiintu bose (lexie 15) »« La mesentente

qui oppose avec cette ogre est qu 'elle n 'accepte plus que c 'est moi qui suis le

createur de tous les hommes ».

NGOMA YA SACEGA, n'a pas donne une importance a sa vie. 11 a mis en avant

une valeur de necessite, c'est-a-dire de quelque chose qui na pouvait plus ne pas

etre, un etat dont il ne pouvait pas se defaire sans trahir le meilleur de lui-meme

(guhemuka). NGOMA YA SACEGA est considere comme un stoYque. 11 etait un

homme sage.

, , - 40
IV.1.1.1.3. UMUGORE W' IBANGA.

1. Hiibiiye umugabo akagira umugore 1. Il etait une fois un homme avait une

mWlza ciine

2. Bavyiiranye abiina ba biri

wd mugabo ahava arapfa

tres belle femme

2. Apres la naissance de deux enfants

Ce mari meurt

3. Sebukwe ngo abibone abwira wd 3. Le beau-pere de la femme oblige

mugore ngo acurwe na murumuna cette demiere a se remaner avec le

w'umugabo

40BIZlMANA P., E.O .Ngaruzwa le 20105/2010.

petit frere de son epoux.
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7. Hac'iye igihe inzara iratera

8. Abiintu b 'umwami bagenda

kirimba

9. Babwira umwaini bati :

4. Wd mugore aravydnka

5. Uko bukeye, uko bwije

abdrondera kumucura bacimak6

abiindiinya abahakanira

4. Cette femme le refusa

5 Du jour au lendemain

les hommes qUI cherchaient la

main de la veuve se bousculerent

elle continua cl refuser

6. Ubukene buratera abiindiinya 6. La pauvrete s'installait mats elle

abubamwo n'dbdna bfwe mw 'lteka continue cl vivre dignement avec ses

enfants

7. Apres un certain temps arrIve la

faim

ku 8. Les fideles du roi se rendirent au

palais

9. I1s disent au roi : « 11 y a une

tres belle femme comme le soleil »« Hari umwfgeme mwzza

ciine, asa n 'irirenga »

10.Yarongowe akiri mut6 10. Elle s'est mariee encore jeune et

arapfdkara none yanse k6 hari uw6 devenue veuve et elle s' est refusee

mucura categoriquement de se remarier

11. Bukeye, wa mwami arfsugiinya 11. Le lendemain, le roi se prepare

12. Aragenda bamushoreje inka 12. 11 a pris le chemin avec des vaches

13. Ashitse araramutsa 13. A l'arrivee, il dit bonjour

14. Wd mugore ngo abibone 14. Quand la femme le constata elle

arungika umwdna aba ariwe yztaba envoyait son enfant il repond cl son

nom

15. Bamubaza ah6 nyina wdbo

Ari ati : « Ntari ngaha »

15. I1lui demande si leur mere est cl la

maison. Et il repond :

«Elle n'est pas ici»
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muta, bariitaha uko.

17. Abiintu b'ilmwami, na babd

mu micungararo bati :

« umugore ariiho yfgize ikinani »

18. Wii mugore a/ata abiina bfwe

bahiingira mw 'ishiimba.

19. Bilkeye kabiri n 'inzara n'dkantu

baja kurondera utilzi twokunwd.

20. Bashikfriye is6ko babona

hfciye umukecuru yiimbdye nezd

21. Arabdbaza ikibdgenza
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16. lIs ont attendu longtemps et

retoumerent sans succes.

17. Les fideles du roi et la population

de I'entourage disaient : « Cette

femme est compliquee »

18. Cette femme accompagnee par ses

enfants s'enfuient vers la fon~t.

19. Apres deux j ours, extremement

tres assoiffes, ils se dirigent vers la

riviere ala recherche de I'eau aboire.

20. Arrives a la fontaine ils ont

apen;us une fee magnifiquement vetue

21. EIle leur demande leurs
. .

mISSIOns

22. Wii mugore aramwfganira 22. Cette femme raconte l'histoire de

amakilba yamilshikiye atidoga. leur malheur sans se plaindre.

23. Wii mukecuru arabaremesha 23. Cette fee les a consoles et a

aca aranyika. disparu.

24. Wii mugore na biibiina

barabiindiinya

25.Bwfje bararyiima muri

ryii shiimba. Aha bilkeye bfkiinguye

26. Basiinga bariahiintu hezd cane

27. Mu ruga hari vyose inkd zuzuye

24. Cette femme avec ses enfants

continuent

25. Ala tombee de la nuit, ils dorment

dans la foret.Au lever du soleil quand

ils se reveillent

26. lIs se retrouvent instaIles

dans un bon endroit

27. Dans un enclos bien equipe

plein de troupeaux de vaches
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Ce n'est pas amoi d'y perir

Dans le present conte, la veuve (umupfdkazi) incame une harmonie interieure

dans I'accomplissement de la vertu. Cette veuve reste ferme sans se plaindre a
son devoir; ason engagement. EIle refuse le remariage pour le bien des enfants.

EIle a resiste a toute forme de passions: la pauvrete «ubukene buramutera

abandanya abubamwo n'dbdna bfwe mw'fteka (lexie 6)>> «La pauvrete

s'instaIle mais elle continue a vivre dignement avec ses enfants»; la faim

«hilc'iye igihe inzara iratera (lexie 7)>> «Apres un certain temps, arrive la

faim » ; la richesse « bukeye umwami arfsuganya, bamushoreje inka (lexies 11­

12)>> «Le lendemain, le roi se prepare, il prend le chemin, accompagne des

vaches ».

La veuve a mis de cote la peur de la mort aussi, eIle garde la dignite, la

perseverance, reste sereine et courageuse au milieu de la tempete, car

l'engagement totalisant ne meurt pas avec l'individu. Il se prolonge dans ses

descendants ou dans ses disciples (gusiga umugani mWlzil) 41.

41 NTABONA A. «De la parole patrimoine a l'image televisuelle }} in A.CA, 2, 1989, p.l04.
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IV.1.1.2. Cas des proverbes

IV.1.1.2.1. Ibiinga ribangwirwa ingata42

11 faut! tresser/ un coussinet/ pour transporter/ Ibanga

«L'engagement est toujours une charge»

Emploi 1.

BlliOME yambaye impuzu

z'umwami kugira haraswe

we umwami ashobore guhiinga

kugira ntihagwe inkumbimu gihugu43.

Emploi 2.

Umugore wa mukuru wacu

bibonekak6 atagikira yaragwaye,

agera kure. Ababanyi biwe

bamuhaniira k6 yomuta akazana

uW-Undi. Mugab6 yagumye

amugwaza atidoga gushika

yItabe Imana44.

42 RODEGEM F.M., op.cit., 554, p.76.
43 NIKOYAGIzE G., Ngaruzwa 15/5/2010.
44 Info. cit.

BIHOME a pris les habits du

roi pour se laisser tuer a sa

place et permettre au rOl de

fuir pour que le drame ne

s'installe pas dans le pays

La femme de notre grand frere

etait hospitalisee pendant

beaucoup de Jours sans

amelioration quand leurs

voisins le constataient, ils l' ont

conseille d'abandonner sa

femme et faire remanage.

Notre grand frere a tenu son

engagement en accompagnant

sa femme dans cette situation

de maladie avec courage

jusqu'a sa mort.
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Le coussinet « Ingata »sert pour les poids lourds que I'on porte sur la tete. 11 sert

a amortir le choc et rendre la pesanteur supportable. Le symbolisme attache a

l'ingata c'est l'acceptation d'une charge.

- Kubanga ingata : c'est donc assumer des contraintes, meme au risque de

perdre sa vie. 11 existe des individus qui acceptent de donner leur vie et qui sont

fideles a leur engagement. L'exemple typique est celui de cet homme Bihome

qui a pris les habits du roi et se laisser tuer ala place du mwami pour permettre

au roi de prendre fuite afin que le drame ne se produise pas dans le pays45. C'est

le cas aussi de cet homme qui a mis de cote le mauvais conseil donne par les

voisins. 11 a maitrise sa souffrance fermement son engagement avec courage et

soutenait sa femme jusqu'au demier jour de sa vie. 11 a ecarte toute forme de

passion en vue d'accomplir son engagement.

45 Info. cit.
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IV.1.1.2.2.Ibiinga ntiryonza n;fiwo ryonjeje yamana akarembe46
•

fL'IBANGA/ il ne fait pas/maigrir /meme celui qui/il maigrit/il garde la

fraicheuL

«L'engagement totalisant ne fait pas maigrir, meme celui qUI en maigrit, il

garde toujours sa fraicheur »

Chez M., ils sont souvent frappes

par la faim, mais ils ne s'adonnent

Emploi 1 :

KwaM. bama bashonje mugabo

ntibakorakora, kanatslnda na sekuru

wabo ntiyiba. Naho yagira ingorane

murug6 ntiyata ubwoko47
•

pas aux actes de vol. Par aiIleurs

meme leur grand-pere ne volait

point. 11 reste courageux malgre

problemes familiaux.

ses

Emploi 2:

Umwana wa mushikanje yabuze nyina

akiri mut6. Haciye imIsi aregwa na

muka se akama amwima ivyo akeneye.

Uwo muka se yama agomba

kumushurashuza n'abandi bagabo

bamuha inzoga. Uwo mwana yarigumije

gushika aje kWl1.baka urwiwe48
.

46Info. cit.
47 SAKUBU , E.O Rusaga ,le 16/05/2010.
48 KIVONDAGARA, B.O Ntiinda, le 16/05/2010.

Ma niece a perdu sa mere etant

jeune. Apres un certain temps, elle

est eduquee par lamaratre qui la

traitait mal en la privant ce dont eIle

avait besoin. EIle a souhaite

I'entrainer aux actes de prostitution

avec des gens qUI lui donnaient

souvent de I'a1cool. Cette fiIle est

restee fidele a son engagement

jusqu'a son mariage.
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L'homme fidele a son engagement ou a son devoir d'etat peut lui maigrir et

meme souffrir, mais il demeure serein et courageux dans des situations

compliquees. C'est ce que le proverbe symbolise par l'expression :

kwfunana akarembe

« garder sa fraicheur »

Dans les situations donnees par nos informateurs, nous constatons l'exemple de

cette familIe M. qui est minee par la faim et s'est reservee des actes de vol tout

en restant courageux comme son pere devant une situation dangereuse49
• Dans

ce meme ordre d'idees, l'autre cas est de cette jeune filIe qui s'etait retenue a

toute tentative qui l'amene a la prostitutionjusqu'a son mariage50
•

Normalement, une filIe qui perd sa virginite, devient autre: elIe ne se compte

plus parmi la categorie des filIes, la societe ne lui connait plus de place en son

sem.

49 Iufa. cit.
50 Iufa. cit.
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IV.1.1.2.3. Ibiinga riruta ingabire.51

/L' IBANGAI est plus grand que lIe doni

«Le devoir vaut mieux que tout don»

Emploi 1 :

Ingabire uhawe, kubera ubukene

utavuye ku mutima, akUrikiwe

n'agasiiziiguro ntaco imaze, wo

kwigumya ukayiheba52
•

Emploi 2 :

Umiintu bononeye umwana,

bamuha amafaranga kugira

ahore. Yari akenye, araryumako

aterwa ubw6ba, arashengeza

uwo mubisha53
•

Le don materiel obtenu suite a la faim

qui est surtout suivi de geste de mepris

n'a plus de valeur. Il vaut mieux de

s'abstenir et le laisser.

L'homme dont l'enfant a ete viole, a

refuse d' etre corrompu par une somme

d'argent. Malgre sa pauvrete, le

terrorisme, il a denonce ce malfaiteur.

Le lexeme «Ingabire» vient du verbe «kugaba» qui signifie donner.

Naturellement, on fait don (ingabire) acelui qu'on aime, qui accomplit des actes

louables. Au contraire, il arrive que l'individu re<;oive « ingabire » apres avoir

fait un travail ou un geste qui trahit sa personnalite ou son honneur.

« Beaucoup de bahutu riches voyant leur carriere socio-politique

bloquee, chercherent ase degager et passerent dans la categorie

des batutsi. Ce procede se nomme kwlhutiira »54.

L'homme d' «IBANGA» ne cede pas aux passions comme a la richesse. Il se

maitrise meme lorsqu'il est moins fortune. Le don materiel accompagne de

51 RODEGEM F.M., op. cit., pAl.
52 Info.cit.
53 MAZORU S, E.O, Ngaruzwa, le 020105/2010
54 GAHAMA, J., Le Burundi sous l'administration beIge: Iaperiode du mandat beIge (1919-1939), Martha1a,

Paris, 2001, p.288.
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gestes de mepris n'a plus de valeur. 11 vaut mieux s'abstenir. C'est le cas aussi

d'une personne qui a refuse d'etre corrompue pour qu'elle ne puisse pas

denoncer celui qui a viole son enfant55
•

55 Info. cit.
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IV.1.1.2.4. Ibanga riruta ikibando.56

/Le secret! il surpasse/un gros baton!

« Le devoir est au dessus de la menace»

Emploi 1 :

Umfmtu avuga ukuri, agendera

ubfmtu, ashaka ko aho ad

harangwa umutekano ;

iciza, naho bomutera ubw6ba

canke bakamugirira nabi ntac6

bimubwlra57
•

Emploi 2 :

Mwenewacu NYOGOZA yamaze

umusi wose akUbitwa, at6tezwa ngo

yemere k6 inarume adwe yatwaye

inka z'funubanyi kandi ad ikinyoma ;

aravyanka58
•

L'homme qui dit la verite, qui est guide

par la sagesse, veut que la paix, le bien

regnent la ou il se trouve; il reste

indifferent meme s'il subit de terrorisme

et des menaces.

Mon frere NYOGOZA a passe toute

la journee sous la torture et menaces

pour charger son oncle le vol de

vaches de son voisin alors que ce sont

des mensonges ; il a refuse.

Le gros baton (ikibando) c'est pour frapper, effrayer. Il y a donc l'idee de la

force physique, de la violence de tout, qui consiste a faire agir une personne

contrairement a sa volonte et sa structuration interne.

Une personne integre ne craint de dire la verite, il garde son creur dur et reste

indifferent meme si menaces pesent sur lui. Il manifeste le courage de vaincre la

peur. L'exemple illustratif est de Nyog6za qui a passe toute la journee sous la

56 RODEGEM F.M., Sagesse kirundi, n0545, p.76.
57 BIGENDAKO P., £.0. Ntlinda, le 15/05/2010.
58 NcAMATwI G., £.0., Mirango le 16/05/2010.
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torture et les menaces pour qu'il puisse charger son onele le vol des vaches mais

sans succes59
•

IV.1.1.2.5. Ibiinga ribangirwa umuheto60

/L'IBANGA/il se fait tendre/l'arc/

« L'engagement totalisant impose des obligations»

EmpJoi 1 :

Umushingantahe yatiwe

asanze abantu barwana

ntaca iruhande, araja

hagati yabo, adatlnya

guk6mereka, akabumvlkanIsha61

Emploi 2 :

Muka M. amaze

guptakara, bene wabo

n'umugab6 bag6mvye kwiganzira

it6ngo ry'umugabo arabankira

ylyemeza kutarirekura kugira

arimire abana nah6 yab6na ko

urugamba rut6r6she.

Umusi umwe bamusanzey6

baramukomeretsa62

Un mushingantahe investi quand il

rencontre des gens qui se battent, ne

passe pas a cote, il se met entre eux

sans craindre d'etre victime afin qu'il

puisse les reconcilier.

La femme de M. devenue defunte,

les freres de son man voulaient

s'approprier la parceIle de son mari

et a refuse. EIle s'est engagee pour

que ses enfants trouvent de quoi

vivre meme si eIle constatait que

c'etait une lutte qui n'est pas facile

a mener. Un jour, ils l'ont trouvee

dans cette propriete et l'ont blessee.

Quant a1'image d'umuheto/arc, eIle symbolise la defense.

Kubanga umuheto: «Fabriquer un arc; s'engager a la guerre ». Dans le

contexte de ce proverbe, l' IBANGA correspond al'engagement, au devoir; ala

59 Info. cit.
60 RODEGEM F.M., Sagesse kirundi, n0543, p.76.
61 NTffiASOBwA, E.O., Ntiinda le 12/05/2010
62 Info.cit.
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L'IBANGA requiert des sacrifices, des renoncements de maitrise de soi. Nous

avons le cas de K. qui s'est maitrise lorsqu'on lui a annonce la mort de sa mere.

11 s'est retenu et reste lucide malgre que cette information etait alarmante67
•

«Mu mico y'abarundi, si vyzza kurira imbere Y'Uwukwdnka

" k' k "k k' h'" 68can e umwere a 0 us avuye, urzgumya. »

«Dans la culture burundaise, il n'est bon de pleurer devant ton

ennemi ou de lui montrer que tu es fdcheux, tu te maftrises.»

Comme nous l'avons signale plus haut, une personne qui detient l' «IBANGA»

est caracterisee par l'esprit de se maitriser. Nous avons le cas de l'institution

judiciaire est incompatible avec la violation du secret de la deliberation des

juges, avec la corruption, avec le mensonge et d'autres degats corrosifs pour la

societe69
. Dans ce cas le juge doit faire preuve d'une retenu queUes que soient

les soUicitations.

Synthese du corpus

Au terme de cette analyse sommaire, il se revele necessaire de mettre en exergue

un point relatif a l' «IBANGA» tel qu'il se manifeste dans quelques contes et

proverbes qui ont retenu notre attention.

L' «IBANGA » est un concept analogique, ayant une signification

fondamentale identique, mais ayant des contenus contextuels variables selon les

usages. Et la ou il a la densite semio-affective maximale, c'est dans les contextes

ou il constitue un engagement totalisant ne supportant pas son contraire. En

s'attachant cl la valeur d' «IBANGA» en effet, on refuse de se soumettre a tout

determinisme emanant du dehors. Dans ces textes litteraires qui font objet de

notre corpus, mettent en evidence des personnages courageux, lucides, fideles a

leur engagement qui sont prets a se sacrifier pour les autres. I1s ont mis de cote

67 Info. cit.
68 Info. cit.
69 Info. cit.
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la peur, la crainte de mort, la richesse, la souffrance ou tout autre forme de

passions quand il est question d'accomplir la vertu. Le concept d' «IBANGA»

s'inscrit dans la morale stoYque a ce niveau. Nous voyons que la morale

burundaise n'est pas renfermee sur elle-meme, elle est dans le sillage des autres

morales du monde.

Apres l'analyse du concept d' « IB.ANGA» aux contextes des contes et des

proverbes, nous allons entamer le chapitre de I' approfondissement

anthropologique d' « IB.ANGA» qui va cloturer notre travail.
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CHAPITRE CINQUIEME : APPROFONDISSEMENT
ANTHROPOLOGIQUE DU CONCEPT
D'<<1BANGA».

Au cours du present chapitre, nous allons VOIr comment I'IBANGA se

maintient, se perd et les consequences qui s'attachent cl celui qui perd cette

valeur combien importante dans notre societe burundaise.

V.I. Le maintien de l'« IBANGA »

Le maintien de 1'« IBANGA » exige une force morale incommensurable. Celui

qui s'engage cl garder jalousement son IBANGA doit fournir des efforts de soi

sur soi. Il accepte meme de mourir pour son « IBANGA ».

« Umuntu w'umugumyabiinga ni umuntu atihindukiza

mw''ijiimbo, adatwiirira hejuru, ari umugore aragumya

amabiinga yasezeranye n 'umugabo wiwe co kimwe n 'umugabo

k ' 70
U 0 nyene» .

« L 'homme fidele it I'engagement, c'est celui qui ne change pas

ses propos, qui ne dit pas it haute voix ce qu'il a dit. Si c 'est une

femme, elle garde jalousement les engagements qu 'elle a

contracte avec son mari. 11 en est de meme pour le mari ».

Le maintien de 1'« IBANGA» implique aUSSl le fait de respecter

scrupuleusement son engagement; c'est-a.-dire en quelque sorte la parole

donnee. Ce respect est intimement lie au fait d'avoir un umutima au sens

cultureI du mot. Partons de cet exemple d'un proverbe« Ijambo rigukUnze

rikuguma munda ».

Dans cette situation, Ijambo qu'il ne peut pas etre dit a. n'importe qui, devient

<<1BANGA ». L'« IBANGA» s' elargit a. certaines actions ou a. certains

70 SIMBAKwIRA c., Appuye par trois autres infonnateurs cites, E.O, Ntiinda, 15/05/2010.
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comportements socialement non publiables »71. L'« IBANGA » doit etre garde a
l'interieur du detenteur. L'inda represente le lieu profond, l'interieur de

l'homme all il peut faire un jugement personnel, consulter l'umutfma avant de

prendre une decision sur ce qu'il va dire et ce qu'il va garder.

Il faut aussi que l'on fasse ce qu'on doit faire pour ne pas manquer a son

IBANGA. Celui qui n'observe pas les exigences d'« IBANGA» encourt des

sanctions sociales prevues par la coutume.

Par exemple, un « mushingantahe » qui devoilait ce qui avait ete dit au cours

d'une deliberation d'un palabre avant la proclamation etait punie. La punition

servait de correction. Apres avoir execute la punition, il pouvait etre reintegre

dans la famille des bashingantahe. Grace a son « IBANGA », un

« mushingantahe» n'a pas peur de s'exprimer sur ce qu' il connait ou

d'intervenir en cas de conflit meme s'il est menace de mort.

Malheureusement, a cause de sa fragilite, 1'« IBANGA » se heurte it plusieurs

obstaclespoussant ainsi les esprits faibles it ne pas tenir pour l'<<1BANGA »

jusqu'au bout.

V.2. La perte de I' «IBANGA»

L'expression Kumena ibanga (perte de l'ibanga) est le contraire de Kugumya

ibanga( maintenir ibanga). Nos informateurs donnent it cette expression Kumena

ibanga la signification de commettre l'irreparable de passer outre les normes

tracent par la societe. Dans cette ordre d'idee, A.NTABONA dit :

«La cassure de I' IBANGA consiste en violation du secret, la

violation d'interdits d'ordre sexuel, matrimonial et familial, le

71 BAYA.GA M. : Analyse semio-anthropologique du proverbe Rundi : ijiimbo rigukiinze rikuguma mu nda;

Bujilmbura, Memoire, D.B.,1990, p.50.
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manquement CL ses devoirs fondamentaux: d'epoux, de pere, de

h" ....h 72mus znganta e» .

La valeur d' «IBANGA» aussi noble et mise en cause par plusieurs

facteurs qui font que celui qui est habitue par celui-ci ne parvient pas a
resister pour la garder.

Void ce qui compromet 1'« IBANGA» et les proverbes correspondant selon

A.NTABONA.

« -le mensonge : « Ukuyiiga n 'umubeshi ni ukumena IBANGA»

« Causer avec un menteur c'est deverser par la terre le secret de sa vie».

-La gourmandise: «Ntawurondera umukilnzi k'umukilnzi w'inda»

«on ne cherche pas un ami Men cher aupres d'un

gourmand»

-Indiscretion: « Urupfu uruyiigiye uwutabuze, uba umenye IBANGA»

« Parlant de la mort a celui qui n'a jamais perdu un membre de

safamille c 'est comme rependre par terre le secret de sa vie »73.

L'indiscretion peut etre liee a l'ignorance et a la naIvete. Quelqu'un peut

divulguer un secret sans toutefois savoir effectivement qu'il devrait le garder

jalousement.

L'homme sans« IBANGA» c'est celui qui ne respecte pas les engagements,

les exigences de la societe. Cette personne passe outre les regles de la societe et

ne craint pas de les violer.

72 NTABONA A., : « Proposition d'une methode d'analyse des textes litteraires rundi)} inA.CA ,1993,p.174.
73 ' •NTABONA A., op, Clt., p. 179-181.
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V.3. Les consequences qui s'abattent sur quelqu'un qui perd son
«IBANGA»

Le «kimenabanga » (le briseur d'IBANGA) et le gipfamutima (quelqu'un dont

le creur est mort) sont des personnes chez qui on ne se trouve pas de dignit6. Ce

sont des personnes indignes, des malappris. Ce sont des personnes qui ne

meritent pas l'honneur. Elles ne sont pas considerees par la societe. Nous allons

aborder quelque cas qui font que la personne qui perd 1'« IBANGA» soit

reellement deconsideree par la societe et nous allons passer en revue quelques

punitions infligees aux personnes qui commettaient des fautes.

V.3.l. L'exclusion de la famille ou de la communaute (Gucibwa mu

muryango)

Le phenomene d'exclusion de la famille etait inflige aquelqu'un qui manquait

tres gravement au devoir d'« IBANGA». L'exclusion de la famille

dite «Gucfbwa mu muryiingo» etait une punition infligee aux enfants qui

commettaient des delits tres graves par exemple une fille qui a con9ue une

grossesse illegitime, un gar90n qui ose battre son pere ou sa mere, celui qui

injurie les autorites, mensonge ala cour royale. D'autres punitions sont infligees

aux gens qui commettent ces fautes.

V.3.2.l. Une grossesse illegitime

Apropos de la grossesse illegitime, toute la famille etait supposee impliquee

dans l'affaire. La fille qui avait con9u une grossesse illegitime etait jetee dans le

gouffre tandis que sa famille etait spoliee74
•

V.3.2.2. Un gar~on qui injuriait ou battait son pere

74 NTAHOKAJA J.B., op. cit, p.143.

·wc
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Un gan;on qui osait injurier ou battre son pere payait une amende suivant la

richesse. Il pouvait par exemple payer une vache, une chevre ou une houe. En

cas de blessure ou de fracture, le gan;on ajoute les frais de sante (inldindo)75.

V.3.2.3. Kudedemba (Le radotage)

Le «kudedemba» c'est l'injure aux autorites. Une personne qui commettait un

tel delit etait punie gravement. Les membres de la famine apportaient au roi une

amande sous forme de vache (ingor6re) parfois la famille demandait

l'autorisation speciale de tuer le coupable. De la sorte, ils sauvaient le reste de la

famine. En fait, l'erreur commise par un seul membre de la famine rejaillissait

sur les autres membres: «le systeme traditionnel insistait sur le moi­

communautaire asauvegarder atout prix »76.

V.3.2.4. Le mensonge it la cour Royale

Le mensonge a la cour royale etait puni par l'offrande d'un taurillon bien gras

(ikimasa). Des cruches de biere etaient egalement donnees aux notables et aux

danseurs du roi (intore) acette occasion.

La pratique d' «uguca umukenke» consistait arenvoyer l'enfant de la demeure

pour qu' il aille vivre ailleurs.les enfants de ce type n'avaient meme pas le droit

de reclamer un heritage.ils mouraient de la nature.

« Umwana WG muvyiiriinje yama akubita abavyeyi yapffcye yangiira. »77

« L 'enfant de ma cousine qUi battait leur parent etait mort errant. »

Nous remarquons cependant que ce chatiment affecte le fond de la personnalite.

L'enfant n'est plus accepte comme membre de la famille. Il se voit refuser de

participer aux activites elementaires de la famine. Il se voit couper de tous les

liens qui l'unissaient aux siens. C'est done un mort social.

75 Idem, p.142.
76 NTABONA A. «Profondeur et 1imite d'ubumwelUnite au Burfindi et 1eurs Implications sur 1es rapports

culture et developpement» in « A.CA :XXV, n03, Mai-Juin 1985, pp.146-165

77 MPFAGUHORA B., KO Ngaruzwa le 22/05/2010
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V.3.2. L'exclusion du partage

Contrairement au phenomene de I'exclusion de la famille ou de la communaute

humaine (gucibwa mu muryiingo ou kwiingiinzwa), l'exclusion du partage dite

(gucira umukenke) etait une punition de la part de la societe. Bien que meme

cette exclusion du partage soit un acte deshonorant par excellence, des punitions

infligeant aux personnes qui se montraient indignes etaient non violentes.

En effet, I'homme doit respecter les regles de la societe. En cas d'aberrance ou

de non-conformite aces demieres, aux coutumes et aux mreurs de la societe, la

personne est deshonoree. Elle n'est plus consideree par la societe.

«Iyo umuntu yak6ze ibidakorwa, aba yamenye ibiinga,. bose

biiramuhunga ntiiba akija mu biindi. »78

« Si quelqu 'un comme I 'irreparable, il a brise I 'engagement

totalisant. il na va plus les rencontres des autres. »

certes, si une personne simple (umuntu abiiyabiiye) a commis une erreur, queUe

que soit sa lourdeur, elle peut demander pardon a son entourage. Toute fois on

lui exige des cruches de bieres pour reparer les pots casses. Si c'est une

personne qui a conclu des engagements en pretant serment tout s'irreversibilite

pourlui:

Au Burundi on demandera a quelqu'un de jurer sur sa file pour s'assurer qu'il

vouera envers ses engagements le meme respect que celui qui voue a la virginite

de sa fille.

Precisement pour investir un MushinganHihe il prete serment en disant :

« Iryo biinga ndaryemeye .Ninarimena ririimena

agahiinga.Ndemeye kuzotiitura abatiise, kuzoJasha impJumvyi

78 HAKIZIMANA I., L'institution des Bashfngantiihe du Burundi, Memoire, ENS, Bujumbura, 1976, p.28.
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n 'abapjiikazi ... Ndarahiye k6 nzovitga ukuri kumwe guca muzfko

ntigushe, nklgiza kure iniibi ».

Ce qui signifie : Ce devoir je l'accepte, si j'y manque qu'il me casse le crane. Je

m'engage a. reconcilier ceux qui sont en conflit, a. defendre les orphelins et les

veuves. Je jure que je dirai la verite qui passe par le feu sans bruler et eloigner

tout mal partout Oll je serai.

Dne personne qui a prete serment et qui passe outre un serment aussi riche de

signification comme nous le voyons dans les precedents serments, la societe la

sanctionne severement. Et la sanction la plus efficace et non violente etait celle

de « gucfra umukenke ». Cette expression est composee de guca (couper)

support de gucira (couper pour) et d'u nom «umukenke» (chalumeau) qui

signifie donc couper quelqu'un (un chalumeau).C'est-a.-dire refuser tout partage

avec quelqu'un.

La pratique de « gucira umukenke » au sens strict s'appelait autrefois « guharira

ivomo », crest-a.-dire qu'on laisse la source d'eau a. cet homme qui a manque a.

son devoir d'homme. La source qu'il partageait avec les autres est laissee a. lui

seul.

Dne personne qui manquait a. ses devoirs d'« IBANGA» subissait de severes

punitions. Neanmoins, il pouvait demander pardon pour pouvoir reintegrer

dans la societe.

Au terme de ce chapitre, nous tenons it signaler que la valeur d'« IBANGA »

n'est pas accordee it n'importe qui. L' «IBANGA » est une valeur qui est

impliquee par beaucoup de facteurs que nous n' avons pas pu enumerer

integralementau cours de ce chapitre. Il est a constater qu'une personne qui a

commis l'irreparable etait sanctionnee par la societe de fayon severe. Toutefois
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la personne pouvait se racheter et demander pardon a la societe afin de la

reintegrer mais, les sanctions trop severes n'etaient pas toujours appliquees.

« Intahe ntihana irahaniira »

« L'equite ne punit pas, elle conseille ».
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CONCLUSION GENERALE

Au terrne de notre etude, nous aimerions donner une vue d'ensemble des etapes

parcouru et voir si nous avons atteint les objectifs que nous nous etions fixe dans

l'etude de notre theme. Nous avons analyse le concept d' «mANGA» comme

morale stoYque a travers quelques textes de style oral rundi.

Dans notre introduction generale, nous nous sommes attele a preciser la

problematique au cours de laquelle nous nous demandions si le Murundi par

« IBANGA »peut agir comme un stoiquepar sa theorie morale. En effet, tenant

compte de ce questionnement nous avions degage quelques hypotheses. Nous

posions que l'IBANGA pourrait principalement signifier le secret, la profession,

l'engagement totalisant ; que ce concept d' «IBANGA »a travers quelques textes

de style oral rundi pourrait se manifester comme morale stoYque quand il s'agit

de l'accomplissement de la vertu; et que 1'homme qui trahit l' «IBANGA »

pourrait subir des sanctions par la tradition. Pour verifier, nous avons articule

notre travail en cinq chapitres.

Le premier chapitre s'articule sur deux dimensions a savoir le cadre theorique et

la methodologie du travail. Pour construire ce cadre theorique, nous avons

elucide des terrnes afin d'assurer aux lecteurs de notre travail une bonne

comprehension. Ace qui est de la methodologie utilisee, apres avoir identifie le

lieu d'enquete nous avons procede a la preparation de l'enquete avant de rediger

le questionnaire d' enquete. Ce questionnaire est subdivise en deux. La premiere

partie conceme le lexeme «IBANGA» et la deuxieme est liee aux contes et aux

proverbes en rapport avec l' «IBANGA». Ensuite, nous avons procede a la

methode d'analyse et d'interpretation des textes de style oral rundi a savoir les

contes et les proverbes. Nous avons fait recours a la semantique qui etait notre

preoccupation.
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Le deuxieme chapitre developpant la morale stoique dans le contexte

philosophique stoicienne. Le stoicisme est une doctrine morale philosophique

qui a vu le jour dans la periode hellenistique avec son fondateur Zenon de

Cittium etait etendue sur plusieurs annees depuis le troisieme siecle ay. I.-C.

jusqu'au cinquieme siecle ap. I.-C.

Le stoYcisme a subi des revisions au cours de sa vie. C'est pour cette raison qu'il

connait trois phases: I'ancien stoicisme, le moyen stoicisme et le stoicisme a

I'epoque imperiale.

Le systeme philosophique des stoiciens est divise en trois parties qui sont tout a

fait complementaires : la logique, la physique et la morale.

La morale stoicienne est centree sur les regles de conduites humaines. Cette

morale contient des elements qui ont une grande ressemblance avec ceux de la

morale burundaise.

Pour les stoiciens, apropos du destin, tout ce qUI arrIve chez l'homme est

preprogramme. 11 serait bon a l'homme de se soumettre a la volonte de l'etre

supreme et d'y attendre sa destinee. Pour les stoiciens, l'accomplissement de la

vertu necessite une fermete absolue, que la mort et toute autre passion n'ont pas

de place.

Le troisieme chapitre conceme l'etude du concept d' «IBANGA ». Le terme

« IBANGA » couvre un champ notionnel tres vaste et complexe. L' «IBANGA»

en tant que signifiant, renvoie a plusieurs signifies et varie seIon les contextes

dans lesquels il est utilise. L« IBANGA ». peut renfermer l'idee de discretion

par laquelle on fait sciemment preuve de retenue. L« IBANGA» peut signifier

la profession, la vocation. 11 peut egalement etre compris dans le sens

d'engagement totalisant Oll il exige une fermete d'ame, la maitrise de soi-meme ,

la perseverance.
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L' «IBANGA » en tant qu'engagement est al'antipode du destin. L'homme de

l' «IBANGA » est celui qui s'engage avec une certaine radicalite et maltrise ses

passions face a l'accomplissement de la vertu. Il ya un rapprochement entre le

concept d'« IBANGA» et la morale stoYque dans 1'accomplissement de la vertu.

Pour ces deux mentalites, l'homme possede en lui une force qui l'incite a
accomplir la vertu. L'homme ne se soucie ni la peur ni la mort ni tout autre

forme de passion. L'homme vertueux est caracterise par la sagesse par une

fermete absolue de 1'ame.

Le quatrieme chapitre parle de l'analyse du concept aux contextes des contes

des proverbes rundi. Dans ce chapitre, notre preoccupation a ete de nous

interesser a la manifestation de 1'« IBANGA» dans quelques contes et

proverbes rundi. L'« IBANGA» est au-dessus de toute passion. L'homme

attache al'IBANGA se radicalise de se soumettre atout determinisme emanant

du dehors. Le concept d'« IBANGA» s'inscrit dans la morale stoYque a
l'accomplissement de la vertu.

Le cinquieme chapitre nous expose l'approfondissement anthropologique du

concept d'« IBANGA ». L'homme qui tient 1'« IBANGA» est toujours

respecte. Il n'existe pas de cadre a l'interieur duquel on puisse violer

impunement son « IBANGA ». Tout essai de tricherie s'avere etre inutile. La

perte de l' «IBANGA» ne passe jamais inaper<;ue. EIle entraine une sanction au

sens sociologique du terme. On note que la nature est le poids du chatiment

varient. Un« Mushlngantahe » investi qui passe outre un serment, la societe le

condamne severement. La sanction la plus efficace et non violente etait celle de

«gudra umukenke ». Une grossesse illegitime pouvait entrainer une s~ction de

« Gudbwa mu muryango ». Une fiIle qui avait con<;u une grossesse illegitime

pouvait etre jete dans le gouffre tandis que sa famille etait spoliee. Un gar<;on

qui osait injurier ou battre son pere pouvait payer une amande et les frais de

sante en cas de blessure. Les mensonges a la cour etait une faute grave; une
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personne qui le commettait pouvait l'offrande d'un taurillon bien gras et des

cruches de biere.

La conception de I' «IBANGA » occupe une place primordiale dans la societe;

elle constitue la base sur laquelle se fonde la personnalite telle que la societe la

souhaite. C'est dans cette optique qu'on fait rappel aux hommes qui sont

impregnes dans cette valeur « IBANGA» qu'ils la vivent, qu'ils assument

convenablement leurs engagements, leurs devoirs et contribuent efficacement a
l'edification de la societe pour le bien-etre de tous les membres de la collectivite

humaine.

Cependant, nous n'estimons pas avoir tout dit sur le sujet. Notre travail se

presente simplement sous forme d'une contribution a l'analyse du concept

d' «IBANGA» a la morale stoYque et pourra toutefois servir ades recherches

ulterieures plus fouillees.
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ANNEXES

I. QUESTIONNAIRE D'ENQVETE

A. POUR LA SIGNIFICATION DU LEXEME« IBANGA»

1. Ku bwftwe ijambo «IBANGA» risigura iki? Uryumva mu bury6

bl1ngahe?

Pour toi, que signifie le mot « IBANGA » ? Tu le comprends de combien

de fayon?

2. Iy6 bavuze ng6: «Urya mfintu ni umugumyabanga», baba bashatse

kUvUga k6 ameze gute ?

Qu'est ce qu'on veut signifier par l'expression « cet homme est attache a
l' «IBANGA» ?

3. Umugabo w' « IBANGA» amera gute ?

Comment se comporte un homme d' «IBANGA » ?

4. Umugore w' «IBANGA» amera gute ?

Comment se comporte une femme attachee al' «IBANGA » ?

5. UmwIgeme w' « iBANGA» we amera gute ?

Comment se comporte ason tour, une fille attachee al' «iBANGA » ?

6. Aya majambo asigura iki mu Kiriindi ?

- Kumena« IBANGA ».

- Kugumya «IBANGA ».

Que signifie ces expressions en Kirundi ?

- Casser «IBANGA ».

- Maintenir «IBANGA ».

7. Iy6 bavuze ko umuntu ari « ikimenabanga » aba ameze gute ?

Quand on dit que que1qu'un est« lkimenabanga» comment se comporte­

t-il ?

8. Iy6 bavuze ko umuntu ad «umugumyabanga» aba ameze gute?
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Quand on dit que quelqu'un est mugumyabanga» comment se comporte­

t-il ?

90 Hoba hari aho hambere ibihano vyahabwa uwamenye « IBANGA»?

Existerait-il dans le passe des sanctions infligees a l'individu qui a trahi

l' «IBANGA » ?

B. QUESTIONNAIRE LIE AUX PAREMIES ET AUX CONTES

10 Uyli mwIbutsa wari umaze kuwl1mva ?

As-tu deja entendu parler de ce proverbe?

20 Hari uw6 wawucIriye dinke uwawliguclriye ?

L'as-tu profere a une personne ou on te l'a profere ?

30 Hari habaye iki ?

Que c'etait-il passe?

40 Watanguye kuwl1mva ryari ? Ukiri mut6 canke ukuze ?

Quand as-tu commence ai'entendre ? Quand tu etais encore jeune ou dans

ces jours ou tu es adulte ?

50 Niwaba atawe urawl1c1ra canke uwurawuguclra weh6 wowiica habaye

°ki ?1 0

Si tu ne l'as pas encore profere pour quelqu'un ou si tu l'a pas encore

profereo Tu le profererais dans queUes circonstances ?

60 Hari iylndi myIbutsa ijanye n'« iBANGA » uzi ? Uretse lyl

ndakubabijije?

Y-a-t-il d'autres proverbes en rapport avec le mot« IBANGA» hormis

ceux sur lesquels je viens det'interroger?

70 Hari imigani mwoba muzi ijanye n' «iBANGA»?

Connaissez-vous des contes en rapport avec l' «iBANGA».

Urak6ze

Merci.
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;: 11. LISTE DES INFORMATEURS

Npm et prenom Fonction Colline Commune Sexe Age
;:~

G~GUM. Cultivateur Ngaruzwa Ryansoro M 68

MbNuNIs. Cultivateur Ngaruzwa Ryansoro M 75

B~OMBWAP. Cultivateur Mirango Ryansoro M 70
n~~'

BIDTETE Cultivateur Rusaga Ryansoro M 66
,::::~

BfzIMANAP. Cultivateur Ngaruzwa Ryansoro M 73
:~~

-- '..:;

NYOGOZAC. Cultivateur Ngaruzwa Ryansoro M 82
: ::~j

::i

N<;tIMBIGIRI F. Enseignant Ngaruzwa Ryansoro M 65
:.:

Nl)IRABIKA G. Enseignant Ngaruzwa Ryansoro M 60
")

N1}IKUMANA S. Cultivateur Ngaruzwa Ryansoro M 61,.
'::.

N@AMATWIJ. Cultivateur Mirango Ryansoro M 66
:{:

N11A.MASIDMIKIRO Cultivateur Ngaruzwa Ryansoro M 67
G.;:

:t
~FAGUHORAB. Cultivatrice Ngaruzwa Ryansoro F 72

RUWEMVERA Cultivateur Ntiinda Ryansoro M 69
,.:

NI[COYAGIZE J. Cultivateur Ngaruzwa Ryansoro M 60
,}

SINrnAKWIRA L. Cultivateur Mirango Ryansoro M 64
<".
';:
~:::

M4tPANGO Cultivateur Ntiinda Ryansoro M 73

MAzURUC~ Cultivateur Ngaruzwa Ryansoro M 68
~<;:

: :~:

KIyoNDAGARA Cultivateur Ntiinda Ryansoro M 66
::!

sAltCrnu Cultivateur Ntiinda Ryansoro M 69
~:<:,

NTmASOBWA Cultivateur Ntiinda Ryansoro M 62
:·m

BIcfENDAKO Cultivateur Ntiinda Ryansoro M 72
:r

"::::

MAJIMBIE. Cultivateur Ngaruzwa Ryansoro M 71
;,t


