Université du Burundi

Dép6bt institutionnel officiel https://repository.ub.edu.bi
Grenier du Savoir du Burundi Mémoires et Théses
1983

Religion et revolution : le prétre noir face
a ses responsabités , dans le roman de
V.Y. Mudimbe entre les eaux

Barusasiyeko, Pierre

UB, Faculté des Lettres et Sciences Humaines

https://repository.ub.edu.bi/handle/123456789/1086
Téléchargé depuis le dépot institutionnel officiel de I'Université du Burundi



UNIVERSITE DU BURUNDI

FACUILIE DES LIETTRIES ET SCIENCIES HIUMAINIES
DEPARTEMENT: Langue et Littérature Francaises

RELIGION ET REVOLUTION :
LE PRETRE NOIR FACE A SES RESPONSABILITES, DANS LE
ROMAN DE V.Y. MUDIMBE “ENTRE LES EAUX”

Par Pierre BARUSASIYEKO |

Sous la direction des
Mémoire présenté en vue de

Pobtention du grade de Licencié en . _
Langue et Littérature Francaises -Nicolas BUCABUSHAKA

-Adrien NTABONA

Professeurs

- Bujumbura, Juin 1983.



A Mes parents,

Je dédie ce mémoires




14

[#3]

e

AVANT ~ PROFOS .~

-
1

Au terme de ce trawvail, nous voudrions remercier toutes
les personnes qui, de prés ou de loin, ont contribué & 1'éla-

boration de ce mémoire.

Nos sentiments de profonde gratitude s'adressent en
premier lieu aux professeurs Nicolas BUCARBUSHAKA et Adrien
NTABONA, Directeurs du présent mémoire.

En dépit de leurs nombreuses responsabilités, ils n'ont ménagé
ni le temps ni la peine, pour guider nos premiers pas de

char ¢heure

Nos remerciements sfadressent également a tous les pro-
fesséﬁrs de la Faculté des Lettres et Sciences Humaines, en
1'occurence ceux du Département Langue et Littérature Frangaises),
pour la formation tant humaine, spirituelle qu'intellectuelle

dont nous avons bénéficié aupreés d'euxo.

A tous les parents, amis et connaissances quil nous ont
accordé leur soutien tant moral que matériel au cours de la
réalisation du présent travail, nous disons merci.

Qu'ils trouvent ici l‘'expression de notre grande reconnaissance,

mais aussi le couronnement de leurs effortse.

Pierre BARUSASIYEKO.-




—_ 4 e

<
{ SIGLES)UTILISEso—

Ibid. : daps le méme ouvrage, dans le méme passage.
Op. Cit. : ouvrage déja cité.
La Sainte Bible, traduction de Louis SEGON®, Nouvelle édition

revue, avec paralléles, la Sockété Biblique, 1910.

-~ Jn ¢+ Evangile selon Saint Jeans
- Lc : Evangile selon Saint Luce
- Mc : Evangile selon Saint Marc.

- Mt : Evangile selopn Saint Matthieu.




"La littérature africaine dérange aussi la foi. Lire
les oeuvres de nos écrivains est souvent une épreuve pour

le croyant africain. Il se sent interrogé : en qui a-t-il

cru, a Dieu ou au Blanc vainqueur ? Ne s'est-il pas renié ?

Ce qui'il & adopté vaut-il mieux que ce & quoi il a re-

noncé 2 EtCose

Mais un adulte peut-il ignorer ces questions sans
"mauvaise foi" ? Si, au contraire, il les accueille, il
devient plus lucide, plus mlr. Si sa foil traverse 1l'épreuve

de ces questions, elle sera sans doute plus pure, plus forte.

Courons—en le risque, ensembleo" (1)

ty

EBOUSSI BOULAGA, Fabien : "Les Ecrivains Africains

devant le Christianisme". in Pirogue, Paris,

Saint Paul, 1978, n° 28 p. 1.




L

Qo INTROQUCTION o= -

01, Intérdt et Motivations du _sujeto -

Quantl on regarde 1'histoire du vingtiéme siécle, le moins
quton puisse dire est que le monde, s'il nfest pas en révolution,

il est au moins en ébullitions

Avant m&me d'&tre terminé, ce siécle compte a lui seul
deux guerres mondiales; celle de “quatorze~dix-huit", celle de

utrente~neuf~quatrante-cing", et le danger d'une troisiéme guerré

‘mondiale a préoccupé souvent les espritse. Des sommes fabuleuses

sont engloutiles dans la fabrication et dans 1l'achat d'armes de

plus en plus sophistiquées, mais aussi de plus en plus destructrices

Une autre caractéristique 'du vingtiéme siécle est une

suite de guerres de libération, aussi bien en Amérique Latine,

en Asie, qu'en Afrique, ol peuples opprimés s'élevent contre le

poquir colonial ou néocolonial. En Afrique, cette lutte contre
la colonisation n'est pas encore terminée, la Namibie et les
nombreux bantoustanf{s d'Afrique du Sud ploient encofe souslle
régime minoritaire et raciste de Prétopia.

Ailleurs ol 1'indépendance a été acquise, c'est une pléthore de
coups d'Etat et de guerres civilese.

Et, chose paradoxale, tout gouvernement qui vient de proclame
révolutionnaires Face a cela, tout ce que nous pouvons dire de

la situation actuelle de 1'Afrique, c'est qu'elle bouge,

Cette"bougeotte" politique aprés lt'indépendance est un

signe qui nous révele la désmllusion des peuples, et leur lutte

perpétuelle pour leur libération.




Cela prouve également que les Africains comprennent de plus en
plus que la souveraineté politique sans autonqmie économique,
si elle n'a pas été un leurre, fut un "cadeau empoisonné' (1)
Frantz FANON avait prédit cette situation dans son livrem

Les damnés de la terre.

"La confrontation fondamentale qui semblait
&tre celle du colonialisme et de lt'anti-
colenialisme,; voire du capitalisme et du
socialisme perd déja de son importances

Ce qui compte aujourd'hui, le probléme qui
barre l'horizon, c'est la nécessité d'une
redistribution des richesses j l'humanité
sous peine d'en &tre ébranlée; devra répondre

a cette questiono." (2)

Cette redistribution des richesses est une exigence aussi bien
‘au niveau international qu'au niveau national. Elle est sfire-
ment le soubassement de la "bougeotte!" qui caractérise l'Afrique

du vingtiéme siécle.

Ces muta£ions qui secouent le domaine politique, économi-
que et culturel n'épargnent pas leAdomaine religieux. La religion
chrétienne sait aujourd'hui que la pérennité de ses institutions:
n'est plus une évidence, comme dans les siécles passés, encore
moins un automatismeo, De plus lt'audience de plus en plus grande
dont jouissent les philosophies athées telles qué l'existentialisme
nihiliste et les philosophies matérialistes, montre que 1la

religion est quelque peu en crise.

(1) MATIP, Benjamin : Laisse-nous batir une Afrigue debout.

. Paris, Africa-Scope, 1961, p. 103.

(2) FANON, Frantz : Les damnés de la terre.

Paris, Maspéro, 1974, p. 56,




Les essais de modernisation tentés par 1'Eglise Catholique
avec le Concile Vatican II sont un signe indubitable de cette
‘crise et d'une.nécessité de renouveau., Certaines voix vont méme auaﬁ
. deld des pelttes réformes faites au sein des Eglises pour proposer
des mutations radicales, voire des révolutions. f
L'ouvrage d'A. FERMET et de R. MARLE (1) nous donne un apergu
x .'global de ces nouvelles orientations.
" André FERMET résume ainsi les préoccupations de ces théologiens.
"~ Le présupposé commun a tous ces nouveaux théologiens :
un monde sécularisé qui appelle une nouvelle théologie.
- La place centrale reconnue au Christ par la nouvelle
théologieo
=~ Une question : Et Dieu que devient-il.en tout cela ?
En somme en d'autres termes : l'homme dans un monde
sécularisé, le Christ, Dieu." (2)
Il ressort de cette citation, que 1l'objet de la giéte des
théologiens actuels se limite & la recherche d'une nouvelle

s théologie, conforme au "monde sécularisé" (3) que nous vivons.

(1) FERMET, A. /MARLE, R. : Théologies d'aujourd'hui.

Editions du Centurion, Collection Foi
Chrétienne, 1973,

N.B. : L'ouvrage présente en effet les orientations théologi~-
ques de plusieurs . théologiens surtout protestants,
notamment Paul TILLICH, Dietrich BONHOEFFER, Rudolf
BULTMANN, Harvey Cox, Paul Van BUREN, Jargen

MOLTMANN, He ZAHRNT, Js RATZINGER.

(2) FERMET, A/ MARLE, R.. Ibidem, p. 15
(3) FERMET, A/ MARLE, R. Ibidem, p. 15 et Passim..
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C'est dans cette perspective que certains écrivains africains ont
aussl particuliérement été intéressés par le théme de la religion
dans leurs oeuvres. Cheikh Hamidou KANE peint & travers l'itiné-~

ralre de Samba DIALLO, dans Ltfaventure ambiqué& (1), le sort de

1'Islam devantllfinvasfon de l?Occident cartésien. C'est surtout
les oeuvres de Mongo BETXI (2), et de Ferdinand OYONO (3) qui
nous intéressent au plus haut point. '

Ces écrivains retracent 1l'implahtation du Christianisme en
Afrique. Ils montrent la participation du missionnaire dans la
colonisation et révélent tous les malentendus caractéristiques
de 1'action missionnaire.

Le pauvre Christ de Bomba met en scéne un prétre exceptionnel qui,

au bout de vingt ans de vie missionnaire en Afrique, constate
son échec. Il remet en question toutes les méthodes employées
jusque la pour évangéliser les Noirs, et retourne en Europe,
tenter d'élaborer un Christianisme adapté aux Noirs. ’

Venu plus tard dans la littérature africaine, V.Y. MUDIMBE

avec son roman Entre les eaux atteint le sommet de la problémati-

que religieuseo. »
Le héros Pierre LANDU est un Noir, un ancien prétre,‘Bocteur

en Théologie et Licencié en Droit canon. Il rompt avec l'Eglise

Catholique, qui, & ses yeux, n'est que le cheval de Troie du

Capitalisme.,

(1) KANE, Cheikh Hamidou : L'aventure ambigué, Paris, Julliard,
' 1961.

(2) Mongo, BETI : Le pauvre Christ de Bomba, Paris, Présence

Africaine, 1976.

e Le Roi miraculé , Paris, Corréa, 1957.

(3) OYONO, Ferdinand : Le vieux négre et la médaille, Paris,
Julliard, 1978.
Une vie de boya Paris, Julliard, 1956.

Zhemin d'Europe. Paris, Julliard, 1960.
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Sans nier la foi au Christ, il s'engage aux c8tés des Maquisards
africalns dtobéddience marxiste—léniniste qui ménent une lutte
violente pour la libération de leur pays.
Son double objectif est explicite dans la lettre qu'il écrit a son
supérieur, avant le départ pour le maquis.

"Veuillez, Pére Supérieur, avertir Monseigneur 1'Evéque

que j'al gagné le maquis. Je ne renie pas mon sacerdoce,

ni ne quitte 1l'Eglise. Je voudrais participer a la cré;

ation des conditions nouvelles pour que le Seigneur Jésus

ne soit plus défiguré. Je ne peux plus hésiter. Rester ici,

a la paroisse, serait trahir ma conscience d'Africain et

de pré&tre, Je choisis l®& glaive et le feu pour que dans

un cadre nouveau, les miens le reconnaissent comme leur.'(1)
A l'instar des théologiens de la libération, il remet en cause le
"Christian$i&sme Colonial" et essaie de montrer par ses réflexions
et son action, que les Evangiles, dégagées de toute déformation, ne
s topposent pas & la lutte des peuples pour leur libération "hic
et nunc”, et que ctest m@me une exifgnce.

V.Y. MUDIMBE, et c'est 1a son originalité, ne s'arréte pas
a 1'élaboration sur le plan théorique d'une théologie de la
libération. L'itinéraire de Pierre LANDU nous avertit sur 1l'énorme
fossé qu'il>peut y avoir entre la beauté d'une théorie, et les
exigences pratiques de sa mise en application dans la réalité
quotidéenne. Nous n'exagérons rien en disant que la quotidienneté
de la vie du mhquis, effrite l'enthousiasme révolutionnaire de
Pierre LANDU qui, vaincu par son propre itinéraire, se retire a la
fin du roman dans un monastére cistercien. Il ressemble beaucoup

a Samba DIALLO quand 311 dit dang "L'Aventure ambigué&"

"Il arrive que nous soyons capturés au bout de notre

itinéraire, vaincus par notre aventure mfme...

(1) MUDIMBE, V.Ys ¢ Op. Cit., p. 29.
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Quelquelfols la métamorphose ne s'achéve mé&me pas,
“elle nous installe dans l'hybride et nous y laisse.

Alors, nous nous cachons remplis de honte.” (1)

Le mérite de MUDIMBE‘est dtavoir dans une seule oeuvre, pd ras-
sembler touté lg problématique révolutionﬁaire de 1*Afrique sur

, le.nouvel‘ordqe économiquey, 1'émancipation culturelle et politi-
q&e; la crise religieuse, la thédlogie de la libération et
d'autres. Et en ce sens, lé titre de notre travail "RELIBION et
REVOLUTION : LE PRETRE NOIR FACE A SES RESPONSABILITES", refldte
cette complexité et aussi la ferme volonté de ltauteur

d'Entre les eaux d'éessayer de transcender ¢elle-ci pour poser un

regard lucide sur la questione.

Dans cette perspective, notre étude sur ce théme est non
seulement utile mais nécessaire pour tout Africain soucieux de 1la
promotion matérielle et spirituelle de son peuple. |

Notre ambition et notre espoir en abordant ce travail est
de contribuer dans ce monde en pleine crise économique, politique
et spirituelle 3 amenet le lecteur et particuliérement le lecteur
chrétien a prendre conecience des grandeS'contradictions qui
caractérisent notre temps, mais ‘aussi de ses responsabilités tant

civiques que spirituelles devant cette situation critliqae.

02e Méthode de travails,

Cette étude n'est pas celle d'un spécialiste en matiére
de eritique littéraire. Notre méthode de travail sera par con=
séquent trés simple,
Elle consistera dans une exploration immanente des textes. Botre
analyse sera donc essentiellement axée sur le roman de MUDIMBE V.Ye

Entre les eauxe.

(1) KANE, Cheikh Hamidou : ope. Cit. p. 124-125
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Toutefols nous aurons eecours a dtrautres ouvrages notamment

des romans, des oeuvees critiques et des essais (1) susceptibles
de nohs aider a mieﬁx approfondir notre sujet. Etant donné que
le domaine religieux est undénivers peuplé d'incertitudes et de
'cont:overses, nous essaierons de nous en tenir au texte des
auteurs eux-mlmes pour tirer les conclusions les plus.objectives

possibles.

03. Articulation du sqjet;

Nous traiterons le sujet en deux partiese.
La premiére partie intitulée :

Le Christianisme dans les pays colonisés,

Une situation révoltante pour MUDIMBE e

eomprend trois chapitres @

Le premier chapitre étudie lt'implantation du Christianisme

face a la religion traditionnelle.

C'est aussi une étude sur les motivations qui ont poussé les
Noirs a adhérer au Christianisme.,

Le deuxiéme chapitre étudie le r8le dﬁ'ﬁlergé et de 1la religion
chrétienne comme agents de 1'aliénation culturelle, politique
et économique pendant la période coloniales

Le troisiéme chapitre Le peuple et l'exphoitation - wum& une sorte

de conclusion des chapitres prémrédents.

La deuxiéme partie porte pour titre :

Face & cette situation le prétre noir et ses responsabilitése

(1) Le lecteur essaiera de comprendre les rabsons qui nous
poussent a recourir souvent a Frantz FANON. Ct'est parce que
- nous trouvons en lui un essayiste mais aussi un-éritique
valables Nous trouvons également que ses oeuvres sont une
syntheése originale fle toutes les grandes idées que les

auteurs négro-africains de la nouvelle génération reprennent

d'une fagon éparse.




-14 - -

Cette partie est une ékude des diverses solutions jusqu'ici .
tentées pour désamordef la crise pelitique, culturelle, économique
et religieuse qui sévit dans les pays dominés.

Elle comprend aussi trois chapitres.

Le premié} chapitre sous le titre : La politique du silence

tenté”de dégager l'impact de celui-g¢i sur la libération d'un
__péuple colonisée.

Le deuxiéme chapitre analyse 1tefficacité des recherches déji N
tentées pour désamorcer la crise politique et économique.

Plusieurs théories y trouvent leur compte. Il s'agit notamment

éé la négritude, de la voie africaine di socialisme et du

marxiéme,

Le troisiéme chapitre est intitulé : Les recherches théologigues.

Ctest une étude axée essentiellemnt sur la théologie de 1'adapta-

tion, la voie africaine de la théologie, les prétres ouvriers ?.

et la théologie de la libération comme théories susceptibles qg‘*”

répondre aux problémes que se pode le héros du livre, Pierre I,,.AlKiDU°
Dans la conclusion de ce travail, nous essaierons d'aller

au dela des contradictions du personnage central du roman,

pour saisir le message profond de l'auteur.
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12fé PARTIE : LE CHRISTIANISME DANS LES PAYS COLONISES -#

UNE SITUATION REVOLTANTE POUR

MUDIMBE.

CHAPITRE I.~—-

LYIMPLANTATION DU CHRISTIANISME.
Tele LA RELIGION TRADITIONNELLE
i Les religions africaines traditionnelles ont été=af£gblf§$
| de tous les noms : Manimisme", "religions primitives", “"totémismem,
"fétichisme", "paganisme", ®religions cosmiques", "relilgions de
% la nature".

Nous ntallons pas entrer dans les débats sémantiques pour
préner 1a grande pertinénce de telle ou telle désignations Nous
nous coritenterons simplement de les appeler "RELIGIONS TRADITIONNEL&
LES"  parce que ce terme échappe & toutes les connotaticns dé=
préciatives. Clest dtailleurs ce.qu'écrit Denise PAULME:%ﬁﬁtéﬁ
début des "Actes des rencontres internationales dé Bouaké"y cone
sdcrées précisément aux "religiong africainés fréditfdﬁﬁéilég"g

"Je dis : traditionnelles et non primitives. En effét,

dans le mot "primitif", il y a tout dé mé&me toujours

une nuance péjorative : on est le primitif de quelqutun
mais on n'est jamais pour soi~méme un primitifa. Je voﬁ§
suggére donc un autre théme, celui de religions tradiblen—

‘Belles". (2) )

ﬂﬂﬁoPﬂULME, Denise : "Que savons-nous des Religions africaineaf?.
in Actes des Rencontres  inteérnationales
de Bouaké "Sur les Religions africaines
traditionnelles", Paris, Seuil, 1965.

€2) PAULME, Denise : Ibidem, p. 13.

-

4

-,»-  | |
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Le refus de dohhef aux religions africalnes trad;tionnelles,
le statut de "RELIGION" au méme titre que les autres, était un té=-
moignrage dloquent de 1l'européocentrisme des chercheurs occidentaux
et de leur complexe de supériorité.

Signalons d&s le départ que le livre sur lequel nous tra-
vaillons (1) n'est pas 3 proprement parler un livre sur la religion -

teddisionnelle africaine. Nous trouvons néanmoins des manifestations

[

de celle-ei.&_travers certajns souvenirs d'enfance du héros
Pierre LANDU.
Les références a sa‘grand—mére nous introduisent dans le
ﬂnﬂkkzﬁmihiqbe des preligions africaines tradiohnelleso
I1 écrit ceci :
Wa grand-meéere m'intr&duiséit dans les mémoes réves.
Au temps ou le ciel était la terre, le monde
nYétait qu'un grand oeuf. Pietschi, le premier
homme vivait heureux avec sa femme Kabeya, la
mére mourut de chagrjn. L'oeuf éclata. Le soleil
. et la lune se partagerent les heures de domination.
Pietschi les maudit et mourut épuisé. sa tate
forma la terre, ses cheveux les végétaux,; sa chair
‘les animaux, son sang les riviéreé, ses os les
méntagnes, ses ongles les étoiles pour réconCilie}"
les fréres ennemis et son coeur donna naissance a
‘ unie nouvelle race d'hémmes". (2)
NéﬁS'croydﬁs que ce mythe sur la génése de l'univers n'est
pas sans évoquer, dans l'esprit du prétre Pierre LANDU, la création

du monde selon la Génése (dans la Bible).

(1) MUDIMBE, V.Ye Entre les eaux, Paris, Po.A., 1973.

Op. Cite p. 154

(2) MUDIMBE, V.Y
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Plus loin, nous voyons LANDU recourir dans ses nombreuses as—
sociations a un autre mythe qui fait penser, d'une fagon étOnnanté
au déluge (1) envoyé par 1l'Eternel au genre humain dans la Sainte

Bible. Pierre LANDU dit ceci dans Entre les Eaux 2

"I,es hommes avaient commencé & oublier la Vérité du
créateur... Alors, le p&re des hommes et des animaux,
le Mattre des champs de manio¢ et des végétaux, 1l'Or-
donnateur des jours et des nuits envoya une pluie
terrible qui dura des mois et des mois, 1és années;
les unes aprés les autres passérent. Aprés quoi un coq
venu de l'autre monde chanta, et un couple d'ancétres
re&int sur terre avec l'éternelle Vérité et la vie
recommenga." (2) ‘

Sl les passages précédents font ressortir l'existence d'un
Etre supré&me dans la religion tradionnelle, d'autres souvenirs du
héros nous montrent qu'a c8té de 1l'Etre Supréhe, les éléments de
la nature sont aussi souvent considérés et évoqués comme des
divinités.

La mére de LANDU "invoque le Ciel et la terre" (3) a la
mort de son mari. La grand-mére de LANDU 1lui a toujours dit d'un
"bois sec'" qu'il stagissait d'un "Shikwembu", d'un "Dieu ancétre",

"Cl'est un shikwembu..o. Il y & plus de cing fols quinze
saisons de pluies que je vais puiser l'eau a cette

riviere qui nous garde. Cet homme (un bois sec), je
1'al toujours connu vieux, silencieux et triste. C'est
un shikwembu... Personne sur la terre nfest de sa

classeq." (4)

(1) Génése Chapitres 6, 7, 8 in La Sainte Bible, traduction de
Laais SEGOMN -, Nouvelle édition revue, avec paralléles,

la Société Biblique, 1910.

{2) MUDIMBE, V.Ye 2 Op. Cit., p. 96
(3) MUDIMBE, V.Ye 3 Ope Cit., pe 61
(4) MUDIMBE, V.Y ¥ Ibidem, p. 60
N.Be. ¢ MUDIMBE explique en bas de la page qu'un "Shikwembu®est

un "Dieu ancé&trem,
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La formation accidentale de LANDU ne lui perret pas de
'saisir la démarche dtesprit de sa grand-mére. Force nous est néan-
moins de constater que la divinisation des éléments de la nature,
le fotémisme, la démarche participative et non analytique sont
des caractéristiques essentielles de la civilisation traditﬁonnelle
- africaine.

JoPo MAKQUTA M'BOUKOU dans son livre Introduction & 1'étude du

Roman Négro-africain cite certains traits caractéristiques de la

religion traditionnelle :
"Elle est foli en Dieu. Etendue et Toute~Puissancee
Celui-gi est le créateur du Ciel et de la Terre, une
terre qui est toujours plate comme le concevait encore
la foi occidentale médiévale.
- Le monde n'est pas vide, il est peuplé de dieux,
d'esprits et de m8nes tutélaireso.o" (1)
Il ressort de cette analyse qu'il n'existe pas de coupure
pette entre les vivants et les morts. Ceux—ci peuvent revenir a
la vie sous-forme dfun animal, d'une plante, du vent, etc..
Cl'est mé&me cela qui explique ce respect exagéré des civilisations
africaines envers la nafureo |
En effet, nous trouvons dans un poéme comme Souffles de
Birago Diop que les morts sont partout :
"dans l'ombre qui s'éclaire et s¥*épaissit,
dans lt'arbee qui frémit,
dans le hois qui gémit,
dans l'eau qui coule,
dans l'eau qui dort, '
dans le rocher qui geint,
dans les herbes qui pleurent,
dans le feu qui s;éteint,
dans la case, dans la foule,

dans la forét, dans la demeure," (2)

i (1) MAROUTA M'BOUKOU, J.P. : Introduction a 1l'étude du Roman

Négro=africain de Lanque francajise.
Nouvelles Editions Africaines, 1980,
pe. 129

@m#n:* m~ A0LC"T
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. pas
Les religions traditionnelles ne sont dong¢, seulement

Fol en Dieu et dans les divinités, elles sont faites aussi d'un
ensemble de rites. Parmi les nombreux rites caractéristiques des

religiéns traditionnelles, le héros d'Entre les eaux se rappelle,

avec uhe précishon de détails étonnante, la cérémonie de son initia-

tiono I1 évoque 1l'atmosphére générale de la f&te, les danses,

1eé sacrifices.

| "L'officiant, le corps peint en rouge et blanc, une

qheue de lion é la main, dansait, porté par la cacophonie des grelot

e£ les sonorités sourdes des tambour's sacrésSce.e
Les priéres introductrices achevées, on gacrifia une
chévresse Le prétre releva la t&te de la chévre en sou-~
levant violemment les cornes et plongea son couteau dans
la gorge. Le dang jaillit. Une fontaine rouge; J'y devais
plonger mes pléds et mes mains. Les danses reprirentc..
Joyeuses et délirantes, irritant le silence" (1)

. . ?(Le fait que le héros acculturé se rappelle le jour de son
iniéiation dans tous ses détails montre l'importance de cette céré-
monie typiquement africaine. En effet, elle tient lieu de bapté&me
dans le Christianismee.

Elle montre que le jeune homme est accueillil dés le jour de
son initiation au sein du clan, au sein de la communauté. (2)
Il n'est plus un &tre isolé, mais un &tre social qui doit répondre
de la famille entiére, de la création entiére, c'est ce que fait
eomprendre le pr&tre traditionnel & LANDU, i
"Ta liberté sera dté&tre l'homme fideéle, sentant, reflétan
notre passé. Ce que tu es est‘tout.
Un tout vivgnt de la vie de tous"®
C'est aussi ce jour-la (3) que le faible enfant est confié
aux anc@tres. Clest la signification des sacrifices que le prétre

offrea

(1) MUDIMBE, V.Y

Op. Cit. : p. 82

. (2) MAKOUTA, J.P. Op. Cit. p. 129 et passim

(3) MUDIMBE, V.Y,

Op+ Cite p. 61

I —




Qutre le jour de son initiation, Pierfe LANDU se rappelle
ausgi le jour de la mort de son pére.
De retour dlune mission fatiganye, le manque de café lui fait com=
. prendre la douleur de sa mére lors de la veillée funébre.
"A cause du café, je ne peux m'emp&cher de songer é mon
pére. Il était mort dans l'aprés-midi. La cérémonké
des thamentations se déroulait selon les rites. Les
castagnettes et le bruit sourd des gopggons portaient
les cris des pleureuses. . /
Ma mére, torde nu, un fichu autour des reins, se trou- -
vait prés du mort. Criant, les mains en l'air ; elle
invoquait le ciel et lgbterre." (1)
Cette attitude de LANDU pendant les funérailles de son. pére |
nous €alt mesurer son acculturation. Pour lui, il s'agit d'une .
"horrible mascarade" (2), de 1®"exhibitionnisme™ (3), d'un "trompe -
l1oeil sans profondeur et sans dignité." (3) |
| Il regrette m@me de ne pas &tre de ia taille d'un "Saint
. Colomban" ou d'un "Saint Boniface" (5) qui n'eussent pas craint de
détruire tous les instruménts de "Satan".
Or cette réflemion de J.P. MAKOUTA M'BOUKOU sur le.vie et la

mort, pourrait .révéler au héros d'Ehtre les eaux, la pertinence

et la portée de ces cérémonies traditionnelles 2

(1) MUDIMBE, V.Y.
(2) MUDIMBE, V.Y

Op. Cit, p. 61
Ibide, po 63
Ibide, p. 62

(3) MUDIMBE, V.Y

(4) MUDIMBE, V.Y.
(5) MUDIMBE, V.Y

Ops Cit., p. 62
Ibidc, p. 62
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vLe but de la vie n'est pas la recherche du salut,
mais l'accession & la mort ; la perfection atteinte
fait accéder par la mort au rang de Dieu. Donc par 1la
mort, il y a accession au rgng des bienheureux." (1)
C'est dans cette perspective que la douleur de sa mére peut
se comprendre. Cette douleur est d'autant plus compréhensige que
l’absence de "Sel sacré" dans la maison, est un mauvais présage qui
montre que le défunt risque de ne pas accéder a "ce rang des bien-
heureux.!
Les références de LANDU a la religion traditionnelle nous
montrent en définitivep que cells—ci cofinajseait Diou ot une ceftain

foi. Ellesnous révélent aussi, qu'elle availt des prétres, des rites .

ot -des symbales blen parlantse. |
o LANDU avoue m@me qut"il les autait mieux aimés s'il les
ayalt comprls plus t8t." (2)
§ Cette sympathie finale de l'auteur pour 1la religion tredition
nelle nous fait penser aux orientations actuelles des théologiens
africains. (3) Ceux-ci militent pour arriver a faire une symbiose
entre le Christianisme et la religion traditionnelle.
Ils rencontrent néanmoins un’probléme de points de vue qui
les fait légerement diverger :
Est-ce le Christianisme qui,doit intégrer la culture

africaine ou lt'inverse ?

MUDIMBE ne répond pas a cette question dans Entre les ecauxe

‘Bl se contente tout sfimplement de souligner qu®il réve d'une
communion des traditions, des épousailles- d'un paquet de coeurs

ivres de sensibilité et de mains mécaniciennes." (4)

(1) MAKOUTOU M'BOUKOU, J.P. : Op. Cite, p. 106
(£) MUDIMBE, V.Ys : Op. Cit., p. 83

(3) ODUYOYE Mercy Amba : "Valeur des croyances et des pratiques re-

ligieuses africaines in Libération ou

Adaptation 7

La théologie africaine s'interroge, l'Har~

mattan, Paris, Chapitre X et passim

(4MUDIMBE, V.Y. 2 Ope Cit., pp. 58, 106,
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Te2¢ L'IMPLANTATION DU CHRISTIANISME telle

qutelle apparatt dans le roman de

MUBIMBE, V.Y, : Entre les eauxe.

Une autre religion, le Christianisme a dés éches dans le
roman g» Vo¥e MUDIMBE, Entre les eauXe
I y spparait comme une religion, qUi dans la premiére phase do

1 'évangélisation du continent africain, ne s'est pas_implantée
pour ses valeurs humaines, spirituelles et morales, mais a été

plutbe imposdo par la force du colonisateur.

C'est ce qui ressort de cette réflexion de Pilerre LANDU sur

la eonversion de son pére.
"Ils ont importé cette Fol, avec tout le reste. Mon
phre y o ery, stest fait baptiser, m'a falt baptiser. Pourquoi ?
Pouvait-1l avoir un autre cholx ? Surtout dans cet
ordre colonial ol le Christianisme justifiait le pou~
voir politique, et ol celui-ci, en retour imposait la

Foi. Ytavait-il un autre moyen de poursuivre sinon

L

celui de plier, d'accepter la religion du maftre 2" (1)

Cette brutalité était inévitable, dans la mesure ol nous
savons avec Frantz FANON que la colonisation est "un phénoméne
violent qui s'impose et se maintient 3 grand renfort de Bafone <.

gettes et de canons." (2)

(1) MUDIMBE, V.Y ¢ Op. Cit., p. 27
NosBs, 3 Ce soutien mutuel entre le missionnaire et le colonisateur
apparalt d'une fagon fragrante dans le roman de Mongo BETI,

hlecpauvre Christ de Bomba et‘particuliérement aux pagesA129;“

199, 202, Une complicité éloquente unit tout au moins au
début, le R.P. Drumont et l'administratésup Vidal. Heureuse-
ment quta la fin, le R.P. Drumont prend consc1ence que s'il
deit évangéliser les Noirs, il doit rompre cette complicite
avec ltadministrateur Vidal.

(2) FANON, Frantz s Op. Cit., p< 6.

e
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Outre’la farce du colon, d'autres raisons semblemt avoir
amené les Noirs 3 adhérer au Christianisme. Dans une lettre que
Piérre LANDU écrit a son Evéque, au makxquis, le Christianisme
nous est présenté comme la "seule diversion possible laissée aux
Moirs, pour échapper 3 la grisaille quotidienne®. Neus lisons ceel

"Maon peuple respecte encore le Chriétianisme, l'aime
peut-&tre ; c'est uniquement je crois, parce que c'est
pour lui la seule diversion possible pour échapper a
la grisaille quotidienne, a cet enfer perpétuel qui
noug profitait, 3 nous autres pretres, membres dtune
classe de privilégiése.

Croient=~ils vraiment en Dieu ? En toute sincérité, il
m'arriverait d'en douter parce que la religion set s3ou~
vent pour eux un simple exorcisme de leur misére parce
qu'ils ne peuvent &tre autre chose que chrétiens, et

- qu'ils ignorent momentanément qu'ils pourraient donner
leur foi & un autre idéal (1) -

Lf'athéisme et surtout l'antie€léricalisme des anciens
ehrétiens tels que André NSANSI, Antoinette et Suzanne, qui, dans
le roman, sont gagnés dans la révolution marxiste, proh?éntﬂla
justesse de cette hypothé&se de LANDU.

Frantz FANON, aprés Karl MARX (2) a écrit quelque chose de

semblable dans ies damnés de la terre,

(1) MUDIMBE, V.Y. : Op. Cit., p. 104.

(2) Nous faisons ici allusion & la céldbre phrase de Karl MARX
qui dit que "la religion est le soupir de la créature ope
primée, <.e qu'elle est l'opium du peuple’.

On peut retrouver cette phrase dans 1l'introduction de Karl
MARX au texte "Critique de la philosophie du droit de Hegel™

reproduit in Karl Marx, F. Engels : Sur la religion, Paris,

Editions scociales, 1960, p. 41.

I ———
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I1 dit ceci : "Le ¢colomisé réussit également par l'intermédiaire
de la religion & ne pas tenir compte du ¢olone Par
le fatalisme, toute initiative est enlevée & l'op=
presseur, la cause des maux, de la misére, du
destin revenant & Dieu. L'individu accepte éfﬁsi
1a dissolution décidée par Dieu, s'aplatit devant

. le colon, et devant le sort et par une sorté de
rééquilibration intérieure®, (1) ac¢c¥de & ure
sérénité de pierre." (1) :

Ce recours a la divinité &dpparait pour nous comme une
atﬁitudé normale. Néanmoins, il faut que ce comportement soit spon-
tané dans la prospérité comme dans la détresse aussi bien matériel%
que spirituelle.

Ltaspect critique et négatif de cette attitude reste le
sentiment de résignation qui s'en dégage. Et pour autant que je
sachejy la résignation n'est en aucun ¢as une attitude chrétienneo

La Foi est m&me parfois le moteur de lt'action révolution-

* haire.(2) Le chrétien se doit donc de combattre la résignation

et ltinertie des masses.

Toutefois la "force et l'exorcisme de la misére" ne sont
pas les seules raisons qui ont poussé les Noirs & la "religion
des Blancs".

Des impératifs pratiques, "matériels"(3) et sociaux ont
décidé les Noirs & embrasser cette nouvelle religion.

Ctest ce qui perce dans cette réflexion de LANDU

"Ltappel de Dieu dans nos jeunes coeurs épousait le ré&ve
d'un rang social que nous ne pouvions atteindre autre~

ment que par la grice du sacerdoce.™ (4}

(1) FANON, Frantz : Op. Cit., p. 20
€2) Je fais ici allusion aux théologiens de la libération dont il
' est question & la page 9. ‘ '

(3) MUDIMBE; V.Ye 3 Opo. Cite, p. 16, 76

(4) MUDIMBE; VigYe : Ibidem, pp.7, 76, 104.

—¥
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En effet, le sacerdoce semblait &tre pour Iltauteur une
voie privilégide pour accéder rapidement a la promotion
sociale, &b dake la nﬁim&optique pour acquérir une formation
ihkellectuelle solide. Pierre LANDU le dit bien : "le savoir
venait avec le miracle de Dieu." (1)

Il nous réveéle aussi que les propos de leurs professeurs
au séminaire, avaient fini par leur faire prendre conscience que
"dans leur pays, le chemin de Dieu était encore le seul qui pou-
vait conduire au savoir." (2)

Dans cette perspective, on peut facilement s'imaginer 1le
degré de fascination que pouvait exercer le Christianisme sur
les Noirs, et le sacerdoce en particulier.

Les ambitions de Pierre LANDU sont treés parlantes. Il nous
eonfie que son grand réve avait été

"d'&tre professeur au grand séminaire et qu'il ntaurait
pas du tout été mécontent drétre évEque". (3)
En effet, si on regarde l'histoire de l'implantation du

Christianisme telle qu'elle apparait dans Entre les eaux, une

chose saute aux yeux : peu ou pas d'Africains ge sont convertls
au Christianisme pour lui-méme. La plupart y ont adhéré par forece
d'autres pour des impératifs pratiques ou par ambitions per-
sonnelles, profanes, et loim d'étre spiritueiles.

Signalons aussi que ces idées se retrouvent chez la plu-
part des auteurs de la littérature négro-africaine qui se sont

intéressés & la religion chrétiennes

(1) MUDIMBE, V.Y. ¢t Op. Cit. p. 77

(2) MUDIMBE, V.Y. : Op. Cit. p. 77

(3) MUDIMBE, V.Y : Ibidem, pp, 77, 78

-
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Cleet le c=o rotamment de Mongo BETI dans Le pauvre Christ

de_Bomiim. 1), de Chinua ACHEBE dans Le mogde s'effondre (2)y -

mais aussi de Ferdinand OYONO dans Le vieux A m

La seulé chose que souligne Mongo BETI et qu on ne trouve pas
danx Entre les eaux de, MUDIMBE est que certains chretlens sont'm

allés apaghylstianlsme uniquement par curiosité. Clest ce que ;a
Cuisiniér Zacharie fait comprendre au R.P. DRUMONT dans le
Pauvre Christ de ‘Bomba .

"Les premiers d'entre nous qui sont accourus a la
religion, & votre religion, Yy sqnt venus.aomme;a une
révélation de votre secret, le secret de v@t:? foree;
la force de vos avions, de voagCheﬁ;ps_de f?#j_??ﬁréé
que je sais moi ... le secret de votre mystéré'quoi é?(&)
Au terme de ce chgpitre, force nous est de constater que
1'analyse dé ces ecrivains africains sur les raisons qui ont
pouase Jes.Noirs au Chrlstianisme, est tres pertlnente.
'Néanmoins, s'ils font peu de cas desconvictions et desconversions
personnelles dans leurs oeuvres@ nous croyons que leur objectif
x Aﬁpremier‘resﬁe de faire ressortlr le mieux.posaib;e! que ;!}mf
plantation de la raligion chrétienne en Afrique,ﬂfaﬁhp{ya§le
1f;uit_d!un accident de 1'histoire que d'une yéf;tablaknécgsaipé

spirituelle de la part des Noirs.

{1) Mongo BETI : Le pauvre Christ de Bomba. Parisy, pe. Asj JQﬁg.
(QS_ACHEBB; Chinua : Le monde s'effondre, Paris, P.A. 1963.

{3) OYONO, Ferdinand ¢ Le vieux negre et la medallle. Paris,

Julllard 1956,
(4$;M0NG°1 gETI ¢ Ope Cit. p. 46.
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CHAPITRE IIo.-—

RELIGION ET COLONLSATION.

D'aprés le roman de MUDIMBE

Entre les eauxs

ITo 1e LYALIENATION CULTURELLE

Si des "romanciers africains®" (1) refusent la Yreligion
des Blancs" imposée par la violenge de la colonisation, leur
cible préférée est le missionnaire. Ils font souvent allusion a
la participation consciente ou inconsciente 3 l'asservissement

du peuple noir.

Le r8le du missionnaire, tel qu'il nous est présenté chez
ces auteurs, a consisté le plus souvent pendant la période calo-
niale, dans la destruction des cultures tradidionnelles africaines.
Ainsi, a@pparaissaient-ils plus des civilisateurs que des pro=-
pafatéurs du message de salut préché par les Evangiles.

Ce passage que Pierre LANDU, en visite chez les "Soeurs de
la Sainte Enfance", découvre dans une de leurs revues est assez
éloquent a ce sujeto

"Célébrant 1l'oeuvre grandiose de leurs consoeurs
missionnaires au coeur de l'Afrique, on y présentalt
mon pays par des clichés : 1la vie‘pitoyable des petits
neégres bien malheureux, le pauvre sauvage imbécile
et sage se jetant aux pieds des missionnaires

cilvilisateurs." (2)

(1) Nous faisons ici allusion a Mongo BETI dans Le pauvre Christ

de Bomba; a Ferdinand OYONO dans Le vieux négre et la médaille

mais aussi a MUDIMBE dans Entre les eaux et sutout dans

Ltécart.

(2) MUDIMBE’ VOYO : Op. Cito, pa 3’ 122.
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Cette citation met en évidence les préjugés des mission~
naires sur les peuples a évangéliser.
Les missionnaires partent donc, conscients de leur supériorité
culturelle et spirituelle, et par conséquent de leur mission
civilisatrice.
La colonisation devient dans cette perppective une obliga~
= tion morale chrétienne, un acte de charité,
Ce £rl ge triopmhe de Monséifgneur Sanguinetti, devamt la ¥éuseite
de l'oeuvre "civilisatrice", n'est donc pas étonnant.
"- Pietro, l'esprit de Dieu souffle dans wotre pays.
C'est une grande joie pour l'Eglise.
-~ Oui, Monseigneuro_
~ Plus de cing cent pr&tres locaux, deux Svbques
du pays. Quelle bénédiction 1
-~ Oui, Monseigneur. C'est une grande gréce.
-~ Oul, Pietro. Lorgque les premiers Tessagers da. Cheict
sont arrivés dans votre pays, c'était le régne de
: la violence et de la barbarie. Le temps des esclaves
et des sacrifices humainse
J'ai lu les livres de Messeigneurs Baunard,
Leshaptols, Roeleus.
Que le Seigneur les garde en paix, auraient-ils pu

s'imaginer qu'en moins d'un siécle vous seriez ici 2"

(1)

Inutile de souligner 1l'humour qui perce dans ce dialogue,
quand nous avons vu dans le premier chapitre que les Africains ne
manqualent pas de religions cohérentes et de civilisatien originale.

Cette intention de détrulre d'une fagon systématique les
eultures tradiitionnelles, a amené Frantz FANON 3 comﬁérer le rdle

de la religion chrétienne pendant la colonisation & celui

(1) MUDIMBE, V.Yse : Ops cCite, pe 75

_
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du DeD.Ts pour les parasités.
I1 écrit ceci : '
"Cl'est pourguoi il faut mettre sur le m@me plan 1lé
D.DeTe qui détruit les parasites, vecteurs de maladie,
* et la religion chrétienne qui combat dans l'oeuf des
hérésies, les instincts, le mal. Le recul de la fiévre
jaune et les progrés de l'évangélisation font partie
du m&me bilan.

Mais les communigués triopg!énts des missions ren—

seignent en réalité sur l'importance des ferments

d'aliénahbion introduits au‘sein du peuple célonisé.‘(i)

Je parle de la religion chrétienne et personne n'a le

droit de s'en étonner.r (2)
Les propos de Monseigneur Sangdinetti confirment en fait
indirectement ce qui précéde :
"Un Christianisme en profondeur, va de pair aveec un
. . contact permanenf avec les valeurs de la civilisaﬁioﬁ’
chrétienne." (3)

Plus tard, Pierre LANDU se rendra compte de ce fait, le
catholicisme est un piége qui attire ses adeptes non dans la voie
de Dieu mais bien dans celle de l'occident,

"Le catholicisme est une religion marquée par 1l'Occident
jﬁsque dans la compréhension du message. Porté, soutenu par deg
structures européennes, il n'est guére possible de
l'aimer sans s'inscrire dans l'histoire d'un
monde." (4) -
Frantz FANON avait déja constaté la mlme chose dans son analyse

du phénoméne colonial.

{1) C'est moi qui souligne et pas 1l'auteur.
(2) FANON, Frantz, op. cit., pe 10
(3) MUDIMBE, V.Y t Ibidem, p. 94

(4) MUDIMBE, VoY« ¢ Ibidem, p. 35

—— A |
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Il écrit dans son livre : _
"L1Eglise aux colonies est une Eglise de Blancs, une
Eglise d'étrangersz Elle n'appelle bas 1'homme colonisé
dans la vole de Dieu mais bien dans la voie du Blanc,
dans la voie du maltre, dans la voké de l'oppresseur."”
(1)
~, Cela ne surprend personne-quand nous savons de par le méme
auteur que Mtoute colonisation reste une négation dgéla culture
nationale." (2) '

Il ressort des 1igneS“précédéntes que pour un Africain, ou
un Asiatique, adhérer ay Christianisme‘implique en quelqgue sorie
1 tabandon de sa culfure, et l'adoption, si pas en bloc, tout au
mepins en paf%e, de la culture occidentale. -

Cdngcient désormais de son r8le, une bonne partie du clergé
va employer plusieurs moyens pour h@ter 1la civilisationv"des
beuples ealonisés. Il va participer a la destruction directe de

la culture traditionnelle." (3)

Y

Cette réflexion de Pierre LANDU sur. son action dans. les.
mouvemehhs dfaction catholique nous montre que les prédications
du clergé ne sont pas souvent innocentes sur ce pbint»:

"Longtepps apreés, dans un cercle des jeunes de 1l'Action
catholique ol noti parlions @eS.COUEUméS 3 pﬁfifier a
la lumiére du Christianisme,.j'avais narré la scéne,
sans dire qu'il s'agissait de ma mére -3 et j'avais

ajouté pour é&tre dans le ton ecclésiastique de 1l'époque ¢

¢1) "'FANON, Frantz : op. cit., p.p. 10, 11
(2) FANON, Frantz : Ibidem. p. 167
(3) Je fais ici allusion & l'action du R.P. Drumont dans

le Pauvre Christ de Bomba. A la page 77, nous le voyons em-

‘pé&cher aux Noirs de danser et briser leurs instruments de

musidques

__—
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~ Cette mascarade n'avait mé&me pas le charme d'un
strip-téase de bonne classe." (1)

Outre ces moyens, l'imposition du nom chrétien, Suzanne,
Antoinette, Jacques, Pierre, ..., aux Africains lors du baptéme
est une maniére discréte mais susceptible de les aliéner.

La prééminence du prénom chrétien sur le nom nous permet a
elle seule de mesurer le drame de la colonisation en matiére
dtaliénation culturelle. Cette réflexion de Pierre LANDU dans

Entre les eaux est tres éloquente.

"Nos colonisateurs avaient réussi & nous convaincre de
la prééminence du prénom eufqpéen sous lequel on fous
baptisait, Monsieur Jacques, Monsieur André, Monsieur
Loulse '

Le noh, on le gardait pudiquement caché comme une
maladie honteuse. Le "nom du diable" disaient les
missionnaires. Il falla%f. le troquer pour le nom
echrétien, celui du civilisé qu'on devenait par la
grlce du Saint Baptéme." (2)

Le meilleur agent de l'aliénation culturelle fut et reste
l'éeole étrangéree L'Itinéraire de Samba Diallo dans 1'Aventure
ambigu€ en est un exemple frappant. Avant m&me de terminer ses
études, Samba Diallo sent déja qu'il n'est plus au coeur des choses
comme dans son enfance. Une distamce de plus en plus grande s'est
développée entre lul et l'objet. Et, son drame est que cette méta-

morphose amorcée ne s'achéve pas et l'installe "dans l'hybride".fS)

{1) MUDIMBE, V.Y, : Ibidem, p. 63

(2) MUDIMBE, V.Ye : Ibidem, p. 89
(3) KANE, Cheikh Hamidou : op. Cit. pp 125
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o
Pierre LANDU va 1lui aussi vivre cette aventure de Samba
Diallo. Sa formation intellectuelle ek sacerdotale au 8éminaire,
au grand 8éminaire et a Rome, lui fait oublier les siens sans
arriver a en faire un prétre européen. Il a beau &tre plus proche
- du pére Howard (2) que des siens ; une part de son &tre reste
africaine. _ ;

Il va ainsi, 8&tre partagé entre la tradition et la modernité, '
|

1'Eglise et la révolution de son peuple. Il n'est & la longue

qu'un &tre "Entre les eaux(2)un é&tre incapable de communier avec

son peuple, mais aussi incapable de communier avec une Eglise
traftresse du Christe |

MUDIMBE montre d'une fagon explicite, l'école comme agent
d'aliénation culturelle dans L'Ecart «

Ahmed NARA ne peut plus s'intégrer dans son Phivers local & cause
de 1'école et il s'en plaints
8lLes maftres d'Ecole m'ont coupé les aileScos
Le soleil alentour, les ruelles pourries de mon quartier,
les miroirs faussés des récits, le soir autour du feu,
devenaient d'une année a l'autre des chemins interdits.
Je les reléguais au f&n fond de ma conscience.
Je devais devenir le fils d'un savoir nouveau. Et puis,
il y avait eu ce long séjour chez les toubabs. Cinq
hivers. Jt'étais prisonnier, dans une file inter-
minable.™ (3)

Nous voyons donc que l'école étrangére, catholique ou offi.
cielie, resEe un agent d'aliénation culturelle certain. On est en
droit de se demander si ce qu'on oublie vaut ce qu'on acquiert.

L'autre paradoxe de l'école étrangére est qu'elle sert aussi
d'instrument de "mystification intellectuelle®". L'étroitesse

d'esprit des confréres flammands de Pierre LANDU & son retour au

. (1) Moward esf un prétre eurppéen en mission en Afrique. Il est
ami a Pierre LANDU dans le romano
(2) MUDIMBE, V.Y ¢ Ope. Cit. ; p. 183
(3) MUDIMBE, V.Ye ¢ L:&fcorf. Paris, Présence Africaine, 1979,
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pays natal en est un exemple éloquent.
Pierre LANDU nous en dit ce qui suit :
"A mon retour, j'avais effrayé mes confréres flammands.
. Pour eux, la Philosophie, comme la Thédlogie, se
limitaient aux vol.ed royales de Saint ThomasS... -
Pie IX, Léon XIII étaient les¢eules références possibles
. pour se comprendre. Sur Marx, Lénine, la révolution
et tous les autres mythes, néfasteé, ils se contentaient
d'avoir des idées définitives qu'ils inculquaient aux
éléves des éEdks." (1)
Ce parti pris des péres flamwadds dans l'enseignement a
l'éeocle secondaire, se retrouve plus accentué dans la formation
des grands séminaristes. |
Pierre LANDU eflt aimé faire l'histoire 3 l'université mai;A
il a été obligé dtétudier la Théologie pour satisfaire a son
évéque.
A ee sujet les cours de Sanguinetti témoignent d'une sube=

- jectiwité &tonnante.

.

tSanguinetti nous prodiguait sagement et fortement
des vérités claires. '

- Depuis Saint Thomas, nous n'avons plus de wrais
Philosopheg. Aujourd'hul par exemple : 8artee,
Merleau - Ponty, Heldegger ... Letteratura ...
La Letteratura ... Je prenais peur ..e S'ils
traitent aimsi les leurs, que disent-ils de nous,

les Noirs ! Kant, Marx et tous les autres n'ont-ils

été que des imbéciles 2" (2)

(1) MUDIMBE, V.Y. : Ibidem, p. 20
(2) MUDIMBE, V.Y. : Ibidem, p. 86
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Il va sans dire que le Noir nt'a pas de place dans 1l'histoire
de ceux qui bouleversent le monde par leurs découvertes ou fdeurs
idées. |

Au lieu d'assurer aux firands séminaristes une formation qui
les appelle a la réalité de leur pays d'origine, Monseigneur
Sanguinetti leur offre pour exemples, pour modéles, tous les
Saints d'une certaine époque. Dans ses souvenirs, Bilerre rapporte
ce'qui suit sur les cours de Sanguinetti :

"Dieu est en nous, et vous &tes des dieux. Songez a
Saint Paul. En effet ceoo

Vous 8tes le Christ. Regardez les modéles de la Foi.
Louis d& Gonzague passait des heures entiéres, les yeux
rivés sur son crucifix. Dominiqueg Savio s'était & ce
point identifié au Seigneur o.e.

Thérése d'Avila n'entrait eu ne sortait jamais d'une
chambre sans un regard pour le crucifié. Vous savez,
sans doute, que Saint Jean de la Croix «ce " (1)

Si la contemplation était peut-&tre 1é& meilleur moyen dtac-
céder a la sainteté au Moyem--Age, l'action ne l'est pas moins
surtout si 1l'on condidére les exigences du monde d'aujourd'hui.

Une formation aussi mystificatrice, finit a la longue, par
abruktir les étudidnts africains. Elle les éloigne des vrais pro=-
blémes de leur vie, de leur peuple, et il n'est pas rare de les
voir perdre du temps fans des problémes "stériles dans leur luxe',
qul re¥évent plus d'un jeu intellectuel que de la réalité.

Pierre LANDU cite a titre d'exemple sa thése de doctorat

sur "Les réminiscences platoniciennes dans la pensée de Marilus

Victorlnus."

Nous sommeégen droit de nous demander si & travers cette
thése de LRANDU, ltauteur ne critique pas ses orientations intel-

lectuelles antérieures et particuliérment sa thése dont le

' (1) MUDIMBE, V.Yo : Op. cit., p. 11

S o - . . ) - e al
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titre est "Le sens du mot "air" en grec, en latin et en
frangais." (1)

Outre la mystification intellectuelle, les cours de
Monseigheur Sanguinetti au grand-séminaire aménent les étudiants
a des perversions moralés regrettables. LANDU nous apprend que
c'est dans ces cours qu'il apprig& i "connaftre toutes les dé-
viations sexuelles"s (2) '

I1 dit ceci
"Ceux de ma race ignorent ces déviations. La vie est
plus simple, plus pure. Les solutions faciles, données
une fois par la nature. C'est dans mes cours de morale
que jtai appris a connaitre toutes les déviations
Rexuelles avant de les retrouver dans l'humidité
des confessionaux." (3)

Le séjour prolongé i 1l'étranger parachéve 1l'oeuvre d'alié-
nation amorcée par 1'école. C'est a 1l'étranger, dans les pays
oecidentaux, que Samba Diallo (4), Pierre LANﬁU, Ahmed NARA (5)
vo#ént les derniers remparts de leur formation traditionnelle,

S

s'écrouler. Les références fréquentes de Pierre LANDU i la
civilisation occidentale, gu latin, a 1'Italie, aux oeuvres d'art
des artistes italiens, tels que, Botticelli, Le Titien, et rarement
3 la civilisation africaine, témoignent de son degré d'ac-
culturatione

I1 ressort de cefte analyse précédente que les missionnaires,

au lieu de propager le message de salut, pré&ché par le Christi-

anisme, se sont mis-a précher la civilisationg occidentale.

(1) KADIMANZUJI, Mukala : V.Y. MUDIMBE : apercu bibliographigue.

Poe 2
(‘2) MyDIMBE’ VQY. : Opo cito, pa ‘,47@ 123

7
(3)//

(4) Samba Diallo est le héros de L'Aventure ambigud, de Cheikh

Hamidou Kane

(5) Ahmed NARA est le héros d'un roman de MUDIMBE, l'Ecart.




Dans cette perspective, la conversion des Africains fut non une

conversion au Christianisme mais une adhésion a la eivilisation

occidentale,

Cette ambiguité ne fut pas pour déplaire au pouvoir colonial

; et a la bourgmoisie des métropoles. Le Christlanisme en intdgrant

les Africains dans la civilisation occidentale augmentait ainsi

la clientéle de 1'0Occident. La religion chrétienne devenait dans

cette optique, un outil économique et politique, aux mdins du

pouvoir colonial, et de la bourgeolsie aussi bien locale

qu'!étrangére.
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*Je m'inquiétais de témpé a autre 3 la compromission de

la Fol avec le pouvoir ne pouvant en éucune facon aiéer

la justice." (1)

C'est pourquoi le chef des marxquisards met dans le méme

"sae" ltaction de Léopold II et celle du Cardinal de Lavigerie ;
et invite LANDU a combattre 1l'influence moyen-8geuse du clergé.

"L'action de Léopold LI fut identique a celle du
Cardinal de Lavigerie. A vous de jouer maintenant." (2)

L*originalité de MUDIMBE dans Entre les eaux est qu'il dé-

passe le cadre colonial pour nous démontrer que cette complidité
est restée aprés lt'indépendance. C'est dire donc 1tactualité
du probléeme.

Dans Entre les eaux, la halne du clergé contre les maguisards.

est en effet évidente. Le pére Howard refuse & LANDU la permission
dtaller aider "les rebelles". (3)
Et le curé de Kanga d'aller jusqu'a refuser de leur vendre
des vivres sous prétexte'que 1'Eglise ne fait pas de commerce
et que la paroisse en a besoin pour son oeuvre apostolique. (4)
Autant de comportememts qui nous rév@lent la haine du clergé
pour les maquisards, et par conséquent pour‘la eévolution de ces
peuples opprimés. Mais 132 ol la complicité entre le poﬁvoir et le

clergé éclate d'une fagon flagrante dans Entre les eaux, c'est

dans, pour ainsi dire, la bataille de Monseigneur 1'Evé&que pour
obtenir la liberté et la vie de Pierre LANDU, Celui~-ci nous la
commente atnsi :

"Se battre. Je sais comment:-Un coup de téléphohe; Ou au

plus une visite." (5)

(1) MUDIMBE, V.Y, op. Cit., p. 20

(2) MUDIMBE, V.Ys : op. cit., p. 57

(3) MUDIMBE, VaYe : Op. citd, p. 24

(4) MUDIMBE, V.Ye ¢ Ibidem, ps 42

(5) MUDIMBE, V.Ys ¢ Ibidem, p. 165-

1
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au clergé noir.

Celui~ci sert d'instrument de dissuasion voire d'opposition
contre les mouvements progressistes de leurs pays.

Pierre LANDU HNous fait des révélations intéressantes sur
gon ancien rfle :

"Je critiquais jusque dans la chaire les premiéres
manifestations d'indépendance de mes compatriotes. Mes
confréres européens trouvérent en moi 'un inter~
locuteur valable!, un homme mlr, un prétre dévoué qui
avait le sens de 1'Eglise." (1)

Et c'est & ce prix que le clergé noir pouvait accéder a
une promotion quelconque. LANDU dit lui-mé&me de sa carriére :

"Ma nomination comme Pére Spirituel du Séminaire ré-
compensait ma fidélité et était une marque de
confiance." (2)

L'astuce du colonialisme consiske & nommer de.telles diens
dans des fonctions ol leur influence directe sur la jeunesse
contribue a aﬁeugler . - et & orienter celle-ci dans la voie
du maitre, de l'exploiteur.

Le moins gue nous pulssions dire au terme de cette analyse

d'Entre les eaux, est que d'aprés MUDIMBE, quelques ecclésiasti-

ques du clergé ont souvent dangereusement compromis le message
" de salut qu'ils étaient censés précher en jouant le jeu dei

pouvoir colonial.

(1) MUDIMBE, VoYe : Opo. Cit , p. 105
(2) MUDIMBE, VQYO . Opo Cito,‘po 105
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Du feste, signalons en passant que MUDIMBE n'eést pas le
seul écrivain africain a avoir traité ce probléme. Celui-ci se

@ trouve aussi traité chez Mongo BETI dans Le Pauvrée Christ de

Bomba, mais également chez Sembéne Ousmane dahs Les bouts de

bols de Dieu (1) » Clest dire donk 1l'intérét, la portée, et la

pertinence du problieéme.

(1) SEMBENE, Ousmane : Les bouts de bois de Dieu. Paris, le livre
' contemporain, 1960, Passim.
Nous tenons a souligner que dans Les bouts

de bois de Dieu, 11 est question non d'un

clergé catholique mais d*un clergé musulm=
Ici, les colonisateurs essaient d'employcs
El Hadj Mabigué et le Serigne N?*DAKAROU,

pour dissoudre la gréve des cheminots.



II.3e LYEXPLOITATION ECONOMIQUE

Lt'exploitation économique des masses .par le clergé catholi-
que est un probléme qui jalonne le roman de MUDIMBE

YEntre les eaux".

Le curé de Kanga représente aux yeux de Pierre LANDU le parc-
xlsme méme de ltexploitation cléricd®e des masses. La paroisse
de Kanga posséde de vastes terrains que les fidéles entretiennent
gratuitement. Nous pouvons le voir dans cette réflexion de Pierre
LANDU : | ,

"flos 500 hectares de la paroisse de Kanga que cultivent
chaque jour des cathécuménes 1
En retour ces appelés du Seigneur n'ont droit qu'a un
maigre repas quotidien et & deux heures dt'instruction
religieuse. Ils achetent aissi leur baptéme dans 1la
sweur, le sang et l'exploitation.” (1)
Comment ne pas rapprocher cettewpour'ainsi dlre "vente des sacre=-
ments"d la vente des indulgences qui fit &clater "1'hérésie"
protestante du seiziéme sidcle ?
Outre l'exploitation des tefres, le clergé qui apparaft dans

Entre les eaux a aussi des investissements dans les mines. Dans la

recherche des ennemis a hair, Pierre LANDU s'exprime en ces termes

/ "Sanguinetti, peut—étre. I1 souffrait visiblement de
n'@tre qu'un professeur. Howard sans doute. Son frére
posséde une usine d'oléagineux. Mon évé&que; peut-&tre
ausgi. I1 a étonné un peu, lorsqu'a ses frais, disait-il
il a acheté une saline. Il exporte du sel. Il parait
qu'il a des actions dans les mines. )

C'est pour le bien du diocése. Peutwdtre-qu'eux

utilisent le CHristoﬁ_(Z)

(1) MUDIMBE, V.¥e $ Op. Cite., po 43
(2) MUDIMBE, V.Ys ¢ Op. cit., p. 131



La ddrniére phrase de cette citation nous montre que ie
profit prime sur 1'ann6nce du Royaume d'Amour dont nous parlent
les Evangiles. Le Christ devient un outil "loué" doné.on se sert
pour faire marcher les affaires. C'est ce que Pierre LANDU fait
comprendre & son supérieur juste la veille de son départ au
mmaqils. |

"L'Eglise, dans ce pays, a sans doute la téte au ciel,
mais les pteds sont dans la vase. Ses intéréts n'ont
presque jamais coincidé avec ceux de Dieu. C'est éviden
solt, c'est du passé. Vous pré&chez, Pére Supérieur, qu-
Dieu est un but. Je le fais aussi. Autour dé'nous
cependant, Dieu n‘*eést souvent qu'un moyen.

Nous les prétres, nous fermons les yeux. Vous savez

bien pourquoi, et probablement mieux que moi." (1)

Cette citationp n'épargne aucun membre du clergé. Ceux qui
ne sont pas embarqués dans l'exploitatioh directe, sont con-
damnés pour leur silence complice. Ils sont ainsi loin de ces
belles images de 1l'Evaggile qui font du chrétien "une lampe
allumée" (2), le levain de la terre. (3)

L'auteur pousse plus profondément son analyse sur l& parti-
cipation du clergé dams l'exploitation du peuple. Il a fallu &
LANDU la rigueur du maquis pour mesurer l'immensité des priviléges

dont jouit un pri&tre en matiére de loisirse.

(1) MUDIMBE, V.Y. : oOp. cit., p. 16 ‘
(2). Evangile de St Marc Ch. 4, verset 21, Evangile de St Luc 8,

verset 16
(3) Evangile de St Marc Ch. 18, verset 14=22,

Evangile de St Mt 16 : 1-12
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Les "années d'étude sans peine", les heures de méditation, de
priére, @la "débauche de repos" (1) que s'accorde chaque prétre,
paraissent aux yeux de LANDU, comme un nouveau mode plus diseret
d'exploiter les "damnés de la terre'.

"Des loisirs, voila le plus grand vol de la société
dtaujourdthui. Le temps des vols des propriétés est
finie Il leur faut des loisirs maintenant pour oublie!
combler des héroIsmes sans objet." (2)

Il semble paradoxal d'établir de prime abord, un rapport |
queleonque entre les loisirs d'une classe sociale et la misere !
d'une autre. Mais cela ne l'est plus quand un Frantz FANON nous |
réveéle le r6le attribué & la bourgeoisie africaine post coloniale
Celle~c% "impuissante d'assurer un décollage économigue de
1'Afrique, incapable de penser une politique stable et cohérente,
voit pour avoir des subsides, sa vocation réduite a oréaniser
les plaisirs et la détente de la bourgeoisie européenne
et américaine". (3)

Clest ce qutillustre aussi, en quelque sorte, le roman de

MUDIMBE , Le bel immonde, en mettant en scéne le couple "ministre

putain" et le technicien américain dans 1a danse. (4)

Il ressort de cette analyse du roman de MUDIMBE que le
clergé, au lieu de faire son apostolat a préféré plutdt s'enrichi
La religion dans cette dernieére optique n'a été souvent qu'un

moyen de gagner davantage de richesses.

(1) MUDIMBE, V.Y.

op. cit., p. 45, 46

(2) MUDIMBE, V.Y. ops cit., p. 45
(3) FANON, Frantz

(4) MUDIMBE, V.Y,

Opo cit.’ po 99

Le :bel immonde, Présence Paris, 1976

MUDIMBE reprend en fait dans cette oeuvre, les problémes

politiques, économiques teaités dans Entre les eaux.

Ssule l'écriture différencie ces deux oeuvres notamment

ltabsence de nom dans Le bel immondea
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Nous voyons cela a travers cette réflexion de LANDU.
"L'oeuvre de communion, le message de chérité sont de-
venus des alibis couvrant des entreprises commerciales.
La Foi comme la vie religieuse ne sont plus hélas que
des moyens au service des intér&ts purement humains.
Non, la mauvaise%zt l*inconscience ont été poussées &
l'extrme limite." (1)

Cette citation se passe de commentaires. Ajoutons avec
MUDIMBE que dans cette perspective 1'Eglise devient a son tgur une
espéce d'entreprise commerciale, une espéce d'internationale des
voleurs travaillant sous le signe de Dieu. (2)

Soulignons aussi que MUDIMBE n'est pas le seul écrivain a
s'&tre intéressé aux rapports qui existent entre la religion,
le clergé et l'exploitation économique des peuples colojisés.

Outee les théories marxistes léninistes qui se veuleﬁfkétre
des études scientifiques de ces rapports, certains auteurs ont
abordé le probléme en simples romancierse.

_Rerdinand OYONO, dans Le vieux négre et la médaille, ridis

culise avec 1l'humour qui lui est habituel, le vieux Meka (3) qﬁi a
cédé ses terres a 1'Eglise, mais regoit en retour du pére
Vandermayer une amitié plutdt froide et distante. »
C'est surtout chez Mongo BETI que le probléme se pose avec
acuité. En effet, l'auteur reprend en filigrane dans Le Pauvfe

Christ de Bomba toutes les formes d'exploitations rencontrées dans

l1'analyse d'Entre les eaux. Il cite notamment 1'usurpation par

le clergé de vastes domaines de terre, et l'emploitation gratuite

. A -

(1) MUDIMBE, V.Y. : Op. cit., p. 43
(2) MUDIMBE, VeY. : Op. Cit., Pa 43
(3) Meka est le héros du livre de Ferdinand OYONO :

Le vieux négre et la médaille.
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de ceux-ci par les femmes de la_Sixa. (1)
I1 va plus loin que MUDIMBE et ajoute l'éternel probléme de la
dime qui peut emp@cher le chrétien le plus dévot(&faccéder aux

sacrements (2)e Sous le titre, Le Christianisme : une escroqueric

la revue chrétienne "Pirogque" (3) nous montre aussi que._.les: = -
auyteurs comme Chinua ACHEBE (4), James NGUGI (5), S. Samkange &6)
se sont particubiérmment intéressés au probleme. Nous empruntons
34 cette revue, la (%ation suivante pour résumer tout le
probléme.

"le missionnaire est venu et a dit ¢ *'Prions'. Nous

avons alors fermé les yeux. La priére terminée

nous avéng.rgpondu ? 'Amen'. Nous avions la Bible
dans les mains, mais nous étions dépouillés de nos terres." (7)

Cl'est certes, une fagon caricaturale de poser le probléme,
mais cette citation se passe de commentairese.

Au stade de notre travail, nous sommes en droit de nous
demander si le "Christianisme colonial® pouvait subir un meilleur
sort, quand nous savons de par l'histoire du dix-netiviéme sidcle,
gue mé&me en Europe, la mé&me bourgeoisie qui avait combattu
"la religion", restaure et encourage celle-ci pour endormir les
ouvriers qui venaient de l'aider dans sa lutte pour le pouvoir.
J«P. Makouta Mtboukou nous apprend que dans les colonies, m@me
la loi sur la séparation entre 1®Eglise et 1'Etat, en. vigueur

’

dans les métropoles, : -~ BRI S

(1) Mongo, BETI : op. cit., p. 37-8 et passim

N.B., : Mongo BETI nous donne l'explication du mot & la page 14.
Dans le Sud-Cameroun, la Sixa est une maison qui abrite, e
principe les jeunes filles fiancées se préparant spirituel
'ment au mariage.

(2) BE®I, Mongo : op. cit., p. 37-8 et passim

(3) I1 stagit de Pirogue n° 28, Janvier, Mars Ty pe 8=9

(4) ACHEBE, Chinua : Le Monde s'effondre, Paris, P.A., 1963

(5) NGUGI, James : Et le blé jaillira, Julliard, Paris, 1969

(6) SAMKANGE, S. : On trial for my country, Heinemann, Londres,19
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ne sera pas ici appliquée. (1) Et cela pour les besoins de la
cause coloniale. C'est pourquol, la compromission de l'Eglise
Catholique était, dés lors, inévitable. Et ainsi Pierre LANDU ne
se vévolte pas contre le Christianisme en lui mé@me mais contre |
cette "Chrétienté coloniale’ forgée par une bourgeocisie désireuse
d'agfmtﬂr les peuples exploités.

La révolte n'est d'ailleurs pas isolée.

Ces parcles de Hans Kung que cite Thomas KABEJA dans Au Coeur de

l1'Afrique sont tres éloquentes.

*Si lt'on considére en pafticulier 1'Eglise actuelle 3

la lumiere du message de Jésus=Christ, on ne peut
éviter, méme comme chrétien engagé, de se demander si
1'Eglise - et la gquestion vaut pout toute Eglise —‘-

ne s'est pas, dans sa praxis, fortement éloignée du
programme chrétien. N'est-ce pas 1la le motiffi pour le-
quel nombre de gens se décident en faveur de Dieu et de
Jésus, sans pouvoir se décider en faveur de 1'Eqglise,

de n'importe quelle Eglise ?*(2)

(1) MAKOUTA M'BOUKOU : op. cit., p. 127
I1 cite le cas de la France.

(2) KUNG Hans ; Etre Chrétien. Paris, Seuil, 1978, p. 599

Traduit de 1'allemand, Christéin, 1974
Cité par KABEJA Thomas in Au Coeur de l'Afrique

Tome XX n° 1 Jangier-Février 1980 p. 367
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Toutes ces affirmations manqueraient de crédit si les
théologiens africains ne se joignaient pas aux romanciers pour
réagir contre cet état de chose. Or, parmi les déclarations
finales des théologiens réunis en dix-neuf cent soixante=seize
dans les coldoques de Dar-es-Salam en Tanzanie, et de Figueira-
de~Fez ai. Portugal, J.P. MAKOUTA M'BOUKOU lui-mé&me décteur en
Philokogie, et docteur en Théologie reléve ce passage qui rejoiJ
1'anal§se des romanciers.

"La cause principale du phénoméne moderne de souse—
développement du Tiers-Monde, est l'exploitation
systématique de ces peuples et de ces pays par
1'Europe. Depuis la fin du 15& siécle, une expansios;
a grande échelle et sans précédent des peuples.
européens a mis la plupart des autres pays du Monde
sous leur domination militaire, économique, politique

culturelle et religieuse." (1)

(1) M'BOUKOU MAKOUTA J.P. : Ibidem, p. 257 et Passims.
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CHARITRE III.-

LE PEUPLE ET L'EXPLOITATION,

La conclusion du deuxiéme chapitre nous présente 1'ap-
pauvrissement des peuples colonisés comme une conséquence-logi—
que de son aliénation aussi bien économique, politique gue
culturelle. ]
1

MUDIMBE semble certes peu prolixe sur les conditions de vi«

du peuple dans Entre les eauX. Toutefois, Pierre LANDU, dans ses'

nombreuses références - révéle, ici et 13, la situation misdrable
du peuple. Nous apprenons par exemple que les paysans "mangent
une fois par jour, en fin d'aprés-midi au retour des champs". (1)
Cette situation est déja loin de celle du séminaire ou les '
étudiants mangent quatre fois ﬁar jour. (2)

Les circonstances dans lesquelles; le pére de Suzanne est
mort révélent la pauvreté du peuple. Suzanne pour payer les soins
médicaux de son pére doit aller se prostituer en ville. Nous
pouvong le*voir dans ce passage : _

"Pére est tombé malade. Je l'ail conduit en ville, a
1'hdpital des bonnes soeurs, Il devait &tre hospitalis
., iiwr3. Mais je devais payer deux mille francs d'avance. On né
les avait pas. J'ai été 3 Charlessville..o C'est & une
vingtaine de kilométres. Je me suis vendue, un aprése
midi entier. Lorgque le lendemain, je suis rentrée,

pére était mort... S8ur leg marches de 1'hépital." (3)

¢1) MUDIMBE, V.Y. : Op. cit., p. 16
(2) MUDIMBE, V.Ye : Ibfdeh, p. 16
(3) MUBIMBE, V.Y. : ¥bfded -, p- 90
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Le fait que cette mort a lieu devant un h8pigal de bonnes
soeurs est une satire directe.

Dans la logique du roman "Entre les eaux " : on est en droit de ¢

demander si ces bonnes soeurs ont jamais entendu parler de 1la
parabole du "bon samaritain" (1)

L'auteur attaque par la méme occasion les dirigeants politiques
incapables d'assurer le minimum de sécurité au petit peuple.

Le sort d'Antoinette (2) est aussi pour LANDU une occasion
de condamner les dirigeants au pouvoir, incapables d'assurer la |
formation intellectuelle de leurs sujets.

Privé d'argent, d'instruction et de sa culture, le peuple
sombre souvent dans la résignation et dans 1l'attentisme.

Notons en passant que l‘'auteur dans Entre les eaux, s'sst

plus servi des femmes que des hommes pour peindfé la misére du
peuple. Ce n'est peut-&tre pas sans raisone.
Cette attitude de 1'auteur peut s'expliquer par le fait que la

femme dans les sociétés,est souvent la premiére victime de toutes
africaines

les exploitations, celles du capital international, des bourgeois

compradores, mais aussi celle quotidienne de 1*homme. (3)

(1) Evangile de St luc, Ch. 10, versets 30-~37
(2) MUDIMBE, VoYs : Op. cit., p. 118
N.B2 : Antoinette est un personnage que nous trouvons dans

Entre les eaux. Elle n'a pas terminé 1l'école primaire.

(3) Nous'faisons ici allusion au livre de DUMONT René :1'Afrique

Noire est mal partie. Seuil, 1973 ; et particuliérement au

chapitre VII de ce méme livre qui porte comme titre : Si ta

soeur va a l'école, tu mangeras ton porte-plumes

Et a la page 84, nous pouvons lire cette phrase : "L'école
laisse trop de c8té les filles, qui font pourtant une part
essentielle du travail agricole.

En pays équatoriaux, elles en supportent la plus lourde charg



~Suzanné, d'Antoinette, et de LANDU ainsi que leur détermination

couverts de paille et suintent quand il pleut. (2)

Toutefois, MUDIMBE n'oublie pas de peindre les paysans,
Il 3es décrit unelseule fois dans le roman, a ltoccasion de 1la
mort du pére de LANDU.
Ils sont en deuil et boivent du "malafu%.

"Dehors, les hommes : amis, parents et inconnué, assié
sur des chaises de fortune, noyaient la tristesse
obligatoire dans 1& "malafu" gratuit." (1)

Ce deuil rev&t un caractére symbolique qui montre la misere
du peuple devant tous les événements qui llasservissent;
Cette situation du peuple est pour le moins triste. Clesh

dans cette perspective qu'on peut comprendre la révolte de

BaNs la lutte pour un monde, si pas meilleur, tout au moins

autre, différent de celul qu'ils vivent.

Les maquisards vivent aussi momme des paysans. Leur vie
matérielle nous permet de compléter le tableau de la pauvreté du

peuple. Les huttes sont construites en terre battue, les toits soi

i

Leur régime alimentaire revient a deux fepas par jour dont le

menu invariable reste le 'haricot et les patates douces.' (3)
Cette vie misgérable est loin de ltaisance caractérfstique

d'une bonne partie du clergé,

Pierre LANDU, & cause de sa vie antérieure bourgeoise suppoftera

trés mal la situation du .m&quis ol 1'on manque de choses élém—

taires: telles les "chaussettes (4), la cigarette et le café.."(5)

" (4) MUDIMBE, V.Y

(1) MUDIMBE, V.Yo 2 ope cit., p. 62

[ 1]

(2) MUDIMBE, V.Y. op. cito., po17

(3) MUDIMBE, V.Y, Ibidem. p. 126

Ibidemo po 37 3
(5) MUDIMBE, V.Y

Ibidem. po 61 ~—
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CONCLUSION :

Il ressort de cette analyse du roman de MUDIMBE:

"Entfe les eauxl que l'évangélisation des peuples

4 dominés est souvent allée de pair avec ltacculturation
et 1'exploitatipn matérielle de ceux—ci.

Cette particibation directe ou indirecte d'une partie du
clergé & la paupérisation économique et culturelle des siens
reste une des raisons majeures qui ont poussé Pierre LANDU. 3 la
révolte contre les structures établies de 1l'Eglise.

Cela est clair dans la lettre qu'il écrit & son Evé&que
avant le départ au maxKquiss

Il écrit ceci 3
"Aujourdthui, mon grand remords est ma longue
adhésion a un Christianisme qui nt'était en fait qu'une

caricature du message évangéliquecce

La misére de mon peuple m'a désillé les yeux et main~
tenant je ntai plus qu'un ré&ve : saluer la naissance
de structures sociales un peu plus pures flans les-
quelles le Seigneur\n'aurait ni la figqure d'un
banquiery ni le visage sculpté par une civilisation."(}

Nous trouvpns le méme sentiment de révolte chez 1l'auteur

lui~m8me. Dans une interview accordée & MUKALA KADIMA NZUJI,

il insiste gur 1l'importance de la "rébellion" dans le romans

(1) MUDIMBE, V.Y. : op. Cit., p. 104, 106,

- -




"Je crois que cette rébellion est importante dans le
roman, dané la mesure ol c'est par rapport i elle que
se situent pratiquement tous les personnages qui ap-
paraissent dans le roman." (1)

Et plus loin, MUDIMBE précise la portée et la significatio
de cette rébellion. Il dit ceci :

"Cette rébellion est aussi un signe. Un signe, je croi
de la situation générale de 1'Afrique d'aujourd'hui d
laquelle, l'organisation du pouvoir, l'organisation dl
1'économie posent un certain nombre de questions et
suscitent des rébellions. Des rébellions sur le plan
psychologique et intellectuel, mais aussi parfois des
rébellions armées." (2)

La révolte de Pierre LANDU 8ans Entre les eaux est dirigée

contre une partie de ses confréres corrompus. Et c'est dans ce

sens que nous pouvons dire d'Entre les eaux, que c'est un roman

fort teinté d'anticléricalisme.

| En effet, Pierre LANDU met dans une mé&me catégorie, Mon-
seigneur Sanguinetti, le pére Howard, les Soeurs de la Sainte
Enfance, le frérfzﬁordiﬁwe et Monseigneur Jacques MATANI. Pour 1t

tout ce monde~la "utilise le Christ pour s'enrichir" (3)

(1), (2) KADIMA NZUYI, Mukala : Entretien avec V.Y. MUDIMBE in

Archives Sonores de la littératur

noire, Radio France Interirational

réalisation d'Apphonse-Marie -

Toukas, clefy; Disque ARCL. 9.
(3) MUDIMBE, VoYs : oOp. cit., p. 130- 131,




‘- 53 -

Un seul préﬁre échappe & cette condamnation générale. Ctlest
Fabrtdéa, un ancien condisciple de Pierré LANDU au grand séminaiq
Il représente l'innocence et Pierre LANDU ne voit pas "pourquoi
ni comment le hair sans hair le Christianisme lui-m&me." (1)
Ltexistence de ce seul innocent montre que tout n'est peut-&tre ]

pas perdu et gu'un signe d'espoir peut encore reluire & l'horizon,

Ajoutons aussi, pour teminer ce chapitre, que queque
rnégatif que soit le bilan de 1l'évangélisation missionnaire selon

le roman Entre les &suxp nous n'avons pas le droit de perdre

dé vue l'action sociale menée par 1'Eglise dans 1l'intéré&t des
peuples colonisése. Si les écoles ont contribué a acculturer les
fils des peuples colonisés, elles leur ont aussi fait entrevoir de
nouveaux horizons jusque-la insoupg¢onnés. Et personne ne con-
testera l'importance combien capitale que peut revétir dans un mi;
lieu rural, un h8pital, un dispensaire, un centre de danté, ou
méme un simple foyer social. De méme sera-teil difficile, sut

le plan spirituel et moral de nier que le Christianisme ait

€largi les notions d'"amour et de charité# des religions
traditionnelles, quand nous savons gque la morale de celles-ci est
dominée plus par la loi du tkalion que par les notlons de don

et dtamour gratuite.

(i) MUDIMBE, V.Y. : Ibidem, P. 131.
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2&me PARTIE : FACE A CETTE SITUATION : LE PRETRE NOIR ,

ET SES RESPONSABILITES.

D'aprés le roman "Entre les eaux" , la situation de 3t'Afrigu

telle que décrite dans la premiére partie de ce travail est pour
le moine révoltante.

Cette situation le devient d'autant plus qu'une partie du
clergé se trouve m@lé a l'exploitation des peuples colonisés.
C'est done un péché non seulement contre ces peuples mais aussi I
contre le Christ et les Evangiles. C'est pourquoi, une grave res-
pensabilité pése sur le prétre, et particuliérement le pr&tre noif

Celui=-ci, selon MUDIMBE, a le devolir de libérer son peuple
de toutes sortes d'explolitations économique, politique, ciilturelle
et.religieUSeo

I1 doit également rayonner le Christ, maidis aussi, malgré
. au i cause de la corruption qui se répand, libérer une partie. de

ses confreres.

La révolte de Pierre LANDU mohtre qu'il vient de préndre
conscience de sa vraie tiche. Avant de krejoindre 1é ﬁaduis, il
laisse ce billet au Pére Supékieuf°

"Veuillez, Pére Supérieur, avertir Monseigneur 1'Ev4qeie
que j'ai gagné le maquis. Je ne renie pas mon
sacerdoce ni ne quitte 1l'Eglise. Je voudrais participer
a la création des conditions nouvelles pour que le
Seigneur Jésus ne soit plus défiguré... |
Je ne péux plus hésiter. Rester ici, & la paroissd,
serait trahir ma conscience d'Africain et de prétre.

- Je choisis le glaive et le feu pour que, dans un cadre

nouveau, les miens Le reconnaissent comme leur." (1)

(1) MUDIMBE’ VOYO : Ibidemo pc 29

»




Cette citation se passe de commentaires. Le mérite de
Pierre LANDU est de ne pas s'arréter comme les autres stades gigé
révolte. Chevalier errant, il se ceint les reins et part 3 la
conquéte d'une solution qui puisse a la fois, tirer son peuple |
et le Christ du bourbier, ol ceux-~ci stenlisent. |

Pierre LANDU fait @n tour “fhorizon des solutions en
application de nos jours, ma;s aussi envisaée Jes changehents

hardis et radicaux pour l'avenir de son peuple et du Christ.
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CHAPITRE I.

LA POLITIQUE DU SILENCE.=~

I.1. LE PEUPLE ET LE SILENCE

Une chose étonnante dans le roman Entre les eaux reste la

place limitée accordée au peuple. Celui-ci apparait dans certaines
allusions de Pierre LANDU.
- Les images privilégides qui reviennent sont la grand-mére,
la mére, et sa femme Kaayowa.

Les références de LANDU & sa grand-mére nous introduisent
dans une Afrique mythique et religdause. (1)

Les autres scénes ou Pierre LANDU, dans ses nombreux flashe
back, fait allusion au peuple traduisent le m&me esprit religieux(

Et ¢ela a l'air de montrer que le peuple décrit dans Enktre les eau

au lieu de s'occuper de sa vie terrestre se tourne plutdt vers une
vie extraterrestre. déepite
Situation que du reste Frantz PANON avait déjﬁ‘:le recours aux myt
et auk traditions plus terrifiantes que les forces du colon
ntest souvent qulun moyen pour masquer les vrais problémes et
s 'évader de la réalité :
"Le probléme n'est plus de se mettre, en régle avec le
monde bardé de fer du colonialisme mais de réfléchir

a trois fois avant d'uriner, de cracher ou de sortir

dans la nuit." (3)

(1) MUDIMBE, V.Y« : Op. cit., p.p. 15, 60, 96
(2) MUDIMBE, VoYe ¢ Op-s Cito, PePe 61, 82’ 83
FANGN,iFféntz : Ope cit., p. 21.
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Ainsi nous pouvons comprendre quenla geule fois ol
MUD%%SF décrit %5? hommes et les- femmes de sa région natale,
il =~ présente ¢ train de poser non pas leurs problémes économi-
ques, politiques et sociaux, mais entrain de déplorer surtout le

manque de "sel sacré dans la case".(1), au lieu de pleurer la mort

du pére de LANDU.
Le moins qu'on puisse dire est que le peuple décrit dans

Entre les eaux est en proie & la résignation et & l'immobilité

caractérisées,
Ainsi, laissé longtemps & lui-mé&me, le peuple supporte trés mal
toute tentative d'émancipation. Les réponses de Kaayowa, modéle
de.la femme tradifionnelle,é Pierre LANDU son mari sont trési
éloquentes. Voyoy 3 plutdt ce dialogues
"~ Que veux—tu ? maltre ?
- Je ne suis pas ton maftre, Kaayowa. Je suis ton mari.
Elle se taisait. Puls disparaissait t&te basse.
- Kaayowa, pourquoi manges-tu & la cuisine ? Nous de-
vons manger ensemblee.
- C'est comme cela qu'on @'a éduquée, mon Seigneur.
Ma place n'est pas a t& table.
- Kaayowa, allons faire une promenade.
- Mais;nére, je ne peux pas. Ma place est ici, a la
cuisineo.
- Si, tu peux. Ensuite, je ne suis pas ton pére.
— Comme tu voudras,; Seigheurice
- Kaayowa, Pourquoi tu ne me dis jamais tien ?
- Que puis-je te dire, Seigneur ?

Tu sais que je dois t'écouter toujours". (2)

(1) MUDIMBE, V.Y. : op. cit., p. 63
(2) MUDIMBE, V.Ye ¢ Ope cite, peps 1734
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"Ecouter toujours™ , est d'apres cette citation le rdle
imparti a la femme paysanne. Cette inertie de la femme se re-
trouve aussi chez la& paysan,g#'Aucun ntadhére volontairement
au maduis.

Pierre LANDU lui~-m&me nous le révéle dans la lettre
a son EvBque.

‘nJe ne pense pas que tous les militants appartienmnent
au parti. Bon nombre d'entre eux ont été embrigadés
de force. D'ailleurs, et ctest triste, trés peu de
militants sont volontaires. Le parti recourt régulitre-
ment a la feorce pour amener des *volontalrea® " (1)

Le paradoxe est qufune fois ceux—ci enr&lég;‘npn seulement
ils arrivent 3 aimer leur nouveau cadre de combat mais eneore i
s'y donner complétement et sans retour.

Cette nouvelle attitude ntest pourtant due quta quelques
cours de formation politique-que donnent 1'instructéan du ca@p,
Bidoule et méme Pierre LANDU.

Les paysans engagés au maqguis acquiéfent dans cette instruce-
tion la conscience de la lutte des classes, apprennent les raisons
réelles pour lesquelles, ils luttent, et doivent lutter. Le chef
du maquié, est plus explicite sur la méthodoloéie a suivre, dans
cette réponse a LANDU sur la notion de "vérité",

"Qutest=~ce que la vérité ?
~ Ce qu'elle est ? Je ne sals tropg. Je vais te dém
cevoir peut-&tre

Mon maftre, Marx (...) écrivait il y a plus d'un sieécle
4 Ruge. Je cite de mémoire :

"Nous n'allons pas vers les hommes en doctrinaires pour

leur apporter un principe nouveau.

(1) MUDIMBE, VeYs ¢ Ope Cite, pe 106
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Nous né préclamons pas 3 voici la vérité. Toﬁbez a
genoux {" Nous développons pour le monde, é-partir de
ses propres principes, des principes nouveaux. Nous ne
leur affirmons pas : "ArrBtez vos luttes. Ce sont des
niaiseries ! Nous allons vous proclamer les véritables
mots dlordre de bataille." Ce que nous faisons, c'est
. leur montrer pourquoi ils luttent et de cela, ils s'en
rendront compte'mémezs'ils ne veulént pas. La péforme
de 'la conscience ne cons#iste qu}é rendre le monde
conscient, qu'a 1'éveiller de son réve sur lﬁi—méme,
qu'é lui expliquerfses:propres actions. C'est ce que -
nous essayons de faike icij que tu essaies de faire
aussicee " (1) '

Compte tenu de ce qui précéde, nous sommes en droit dé nous .
demander si la résignation et le silence du peuple sort une
option. voloritaire, ou si ce n'est pas tout court une situafion a
laquelle le pouvoir en place.qe délecte a le contraindre.

Il ressort de 1'analyse précédente, que 1l'évasion dans
ltirréel, la résignation et le silence du peuple ne sont pas désv
options délibérées du peuple. C'est le résultat 1ogiqﬁe de |
ltindifférence et de 1'intimidation des nouveaux dirigeants au |

pouvoir,

(1) MUDIMBE, V.Ye : Ope. Cite, pep. 66=7
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I.2. LE GOUVERNEMENT AU POUVOIR ET LE SILENCE.

Le roman de MUDIMBE Entre les eaux ne met pas directement

en scéne le gouvernement. Il nous parle plutdt du clerhé. Néan-
moins, nous pouvons découvrir ici et la l'attitude du gouvernemer

envers le peuple. L'indifférence est un des trafts caractéristigu
K

du gouvernement qui émerge dans Entre les eauxXe , 3

Le peuple est laissé a lui-téme sans formation politique ; 1la

santé du peuple est le cadet de ses soucis, la scolarisation
de méme.

Cette indifférence de 1l'Etat a l'égard du peuple se révéle
d'une fag¢on explicite dans ces propos que tient Pierre LANDU

a l'espion Jacques, et dans lesquels il essaie de lui faire
comprendre quenougrin

pour 1l'Etat est une absurdité .

"..o Allons, tu n'es pas un gamin. L'Etat, 1'Etato.ae
1'Etat ijest quoi ¢a ? Bne idée Pague... Les messieurs
bien nourris de Charlesvilleceso
Leurs petites copines, les boltes de nuit,; du
champagneseos C'est eux 1'Etat.eo Tu connais ia Poubel 1¢

~ Son pére est mort sur les escaliers d'un hépital.

Ils ntavaient pas assez d'argent pour payer d'avance.o.

L'Etat se fout des pauvres, on peut crever... Ils sten

Foutentooe

Alors. Pense, tu vas &tre tué. Ton général ou ton

colonel ltapprendrac.oe

Ton chef 1l'apprendra... Tu crois que €a l'empéchera de

sortir le soir 2" (1)

e e e B S 1 T it e B

(1) %UDIMBE; V3Ye ¢ Op. cit., pe 141.
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Il ressort de cette citation, que le gouvernement au pouvoir
au lieu de s'occuper des intéréts et des besoins du peuple,
recherche plutdt des propres intéréts, ses poisirs.

Le "ministre"(1) décrit par MUBIMBE dans Le bel Immonde fréquente

plus les "nigls clubs" que son bureau. M&me au bureau, il va
jusqu'd susperidre toutes les audiences pour uniquement avoir 1le |
temps de coucher avec "elle" (sa maitresse) (2)

Par ailleurs, le gouvernement s'empresse de miter les peuple,
quand il arrive & celui-ci de se soulever. La toile de fond sur

laquelle est b&tie le roman de MUDIMBE “Bntre les eaux, est une

suitm.de batailles entre le péuple au maquis et les forces
gouvdrnementaless Celles-ci 1l'emportent, détruisent le camp, et
déciment tout le monde.

"Seuls surviuvént Pierre LANDU grlce & lt'intervention de son
évéque, et le chef, absent Je jour de 1l'attaque.

Ainsi, nous sommes en droit de nous demander en quoi ce
gouvernement qui multiplie les espions brandit l'armée a la
moindre alerte, condamne le peuple au silence et & la
"tranquillité", est réellement différent du pouvoir colonial.
Disons avec Frantz FANON que pour le peuple, la couleur de la peat
du tyran "direct" a certes changé, mais que sa situation au lieu

de changer * méme empiré.m (3)

stest

(1) MUDIMBE, V.Y.

Le bel Immonde. Paris, Présence Africaine

1976, po. A7-29 et passim.
(2) MUDIMBE, V.Y.

Ibidem, p. 97
(3) FANON, Frantz : op. cit., p. 111
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I.3s LE CELERGE ET LE SILENCE,

Le clergé comme le:gouvernement veut lui aussi sauvegarder
~a tout prix ses intérétd.
Plus que le gouvernément, il abhorre tout mouvement révolution-
naire. LANDU s'en rendra compte plus tard :

"A présent, je suls convaincu : la haine de la hiér-
archie catholfiguae pour tous les mouvements nationa-
liétes_reléve partiellement d'une volonté nette de
sauvegarder a tout prix des avantages injustifiés
hérités de 1l'époque coloniale. D'olU parfois, comme
chez le brave curé de Kanga, cette fausse identiflcation
de la religion et d'un standing social." (1)

De ce fait, certains prétres, s'engagent dans la falsi-
fication de la Vérité, dans les écoles, dans les homélies et dans
téut leur apostolate.

Monseigneur Sanguinetti et les peres du petit Séminaire en
sont les prototypes dans le roman. (2)

Ils font ainsi des peuples colonisés, des exaltés in&apables d'eﬁ-
visager, d'une fagon objective; la réalité des problémes qu'ils
vivent.

D'autfes font consciemment ou non le culte de "1l'in-
différence et du silence”". (3) LANDU nous donne lt'exemple d'une
soeur européenne, "trés originale" dans son comportement.

Lisons plut8t ce curieux dialogue : |
"Une religieuse Belge avec qui je parlais de la guerre
du Vietnam m‘'avait édifié. Je lui confiai mali-
cieusement pour 1le troubler : les méchantess langues ra-

content que le Saint-Siége posséde des actions dans les

(1) 'MUDIMBE, V.Y : Op, cit., p. 42

(2) Ce sont des personnages qu'on trouve dans Entre les eauxXe

(3) MUDIMBE, V.Y. : Ibidem. p. 131
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industries américaines de guerre. Ca dolt rappofter
gros avec le Vietnam."

Elle m'avait répondu que ¢a ne la préoccupait pas beaucoup.
Le pape enverrait des divisions au Vietnam que cela ne génerait
nullement ma Foi ! (1)

Cette position est peut-étre platisible dans da mesure ol,
européenne, elle est de la race des Seigneurs, des bAtisseurs
d'empireo

Néapmoins, elle changerait d'attitude, si elle étalt caneern
et si elle prenait conscience de la portée concréte, dtun tel “
comportement.

El suffirait du reste qu'elle lise 1lt*évangile de Saint
Matthieu (2) sur le jugement des nations par le fils de 1'homme,
pour qu'elle comprenne qué seule son assistance au malade, au
prisonnier, & 1l'affamé, % l'assoiffé, et surtout & l'étranger, est

. indispensable pour 1lul ouvrir les portes du paradis.

Scandaleux reste le cas d'un pré&tre noir qui adopte la
méme attitude. Non seulement il trahit les siens mals encore le
Christ. En effet, il n'y a pas de plus grand crime que de tenir
les bras a son freére pendant que des étrangers le dépouillent.

Ltauteur d'Entre les eaux a développé dans un parallélisme treés

intéressant deux itinéraires opposés ; celui de Pierre LANDU qui
refuse cet ignoble r8le : et celui de son compatriote et confrére
Monseigneur Jacques MATANE qui consciemment ou non sembie méme
se complaire a sa trahisén.

Curieusement, il voit les promotions pleuvoir. Il est déja
névéque auxiliaire , il a méme un secrétaire blanc" (3) tandis que
LANDU se morfond dans la misére du maquis pour essayer de sauver

son peuple et l1l'Eglise.

€1) MUDIMBE, VoYs $ Op. cit., p. 131

- (2) Evangile de St Matthieu, chap. 25, Versets 31-36
(3) MUDIMBE, V.Y. : op. cit., p. 164, 165

| .
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Force nous est de constater qu'a travers 1l'itinéraire de
Jacques MATANI, 1'auteur stigmatise 1'irresponsabilité degﬂintel-
leétuels africains. Leurs études ne les aident pas & prendre une
distance critique, nécessaire pour découvrir la vision du monde
oceidental qui s'inflltre dans leuf formation par le canal de_leurs
professeurs étrangers.

Ltauteur fustige par la méme occasion, cette tendance des |
intellectuels africains, a vendfe 1'indépendance de leur peuple,
contre des émbitions-personnelles, honneurs, biens matériels
et autres. |

Pierre LANDU, & ce sujet, ne mlche pas ses mots : il dénonce
cette odieuse trahison des "Jacques MATANIY,

"Il mihaudgit, me faisait du charme. Toute cette bdn,ang
n:~sc-i. c€léricale pour me reconduérir. La brebis é&garée que b
j'étais. Seulement, il me faisait l'effet d'une viellle
débauchée qui, pour un moment de plaisir, se révélait
3 un tout jeune adolescent. Entre ce que j'avais voulu
&tre et ce qu'il incarnait, il y avait un fossé. Avéc ses
rondeurs indiscrétes, Monseigneur 1'Evéque !uxiljﬁire
portait le fardeau de la seule trahisén a mes yeux :
ignorer qut'il était divisé." (1)

Parce qu'a la longue, elle £fait le jeu du colonisateur,
et nullement celui du peuple, encore moins celui du Christ, Pierre
LANDU dans sa "quéte du Graal" rejette catégoriquement la ﬁolitir
que du silence, pour envisager d'autres solutions sans doute plus
efficacese

Fort heureusement c&est dans la mé&me perspective qu'aujoure
d*hui, les évéques de l'Afrique du Sud, a l'imster de Martin
Luther King dénoncent bien haut, bien éntendu avec les moyens
différents, le racisme_et'toute exploitationAde 1'homme -par
1 *homme.

On ne peut que donner raison a ces apdtres, quand on sait que
le silence, l'indifférence n faident aucunement le chrétien a &tre ¢
"levain dans_la pate"é;ce"sel de 1la terreéﬂ/cette "1ampe allumée st

J ’
la montagnelZque préchent les Evangiles. (1)
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CHAPITRE IIla~

LES RECHERCHES.POLITIQUES. (1) :

Le clergé et la bourgeoisie au pouvoir ont eux aussi pris
‘conscience, que sous peine de stattirer la furie des peuples
colonisés, un changement queZconque stavéralt obligatoire. La- .
quéte de Pierre LANDU dans Entre les eaux nous fait passer en revue

les diverses recherches politiques entreprises pour désamorcer
aussi bien la crise politique qu'déconomiquee
Quelques idéologies politiques se trouvent en effet attestées

dans le roman de MUDIMBE "Entre les eaux". Il stagit notamment

de la Négritude, de la voie africaine du Socialisme, et du

marxisme.

=

IT+1e LA NEGRITUDE.

Ce mot est un néologisme qu'Aimé CESAIRE a employé pour la

premiére fois dans Le chhier d'un retour au pays natal en 1939.
CESAIRE définit ce concent de la maniére suivante -
"La Négritude est la simple reconnaissance du fait dtétre
noir et l'acceptation de ce fait de notre destin de noir,
de notre histoire et de notre culture. (2)
Il ressort de cette citation que le mouvement de la Négritude
est hé d'un besoin pour‘le Noir de staffirmer et par conséquent

de rejeter son assimilation culturelle.

(1) L'ouvrage de POTHOLM, Christian P. : La politique africaine :

Théories et Pratiques. Traduit de 1'anglais par Michel DEUTSH,

Paris, Economica, 1981 (p.p. 7-~99) nous offre certaines ex-
plications sur les idéologies que nous traitons dans ce
travail.

(2) Cité par KESTELOOT, Lilyan in Anthologie négro-africaine.

Verviers, 1976, p. 80.
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Dans cette perspective, la Négritude wa donc &tre une arme
de combat contre l'aliénation culturelle. Mais ce concept va évolue
Pour certains intellectuels africains, tel que Senghor, ce
mouvement au départ littéraire et culturel va &tre érigé en une
philosophie politique débouchant sur la "civilisation de
1'Universel”,
| Quelque - nobles qu'étaient les objectifs de ce mouvement &

ses débuts, 1l ne va pas dans la suite 8&tre épargné par la eritique

En\effet,;a p~oblématique des pays africains va changer avee
1 'avénement des indépendances. Les probléemes en vue ne sont plus

dtaffirmer sa culture, mais plutét de lutter pour 1'indépendance

.politiquéﬁéconomiqUe. Certains écrivains iront m@me jusqu'a voir

dans la Négritude une simple mystification. C'est le cas de MUDiMBE

Pierre LANDU dans Entre les eaux plus soucieux'de résoudre

les problémes actuels de son pays que de "b&tir une civilisation
de l'universel" refuse cette idéologie dans laquelle il ne voit
qu'une mystifiication dangereuse.

C'est ce qui ressort dans ce dialogue entre LANDU et le chef.

Le chef : "Et la Négritude ! Et les valeurs africaines !

LANDU "Oui, bien slir. Pratiques. Elles ont servi et
elles 'servent encore a affirmer les exigences
d'un culte masochiste de leur altérité négre."

Le chef : "Masochiste 2 |

LANDU ¢ "Oui, les chances des indépendances négres

étaient de simples appuise. Elles szont disparu,
Les leaders politiques peuvent se complaire
a présent dans l'échec de leurs réves de i

collégiens. C'est bien fait."

(1) MUDIMBE, VoYe : Op. cit., p. 99
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I1 ressort de cette citation que si la négritude a joué un
r8le important au cours de son histoire pour rejeter 1l'assimilat
culturelle, y recourir de nos jours ne serait rien dfautre qu'gg
anachronisme regfettable° La position de MUDIMBE contre la
Négritude est plus explicite dans un autre de ses romans L'écart
Il y écrit ceci : .

"La Néjritude, par exemple, de la merde... les meilleu
intellectuels africains sont en évasion. Depuis une
trentaine d*années, l'on essaie de divertir. On nous
clame la richesse et le complexité de notre culture.
La belle affaire ! Quand la plupart des nétres n'ont
pas un repas correct par jour., Tu vois, Nara on a
appul , avec la Négritude & nous gratter... une divef—
sion pour enfants righes. (1) i

Ce refus de la Négritude comme idéologié politique trouve
aussi des échos chez dtlautres auteurs tels que les écrivains
anglephones et les écrivains marxistes. Pour ne citer qu'un ecas,
éecoutons ce que dit Frantz FANON des auteurs qui veulent & tout
prix ressusciter les valeurs traditionnelles.

"YVouloir coller & la tradition ou réactualiser les
trgditions délaissées, cl'est non seulement aller contr
lthistoire, mais contre son peuple."£2)

Et plus loin il dit : "Imabiner qu'on fera de la culture noire,
c'est oublier que les négres sontegmtrain de dis-
paraltre, ceux qui les ont créés étant en train
dt'assister & la dissolution de leur suprématie économi.
que et culturelle." (3)

La Négritude s'avére donc incapable de résoudre les pro-

blémes économiques et sociaux des peuples colonisés.

(1) MUDIMBE, VoYo : Opo Cit., p. 44
(2) FANON, Frantz : op. cit., p. 155
(3) FANON, Frantg : op. cit., p. 164

’
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LANDU va la rejeter, parce que dans cetté perspective : elle est
incapable de propager le régne du Seigneur.
"Seiéneﬁr, je ne suis ni un homme de la danse comme .
les miens veulent me le faire croire, ni un esprit

. gamin. On me parle de négritude et de 1l'émotion qui

me caractérisertit. Des mots, Seigneur, des mots

parfaitement inopérahts pour Hotre régne. Aides~moi &

ne pas tomber dans ce narcissisme infécond qui gase—

pilletait vainement mes énergies." (1)

Au stade actuel, nous sommes en droit de nous demander s'il

n'y avait pas mogen pour la Négritude de dépasser l'anachronisme
ou elle s'enlise, pour faire siens les problémes actuels de
1'Afrique, débarrassés de toute mystifiication. Cette seule voie

serait peut-—-&tre une chance de sa survie.

(1) MUDIMBE, VoYe % Opo cit., p. 58 -




II.2. LES DIRIGEANTS AU POUVOIR ET LA VOIE

AFRICAINE DU SOCILALISME.

Le dialogue entre le chef et LANDU au chapitre huit (1) fait
ressortir que certains penseurs africainsypour la plupart des
hommes politiques, ont essayé aussi de leur c8té d'envisager une
autre solution aux problémes que se»pose 1'Afrique exploitée.

Nous voyons cela dans une intervention du chef des maquisards
| "Vous avez sans doute tenté de creuser une voké africaine
de la théologie, comme d'autres entreprennent & partir
de la négritude, des élucubrations sur une voie
africaine du socialisme." (2)

La réponse de LANDU nous montre que lui aussi est contre
®"la voie africaine du socialisme". Il dit ce qui suit :

"Je me méfie des positions théoriques prises comme signes
"moteurs. Souvent ce ne sont dtailleurs que des c¢one
cessions a une mode. Ou & des mythes. Un culte ob-
scéne dtune fausse différence." (3)

Le chef sonde en fait le degré de formation idéologique de
Pierre LANDU, Tous les deux concordent donc pour rejeter la voie
du socialisme comme une solution pertinente proposée aux ‘problémes
que se pose 1l'Afrique. Mais le chef en tant que marxiste con-
vaincu a plus dfune raison de rejeter cette nouvelle optione Tous
les péres du marxisme, Karl Marx, Engé@is, Lénine ont toujours ”
accusé le révisionnisme de servir en fin de cause le capitalisme
ou 1l'idéalfismes Dans une perspeetive africaine, il sait aussi
selon Frantz FANON, qu'epvisager 1'Afrique dtune fagon globalisante
est un non sens qui n'esf qu'un écho de la pensée globalisante

colonialiste oc¢cidentale.

(1) Il s'agit du chapitre huit du roman Entre les eaux

(2) MUDIMBE, V.Ye ? Op. cit., p. 98
(3) MUDIMBE, V.Y. 2 op. Ibidem , p. 99
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Cl'est d'ailleurs pourquoi dans ées sondages, introduisant dtautres
subtilités, il veut savoir l'avis de LANDU sur "la voie cubaine du
Communisme". (1) LANDU doit donc s'habituer aux nuances. Il n'est
Plus question de déviationhisme doctrinal mais d'une adaptation du
marxisme scientifique gux conditions particulieéres de chaque pays.
Il n'est plus question pour le chef, de nier dans cette perspective,
l'existence de la lutte des classes, fondement essentiel du
marxisme scientifique, comme le fait la voie africaine du socialisme
africain autrement appelé "socialisme africain".

En poussgnt plus loin son analyse, le chef peut montrer a

LANDU, que le sentiment de "communalisme" caractéristique des

Africains et sur lequel stappuie le socialisme africain, ne répond
en fait dans 1'évolution des modes de préduction tels qu'étudlés
par Marx et Engels, qutau stade de "communisme primitif" non
scientifique. ‘

Orj celui-ci n'a pas de chancesbde survivre dans des sociétés qui
inexorablement sont en pleine évolutione. C'est ce qui pousse LANDU

a rejeter cette vole et a continuer ses investigations.

(1) MYDIMBE, V.Ys t Ope cit., p. 100




II.3. LE MARXISME : UNE THEORIE FASCINANTE
MAIS UNE PRATIQUE DIFFICILE. '

Dans les autres romans de 1l& littérature négro-afrisaine ol
les héros sont des prétres, ceux~-ci nous annoaeemt leur décision de
s 'engager dans la recherche de nouvelles voies, plus susceptibles
de témoigner du Christ, et plus adapyées aux Africains. C'est le

cas du Pauvre Christ de Bomba. Le R.P. Drumont annonce a l'admini-

stratear Vidal qu'il doit rentrer envEurope revoir les méthodes

d'évangélisation, m&me si le pape devait l'excommunier.

Le pére Marius dans Laisse~nous b&tir une Afrigue debout,
annonce aux "rebelles" étonnés qu'il part avec eux au maquis.
Il leur dit ceci 3 _
"Gardez vos Bensx conseils pour vous, mon enfant. fe sais
ol est mon devoir. Votre cause est la mienne, ce n'est
pas une question d'&ge, de race ou de culture. Dans les
pays du monde, le combat de 1l'homme est le méme : la
justice est ou elle n'est pas. Dites-vous bien qu'il
n'y a pas de démocratie, pas de liberté, pas de justice
pour les uns ou pour les autres. Une pour les Noirs, une
pour les Blancs, une pour les Jaunes. Non, elles sont,
ou elles ne sont pas., J'ai aimé "votre pays, votre
peuple, votre combat. Ils .ont été, sont et seront emcore
les mienses Aujourd'hui a 1l'air libre. Demain, ;dans le
maquis, s'il le faut." (1)
Cl'est ce m8me élan qui caractérise Pierre LANDU dans

Entre les eaux. Mais MUDIMBE, et c'est 1la son originalité, va plus

loin et nous montre le prétre face a la vie quotidienne du maquise
Fouillant sa mémoire pour trouver les raisons de son choix, Pierre

LANDU essaie de saisir l'historique de sa vocatione

(1) MATIP, Benjamin : op. cit., pe 205.
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;l nous confie ses réflexions avant de répondre au chef.

"Des ra;sons, des justifications tout s'effilochait, Je
ne sals pas trop pourquoi,‘je penséi Civa le feu. Oui,
c'était cela. Jeune, j'avais révé de me consumer pour
un -idéal. Prétre, on m'avait ordonné de sauvegarder des
édifices condamnés par le temps. Oui, c'était cela qui
mtavait dégu, je révais de feu. On a fait de moi un
‘mouton. Seulement les moutons ne se révoltent pas." (1)

Qutre cet idéalisme qui a déja des racines dans son enfance,
Monseigneur Sanguinetti dans la seule rencontre qu'il accorde au
grand séminaire, a Pierre LANDU oriente sans le savoir le destin de
celul-ci.

"Elles sont mystérieuses les voies du Seigneur, Etes-vous
heureux a Rome ?

- Qui, Monseigneur, trés heureuxe.
~ Nous sommes trés contents de vous. Mes collégues vous

estiment beaucoup. L'ouverture de votre intelligence,
la sireté de votre jugement, la sincérité de votre Foi,
continuez, Pietro. Courage, 1'Eglise et 1'Afrique
comptent sur vous. Rappelez-vous la parabole des
talentso™ (2)
crétait peut-&tre a cette époque un jeu de mots dans la bouche de
Monseigneur Sanguinetti, mais LANDU, plus tard, a pu mesurer la
portée de ces paroles élogimuses. Son emggagement au maquis n'a
d'autre but que de sauver 1'Eglise corrompue et 1'Afrique surex-
ploitée. Et pour cela, il est convaincu que seul le marxisme est
capable de résoudre ses propres contradictions, et les problémes

que se posent son peuple et l'Eglise.

—

(1) MUDIMBE, V.Y. Oop. cit., peo 56 . |

(2) MUDIMBE, V.Y.

Ibidem;, p. 76 i
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Cette phrase de LANDU se passe de commentaires :

"Seulement, pour moi, clest je crois, Karl qui a le mieux
incarné depuis le siécle passé, 1l'inquiétude et 1l'amour
évangélique. Tout était a refaire. Personne n'osait le dire

(1)
Dans cette perspective, Pierre LANDU va se lancer dans 1'étude
du marxisme. Il le déclare lui-méme :

"Jeune étudiant, je m'étais lancé dans la lecture des
marxistes avec la ferveur d'un néophyte° il est vrai, Marx
était un peu a la mode... Je m'étais enflammé, convaincu
que dans mon pays le probléme se poserait un jour." (2)

Ainsl, titulaire d'un doctorat en Théologie, d'une licen;e en
Droit Canon, et doté d'une formation marxiste et artistique trés
vaste, cette encyclopédie vivante a comme une obligation morale ae
changer le cours de l'histoire de son peuple. C'est donc conscient
de son importance, qu'il se rend au maquis. Il l'avowa lui-méme o

"Je pensais leur étre utile. Mes titres universitaires, le

prestifie qui s'y attache. Les alder dans la conception
de leur révolution pour que les vérités ne puissent séns
raison, devenir d'inutiles contre-vérités, et que la
lutte violente pour la justice se base sur une théologie
que nous aukions essayé de chercher ensemble, en in-
carnant la justice violente". (3) |
Ainsi donc, parce que le marxisme permet d'émanciper les
"damnés de la terre", et que méme il incarne l'amour évangélique,
le pré&tre Pierre LANDU va se donner au maduis corps et 8&me. Mais si

cette voie est séduisante, elle ne manque pas d'embfichese.

(1) MUDIMBE, V.Y, : Ope cit., p. 113
(2) MUDIMBE, V.Yo ¢ Opo cit., p. 20

(3) MUDIMBE, V.Y. : Opa cite, p. 17
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II.3.1s Un idéal noble, uUne réalité amére.

Ltaccueil que les maquisards font & 1'abbé Pierre LANDU nlest
pas des plus chaleureux. Il s'en rend vite compte et se plaint.
"Jtai beau accepter la solfitude, admettre m&me ma
damnation éternelle. Je ne m'habituerai décidément pas
aux ostracismes. Pourquoi serais—je un b&tard ? Je suis
des leurs, voudrais le devenir pleinement'de corps et
d'esprite Pourquoi m'ont-ils accueilli avec méfiance 7
Et surtout pourquoi me rejettent=ils ? Les silences
brusques et lourds lorsque je me m&le a un groupe animé
avant mon arrivée méme haineux § des phrases mure
murées 3 voix hasse lorsque je passe ? Qu'ai-je donc ?
Serais~je maudit ? Et pourtant mon r&ve et toutes ses
promesses ne leur appartiennent-ils pas 2" (1) '
Cette situation n'a rien d'alarmant, dans la mesure ol tout nou-
veau venu dans un groupe méme de douces personnes, provoqﬁe au
niveau sociologique, un changement d'attitudes obligatoire. Du
feste, cet ostracisme des camarades ne va pas beaucoup durer. Les
maquisards finiront par s'habituer 3 la présence de ce curieux
militant au cgmpe. Pierre LANDU,Vreconnait lui-m&me cela quand
Bidoule lui démontre qu'on ne le persécute pass
e Tu vois, Pierre, essaie de changer un peu. Tu es in-
supportable. Toujours sur lewgui-vive et te défendant
dans chacune de tes phrases. On ne te persécute pas
bon s5ange
- Bl est parti. C'est vrai ils ne me persécutent pas, Les
regards interrogateurs et surprig de la premiére semaine
se sont éteints. Apparemment tout au moins." (25 |

Pierre LANDU va découvrir que le plus grand obstacle &

(1) MUDIMBE, V.Y.

Oop. clt., p. 22
(2) MUDIMBE, V.Y, : Op. cits, p. 137

_—t
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l‘épanouissement de sa vie sociale est lui-méme :

"Le premier obstacle, c'est moi-m8me avec mes mots pieux,

mécaniques, obligatoires, ma formation pccidentale
, . et 1&s apparences de mise. Je pue une tradition. Jusque

dans ma démarche." (1)
Sa formation cléricale 1'a en effet amené & une tendance pater—

. naliste dans les relations avec ses camarades. Antoinette 1luil
| refuse d'employer des expressions comme "péuvfe Antoinette" dans
leurs nombreux entretiens. Son inadaptattdén éclate quand nous
apprenons que le peére Howard son céllégue blanc doit retirer ses
sermons pour les adapter au niveau intellectuel des fideéles. La voie
eonjugale impossible avec sa femme Kaayowa témoigne du degré de son
aeculturation. Force Rous est de constéter que ltaukteur stigmatise

dans Entre les eaux l'aliénation de Pierre LRNDU., 11 montre que

ltintellectuel noir doit de défaire Qe ses v8tements d'emprung, siil
veuir cammuniquer avec son peuple. L'intellectuel des pays sous-—
développés doif retrouver, ne flt-ce que pour des raisons méthodo-
logiques, les faiblesses et les forces de son peuple pour mieux
faire passer son message. Disons avec J.Ps MAKOUTA M'BOUKOU que
"toute complication du langage, montre de la part de 1l'intelligentsia
africaine le désir, conscient ou inconscient non d'instruire son
peuple, mais de la mystifier". (2) Cette fausse communication entre;
Pierre LANDU et les maquisards se retrouve aussi dans le style em-~
ployé par 1'auteur. Tous les dialogues de LANDU avec ses camarades

dont de faux dialogues. (3) S

(1) MUDIMBE, V.Y. t ops cite., p. 24
(2) MAKOUTA M'BOUKOU, J.P. : op. cit.; p. 314
(3) Nous faisgons ici allusion & la technigue du "Nouveau Roman"
qu'emploie en quelque sorte l'auteur. Nous vonns par exemple
dans le dialogue de LANDU avec le chef au chapitre V, qu'entre
deux répliques |
" le chef ... ¢ga mangque de pudeur, non ! p. 64
~ le chef ... Mon petit pr8tre est trés fatiqué,
ntest-ce pas ? po 66 "

Il y a & peu prés deux pages ou LANDU est absent de la conversa=-
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Cette femarque devient pertinente, quand nous tenons compte de
nombreuses associations artistiques, des divers souvenirs de sa vie
en Italie au grand séminaire, des fréquentes références a son
enfance, et enfin de tous les réflexions et commentaires que le
héros peut intercaler entre une intervention de son interlocuteur
ef la sienne. Ce style.n'est pas sans rappeler la technique de
"Nouveau Roman" (1). Or, le style du “Nouveau Roman" a pour objectif
de tfaduire si pas les difficultés de la communication, tout au
moins la fausseté de celle~ci. Cela est trés évident dans ce juge~
ment de Lagarde et Michard sur Nathalie SARRAUTE et son style.

"pad dtaction dramatique, un dialogue situé entre con-—

versation et "sous-conversation", au niveau ou no=n

pardles et nos silences trahissent nos pensées secrétes™

(2)
Et plus loin, ils écrivent que la mimytie psychologique de Nathalie
SARRAUTE nous ouvre des horizons sur lf'instabilité du moi et la
difficulté de communication entre les consciences. (3) -

C'est aussi le cas du héros d'Entre les eaux. Il avoue lui-

méme, qu'en fait il st'écoute parler dans un de ses entretiens avec

Antoinettes"Elle avait les yeux grands ouverts « Une demande qu une

récompense ? Je jette un regard 4 ma montre, Il va &t
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Ce probléme de la mommunication n'est pas particulier & LANDU, il
est celui de beaucoup d'autres intellegtueis afrisains (1). Crest
méme cela qui expliigle la solitude de nos deux héros dans le |
roman. Le chef du méquis a beau vivre dans les mémes conditions qle
les autres maquisards, cela ne l'empéﬁhe pas de vivre dans une
- hutte & 1'écart de celles des -autres au milieu des livress Ses
camarades du maquis ne connaissent pas bien son identité . C'eSﬁ ce
qui ressort de ce dialogue entre LANDU et Antoinette :
nonA quoil penses~tu, comme cela Pierre ?
-Je réfléchis.
- A quoli peux—tu réfl8chir tout le temps ? Ca ne te
fatigue pas ?2
Moi, je pense toujours que les gens qui:font des études
deviennent un peu dérangésb. |
- Oui et pourquoi ?
- .Je ne sals pas. Regarde, moi, je ne pense jamaises Et
guand je pense c'est a rien. Je vis, puis c'est tout?
Mais toiees 1 | )
- Moi quoi ?
- Tu es toujburs la seul, triste. Comme le chef. -
~ I1 a étudié beaucoupsse
~ I1 parafte. En Tchécoslovaquies
- Qu'est~ce qu'il a étudié ?
~ Je ne sais pas moi. Dis, Pierre, pourquoi es-tu si
malheureux 2% (1)
Il ressort de cette longue citation que lt'auteur fustide tous les
Africains capitalistes ou marxistes, qui sont incapables d'établir

une véritable communion avec leur peuple au niveau de la praxise.

(1) MUDIMBE, V.¥s : Op. cite., pp. 11~112

e~
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IT+3e2e La wie au maquis.

Parmi les motifs qui poussaient les jeunes Africainé a la
vocation sacerdotale, -nous avons pu voir que lfaisance maﬁéfielle
primmit gur la spiritualité. Jacques MATANI va jusqu'ta qualifier
de fagon'grossiére, le sacerdoce gomme une vocation de cecﬁonc
Jacques MATANI s'y est finalement adaptée. C'est ce que nous confie
Pierre LANDU :

"Le sacerdoce ? Une véritable vocation de cochon, disait

A

mon condisciple Jacques MATANI. Il s'y est si bien
adapté ! Aujourd'hui, il se repose sans doute, paisible-
ment dans sa cure, promenant é'heure fixe son impudique
embonpoint entre la chapelleg son bureau et la sainte
salle a manger.' (1)
Il se dégage de cette citation, qu'il y a eu peut-&tre ¢chez LANDU,
un certain désir de la vie sacerdotale bourgeoise. Cela n'est pas
dit clairement, mais uﬁe vérité complémentaire en ce sens, est bien
exprimée. Le maquis marxiste ol il est,.est loin_de répondre a la
vie douillette des couvents religieux. La description dé i'habitat
des maquisards nous en dit long (2) Les muts sont sr terre battueso
Les toits sSont de chaume et pissent quand il pleut. Les lits au
dortoir sont en bois et hébergent des parasitese. Bref, c'est le
comble pour le pr&tre LANDU qui, fatigué par les exercices, voudrait
tranquillement dormir.
"Etendu sur mon lit de bois, je retrouve mes nkusu.es
Les exercices.mfépuisent et je gagne mon 1lit 1'esprit’
littéralement vidé." (3)
LANDU ne peut pas dans un dortoir commun, retrouver la
tranquillité, la solitude des monasteres religieux. Les militants
la nuit "font ltamour", et LANDU ne peut pas dormir avec les

grincements des lits. Cl'est ce que laisse entendre cette phrase.

(1) MUDIMBE, V.Y. : Ope. cite, po 16

'(2) MUDIMBE, V.Ye : ppe 11, 15, 37

MUDIMBE, VoYs t Ops Cite, p23
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8ans appétit, scandant : vivre, survivre; ne pas mourir.
C'est toujours des papates douces et des hgricots cuits
dans l'e@au. Les forces dépensées donnent envie de manger.
Des bé&tes. Nous sommes redevenus des b&tes sauvages. Des
b&tes & patates douces et haricots." (1)

Lrauteur, pour montrer l'ampleur du probléme dans l'esprit du
pré&tre habitué au luxe clérical, consacre cing pages a ce sujet.
Bidoule a beau lui expliquer que la "simplicité c'est la pugketé", ..
Pierre LANDU n'arrive pas & comprendre cette structukation de la

nourriture de la part des maquisards. Cela est dfautant révoltant

que m&me chez lui a la maison, on mange mieux qu'au campe. Il dit
lui-mé&me : |
"M&mo > 1a maison, cher moi, bien que pauvres; les repas
} étaient variéds. On avait de la viande, du poisson, des
légumes. Ici c'est toujours la m&me chose. Ce soir, dee~
main midi, demain soir, aprés demain midi et soir dans
une semaine, dans un mois, dans un an, dans notre projet
communistes.ss ctest clair., JUsqu'a la mort, ¢a sera touss
jours pareil. J'écoeure." (2)

Ce découragement et cette lassitude de la part de LANDU ne
présagent rien de bon. On ment dans cette juxtaposition des mots
exprimant diune fagon indéfinie le temps que c'est un homme fatigué
qui n'en peut plus et qui risque de déserter. Les nombreux souveniryg
auxquels il fait allusion dans le roman sur son aisance matépielle
passée, ses loisirs, ses repas, son habillement lui servent
d'évasion et dfexorcisme. La letire a son év&que est aussi une
tentative de fuite. Il avoue lui-méme t '

‘ "Il me faudrait fuir. La lettre a mon év8que m*humilie
maintenant ; justement parce qu'elle me ressemble bien.

C'est déji une fuite." (3Q

(1) MUDIMBE ,. VQYD H opu Cit. [} ppo 124"'5-6‘-7, 8
° (2) MUDIMBE, V.Yo : Op. cit., p. 126
{3) MUDIMBE, V. Y. 3§ Op. cit., p. 121
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Nous sommes enclins_éhdire que l'extermination des maquisards par
l1*arméé gouvernementale est presgue un "dgus ex machinatinespéré
qui permet a LANDU de s'échapper. L'ambiguité de sa réaction devant
la destruction du camp et la critique qu*il fait de son com-
portement ultérieur nous Z=2 fait supposer. Il refuse de se faire
. prédtre ouvrier pour &tre chef de cabinet au ministére, ce qui ré-
duit son engagement antérieur a de la pure exaltation. Il ltavoua
dtailleurs lui-méme
"Les pauvres, je les ai aimés et compris uniquement dans
les beaux écrits révolutionnaires. C!était déja beau-
COUp..«e Leur odeur, elle me dégolitait, voila la vérité,
Les preuvies, les camarades du maquisg a présent je m'en
foutais. Si je les aimais encore, je_me serals fait
maéon, cantonnier. J'y ai pensé‘un moment .pour donner
mauvcisce Conscience & mes collegues pré&tres bourgeois.
Lichement, je me suig dit que je serais plus‘utile aux
pauvres en acceptant un poste de reSponsabilité. Je me
mentais.t® (1)
L'auteur essaie de faire ressortir a travers l'itinéraire
de ce prétre la fragilité de l'adhésion verbale des intellectuels
africains au marxisme devant la pratique quotidienne. La réalité
révolutionnaire n'est pas aussi grisante que les beaux discours
théoriques. Le chef ne s'y trompe d'ailleurs pas quand il réduit

1'engagement de BABDU & "de 1l'exaltation" (2). Frantz FANON dans

son livre Les damnés de la terre, convie lui aussi les responsables

des maquisards a dépasser la spontanéité et le volontarisme rée

volutionnaires des militants gréce a une formation politique solide.

(3) .-

- (1) MUDIMBE, V.Yo @ Op. cit., p. 175

(2) MUDIMBE, V.Y. % op. cit., p. 56 ) LT
(3) FANON, Frantz $ ope. cit., pp. 82-86




II.3.3. La morale du "camp".

Bien des choseés choguent léancien pré&tre au camp. La
premiére surprise qu'il a éue est de constater qu'au dortoir son
voisin de plus proche est une fillei Cela lui occesionnara tout

. au long du roman des conflits entré la chasteté chrétienne obliga—
toire et son désir de "faire 1'amour! avec Antoinette. Ce désir
devient d'autant plus grand que tous les camarades du maquis, a
l'excpption de Suzanne qui considére tous les hommes comme des
Ypoubelles’, font ltamour toutes les nuits pour se défendre. Plus
déroutant est le comportement moral du chefe

“Vous voud demandez sans doute qui je suis. Moi, je suis
un vicieux, Oui, vicieux. J'adore le chanvre, la boisson
forte, les grosses femmes. Oui, les grossés ; elles sont
tendres comme des gros fruits mlrs,; bien juteux. Elles
saignent de l'or. Les beaux gargons aussi,; bien entendu.
Je suis comme vous dites dans votre langage de savantS.ss
Oui, merci, c'est cela, polyvalent. Jtadoré aussi le
sange Une passion que je porte en mei. J'aurais ddlétre
un fauve. Voyez-~Vvous ? Pierre, je suis un &tre foﬁciéfeé
ment immoral.'" (1)
LANDU conclﬁt de ce portrait du chef gueles maquisards doivent ne
pas avoir de référence morale. En effet, LANDU ne peut pas adm
mettre qu'il puisse vy avoir une morale qui aille au~deld de la
liste des péchés qu'on lui a esseignés dans ses cours de catée
chisme. Mais le chef, citant l'exemple de Suzanne Qui incarne-ia
vertu religieuse au camp, finit par lui révéler que ce qui compte
"erest d'@tre plut8t un bon militant" (2). Cette position du
chef rejoint ia voie du marx&sme-1éninisme qui laisse au militant
seS'centradf%iohs mofalef3§ant que celui-g¢i ne se méet pas a les

pré&cher aux autres,.

(1) MUDIMBE, V.Yo : Op. Cite, pe. 55  (2) MUDIMBE,V.:Y2 :op.cito

(3) LENINE, Vladmijt : Marx, HEmels, les k8ches deg Pégégaggogg
de la_jeunésse,
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Clest dans cette perspective que LANDU a pu se faire accepter

au campe. En effety, il élimine des cours qu'il donne au camp, les
positions des auteurs chrétiens qui ne sont pas conformes & l'idéo-
logie marxiste. Lénine refuse "toute morale liéde a la croyance en
Dieu comme un moyen au service du clergé, et de la bourgeoisie pour
duper les ocuvriers et les paysans et par conséquent assurer leurs
R intéré&ts d'exploiteurs." (1)

Et plus loin & la m@me page il dit :

"Voila pourquoi nous disons : pour nous, la morale, prise
en dehors de la société humaine n'existe pas ; c'est |
un leurre. Pour nous, la morale est subordonnée aux
intéré&ts de la lutte des classes du prolétariat." (2)

Dans cette perspective, le chef peut &tre "polyvalent" et
quelque peu anthropophage .3 Suzanne et LANDU peuvent faire 1le 1
culte de la vertu religieuse. Ce qui compte, c'est qu'ils scient des
instruments disponibles pour la lutte dhune société sans classese
LANDU sera aussi surpris du bouleversmment des valeurs quil régne
au camp. Il supporte difficilement d'&tre le "numéro 134" et d'avoir
comme chef une femme. Sa réaction est compréhensible, dans la
mesure ol les structures trés hiérarchisées de 1'Eglise Catholique,
lui permettaient d'exercer sa domination sur les autres et parti-
culiérement sur les femmes. (23)

Enfin, quelque choquante que soit la mofale au maquis, BRierre
LANDU finira par s'y habituer. Nous pouvons le déceler dans une
de ses nombreuses gpéflexions.

"L,*absence du petit déjeuner n'est plus un probléme pour

moi. Je m'y suis habitué comme & tant d'autres choses,

ne plus voir des t&tes se courber sur mon passage ; me

(1) 7o : Marx, les t8ches des Fédérations de la
LENINE Vladimir

jeunesse,; Editionsdu progrés, Moscou,
197§, p. 536

(2) LENINE , Vladimir: op. cit. p. 536

(3) MUDIMBE, V.Y. ¢ Ope. cit. p. 50

: ' | A
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voir rudoyé comme un simple militant, &tre traité de -
vendu aux intér&ts du Vatican. Je 1l'ai bue d'abord.

péniblement, cette eau du mépris et de 1'intolérance.

S

Maintenant sur mon passage, plus aucune veine ne se
i ‘ gonfile devant la grossiéreté la plus truculente, ni de-

vant une offense gratuite. Je crois avoir maltrisé mes

réactions et supprimé la suffisance cldéricale apprise a . .

Rome." (1)

- (1) MUDIMBE, V.Ye 3 Ope cite. p. 16
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2X.3.4. La doctrine marxiste préchée au maquis.

Nous découvrons la doctrine pr&chée au camp a travers les
cours de l'instructeur et les lectures de Bidoule pendant le
repas. (1) Ces cours ont pour objectif d'amener les militants a
prendre conscience de la lutte g‘esclasse$L'es militants devraient
aussi y apprendre 3 déceler les ennemis du peuple, aussi bien
nationaux qu'internationaux. Pierre LANDU doute sérieusement non
de l'importance de cette formation politique mais de 1*efficacité
de 1l'instructeur du camp. Voici comment il nous le présente

"Un instrugteur nous fait cours. Un démagogue. Une
petite voix chantante d'eunuque. Il devrait théorique-
ment nous parker de la sociologie des sociétés colo=
niales. Il est parti en guerre contre les réwvision-
nistese. Des l&cheurs. Des traftres, avec leurs lectures
de Marxe Il m'énerve. Qui le comprend ici ? Mes conm-
disciples prennent noteg." (2)
LANDU stigmatise ici, ces disgressions polfmiques de 1'instructeur,
qui rappellent a plus d'un égard la subjectivité et 1l'abstraction
des cours de Monseigneur Sanguinetti au grand séminaire. L'in-
structeur-devrait compte tenu du niveau intellectuel des militants,
partir comme le suggére FBantz FANON, de l'expérience vécue au
cours des expéditions militaires, et ainsi arriver & concrétiser
les concepts déja abstraits de 1l'économie socialiste.

Force nous est de.constater gu'aux yeux de l'auteur, le
Christianisme et le Marxisme sont touggs deux, des doctrines
intéressantes et pratiques, mais que seuls des hommes tels que
Monseigneur Sanguinetti et 1'Instructeur les déforment, et par
conséquent les rendent inopérantes, voire inutiles. Pierre LANDU
finira par remplacer l'instituteur du camp dans certains cours
tels que ceux portant sur"l'influence moyen=-8geuse et obscuranti-

ste du clergés"

(1) MUDIMBE, V.Y. ¢ oOp. cit. p. 18
(2) MUDIMBE, V.Y. 2 Op. cit. p. 18
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Outre les cours de l'instructeur, la réalité de la "violence
nécessaire" sera un obstacle non négligeable a l'engagement de
Pierre LANDU. Il a horreur du sang. Et ce n'est qu'intimidé par
la rigidité de Suzanne et aidé par ung parole de Saint appliquée

- a sa facon que LANDU se décide a tuer, a achever quelqu'un pour
la premiére fois. Une parole d'Ignace de Loyola me traversa
l'esprit :

"Avant d'agir, priez, puis agissez comme si Dieu
n'eristait pasoc.. Je pris mon fusil, viséi les yeux
ouverts et tirai en plein visage." (1) | » »

Le paradoxe est gque Pierre LANDU qui avait cru que son coeur allait

cessetr de battre, trouve dans cet acte "un éventail de paix in-

commensurable™,

Le grand probleme qgue veut ignorer LANDU et qui fera sfire~
ment ltéchec de sa quéte, est qu'il semble vouloir considérer le
marxisme uniquement comme une méthodologie de lutte pour l'émanci-
pation politique et économique de son peuple, et non comme une
vision globale de ltexistence. Or, en tant que vision globale de
3 'existence, le marxisme ou matérialisme philosophique est en
guerre non seulement contre l'exploitation économique mais aussi
contre 1'idéalisme et toutes les idéologies de cette tendance, en
particulier la religion en tant que visio%ggcientifiqUe de la.
nature et de la vie. Pierre LANDU ne peut donc, dans cette perspectde
ve, y adhérer, sans briser quelque chose, non seulement dans
l1'Eglise, mais aussi dans sa propre foi chrétienne et spécialement
la morale de la transcendance, obligatoire dans toute religion.

C'est pourquoi, les exercices intensifs, la lutte armée, la
nouvelle idéologie, vont poser a LANDU le probléme de la dé=
réliction. Il va jusqu'a affirmer aprés une bataille contre les

forces gouvernementales que "Dieu s'est envolé" (2)

(1) MUDIMBE, V.Ys : Ope cit. p. 41
(2) MUDIMBE, V.Y. : Op. cit. p. 44
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Dieu deviendra & la longue pour. le prétre marxiste Pieire
LANDu; une réalité??wggﬁpn'arrive pas & sentir, mais en-qqﬁﬂg
faut croire en vert; de lt'absurde". (1) Telle sera m@&me sa seule
définition de la Foi. Le moins qu'on puisse dire, est que Pierre
LANDU comee tous les chrétiens, souffre de ce que Kwame NKrumah a

appelé dans son livre "Le consciencisme", le "complexe de Dieu"

Il dit textuellement ceci :
"Ltidéalisme souffre de ce que j'appellerai le complexe
de Dieu j c'est ce que Makx appelait la "spéculation
'enivrée", ce que l'on pourrait encore appeler 1l'extase.

de 1tintellectualisme." {2)

(1) MUDIMBE, V.Yo : Op. cit. p. 183
(2) NKRUMAH, Kwamé : Le consciencisme : Présence Africaine, 1969

p. 30
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ZI.3.5. Les forces gouvernementaleso

Si l'attaque des Forces gouvernementales sauve LANDU dtune
mort imminente et certaine, elle n'em tue pas moins l'essentiel de
ses projets. Il fait une sorte de bilan & 1'hépital

"J'étais trop fatigué. La Théologie, trop facile dans
son symbolisme. La priére épuisante pour ma faiblesseo
Bt mon action je crois qu'on me lfavait assassinée pour
de bon." (1) | |

Méme si 1'échec de LANDU semble complet, l'auteur nous
invite 4 voir dans l'engagement de LANDU au couvent plutdt une
attente de la grice.

"Je ne sais pas s'il y a échec. La rébellion est écrasée,
c'est une chose. Mais Pierre LANDU se retire & la fin
du roman dans un monastere. Les questions qu'il a portées
jusque-1la, il continue a les assumer d'une certaine
maniére dans un état de désespérance qui est réel, mais
peut-&tre que cet état de désepéeance est aussi une .
attente, une-espéce d'avant la grdce qui surgira peute
8tre et peut-&tre aussi que la solution § ses pro-
blémes, la solution a la tentation de violence pourrait
surgir de cette attente." (2)
Il ressort de cette intervention de 1l'auteur, due celui-ci, apreés
avoir souligné les obstacles que l'intellectuel africain chtétien
peut rencontrer dans la lutte pour la révolution de son peuple,
veut quand méme laisser une note dl'espoir aux autres pionniers
gui, é\l'instar de LANDU, tenteront de débloquer dans l'avenir les
problémes qui assaillent l1'Afrique.
Au terme de ce chapitre, nous constatons que Pierre LANDU

rejette les recherches politiques en course.

(1) MUDIMBE, VeYo : Opo cit. po 171

\ sl . -

oo

(2) KADIMA NzZUJI, Mukala, op. cite.
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Il met en doute l'efficacité de la Négritude et de la voie africaine
du socialisme dans l1¥émancipation économique de son peuple.
Quant au marxisme, il trouve que c'est une idéologie séduisante, qui
peut aider son peuple 3 décoller économiquement dtune fagon
efficace. La pauvreté spirituelle de cette idéologie le rebute.
Il trouve que '"la charité en dehors de Dieu est désespérante." (1)
X1l remarque également que "le marxisme élude des questions
essentielles comme celle de savoir quel sens donner & notre mort"(2).
La violence des procédés gqui ménent au marxisme et & l'aide
desggels, celui-cil doit se maintenir lui répugnent. Nous le vboyons
dans le passage ou &1 dit que "Des mots nouveaux exorcixsent des
actes qu'len d'autres circonstances on ntaurait peut-&tre
pas reconnus comme porteurs d'espoirs. Comment accepter
ces belles phrases violentes, qui cachent trép bien leur
poids de cadavres ? Combien je voudrais des paroles qui
porteraient la marque de la réalité dans sa nudité -t (3)
Disons pour conclure, que Pierre LANDU nous apparalt dans
sa quéte, comme un &tre indécis, instable, incapable d‘'opter.
Trouvera~tell sa voie dans les recherches théologiques qu'il a
entreprises ?

C'est ce que nous allons voir dans les pages suivantes.

(1), (2) MUDIMBE, V.Y. : op. Cit . p. 74

(3) MUDIMBE, V.Ye : Opo cit. p. 19
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CHAPITRE IIT«=-

LES RECHERCHES THEOLOGIQUES. (1)

L*Eglise aussi a compris, mais un peu tard, que les peuples
des pays colonisés accusaient une psychologie particuliére, vu
. leur situation culturelle, politique, économique différente de celle
de leurs ainés dans la foi.
Outre les travaux des théologiens occidentaux ; les théologiens
du Tiers-Monde vont aussi entreprendre leurs recherches théologi-

ques. Le roman de MUDIMBE Entre les eaux refléte cette quéte

théologique? Quatre courants théologigues sont présents dans l'oeuvre
a savoir-la théologie de l'adaptation (2), la voie africaine de

la théologie (3), la théologie de la libération ou de la

s . —~

{1) Nous tenons a souligner que la plupart de nos considérations

dans ce chapitre sont inspitées par les résultats du colloque
d'Acgra tenu en 1977 du 17 au 23 décembre & Accra au Ghanae
Le rapport du colloque se trouve condensé dans un livre déja

cité dans les pages précédentes : "Libération ou adaptation ?

La Théologie africaine s'interroge. Paris, 1lt'harmattan, 1977.

(2) NGINDU MUSHETE "Histoire de la théologie en Afrique in Libéra=

tion @u adaptation ? La Théologie afrieaine s'interrofie.
‘ op. cite p. 36-38
A la page 36, NGINDU MUSHETE nous montre que les "tenants ge
. cette théologie ré&vent d'une‘Eglise a couleur africaine, d'un
Christianisme a visage africain"c
(3) NGINDU, MUSHETE : op. cit. p. 38=44.

N.B. : Nous assimilons le concept 2 celui de la Théologie

africaine critique "dont nous trouvons la présentation chez

NGINDU MUSHETE. Noﬁs décelons a travers la présentation de
* cet auteur que cette voie va dans ses réformes plus loln que
la théologie de 1l'Adaptation. Elle refuse le concordiamme de
celle;ci. Les porte-paroles de cette voie théologique sont

Th. NYAMITI, et Monseigneur Thomas TSHIBANGU




.II'IIIIIIII.IIII.I.IIII ,

- 91 -

a5

violence (1) et?ies Prétres ouvriers.
¥

P

III.1. LA THEOLOGLE DE L'ADAPTATION

Ctest dangﬁune de ses nombreuses assoclations que nous
voyons LANDU pafier de la Théologie de l'Adaptation. Fatigué de
manger uniquement du haricot et des pétates douces tous les jours
au maquis, c'est une occasion pour lui de penser a la portée des
adaptations opérées par le concile Vatican IT

"L'Eglise aussi s'est adaptée. Clest cela Vatican II. Le
monde échappait. L'Eglise nous a conduits différemment
a des nourritures que nous n'avions coutume de consommer.
La liturgie se traduit en langues africaineg." (2)
LANDU eritique néahmoins cette inffiative de l1'Eglise. Il y voikt
une "révision tactique". (3) En plus de cela, il a peur que cette
traduction de la liturgie en langues africaines en révélant le
secret des communications divines et en supprimant 1l'atmosphére
magique qui accompagne une langue étrangére, amene le Christ,
a lasser, & dégofiter & la longue (4).
Il dit ceci g ' '
"Le Christ, force supréme, libré dans la‘nddité dfun
verbe qui n'est pas ritualisé, lassera vite, puis dé-

golger=, (5)

(1) Telle que ce11e~6i appar&®€ dans le roman de MUDIMBE :

Entre les eaux, on pourrait la rapprocher des Théologies de
libération da& 1'Amérique LAtine, mails aussi de la "Black
Theology" ou Thédlogie noire sud-africaine... Si on s'en tient &
la description que Ngindu MUSHETE en fait aux pages 4546, 7, 8,
nous voyons que ces voies théologies dépassent le stade pour des
réformes pour &tre de véritables révolution®,.
(2), (3) MUDIMBE, V.Y. : Op. Cit. p. 126
(4) MUDIMBE, V.Ys ¢ Op. cit. p. 127
(5) MUDIMBE, V.Ye $ Ope. cit. p. 126
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Notons en passant que ce n'est pas l'aspect magique qui
importe dans le Christianisme mals bien 1l'adhésion persobnelle
du chrétien & ce qutil cohnait et comprend. Notons aussi que les
intellectuels pour conna{tre le Latin dans lequel pendant long-
temps a été préché le Christianisme, n'en ont pas pour autant
perdu la gol.Pour lutter contre la panalisation du message, Plerte
LANDU propose que

"l'adaptétion divorce avec le Christianisme occidental
et épouse complétement les cycles de la pensée afri-
caine, tels que les rythmes saisonniers, les cycles
de l'esotérisme des sorciers bantous et ‘les divers
rituels de la chasse, de la p&che, de l'administra-
tion des remédes et des autres." (1)

Si nous analysons les problémes qui l'ont amené & s'engager au
maquis, nous pouvons émettre cette hypothése. .

Qutre qu'il rejette la théologie de 1'adaptatdon parce
qu'elle est susceptible de "banaliser" le message, il la re-
jetté aussi parce que si elle essaie de résoudre les problémes
d'aliénation culturelle et spirituelle de son peuple (2), elle
ne donne pas pour autant une solution aux problémes politiques
et éeonomiques de celui-ci. Ajoutons néanmoins, que le princi-
pal mérite des partisans de cette théologie reste de nous avoir
rappelé le probléme de la nécessaire incarnation du message |
8vangélique dans les chltures autres que l'eurdpéenne. Cette
théologie de ltadaptation a eu aussi une influence qu'on aurait
tort de minimiser, sur l'"africanisation" du personnel ecclési-

astique, de la catéchése et m&me de la liturgie.

(1) MUDIMBE,; V.Ye OpPs cit. p. 126-7

(2) NGINDU, MUSHETE : op. cit. p. 37
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III.2. LA VOIE AFRICAINE DE LA THEOLOGIE,

Pour éviter le danger de "concordisme® (1) caractéri-
stique de la théologie de l'adaptation, certains théo-
logiens africains (2) teritent depuis un certain temps de
b&tir une théologie africaine dynamique et critique. Deux
préoccupations dombient ée courant : désir d'un contact
plus €troit avec les sources majeures de la Révélation
(Bible et Tradition), et souci d'une grande ouverture. au
monde africain et a ses problémes.: (3)

La voie théologique que propose LANDU (4) pour remédier
a la “banalisation" du message que pourrait occasionner la
théologie de 1fadaptation rejoint cette théologie africaine

critique ou "voie africaine de la théologie@.

{1) Cette expression est empruntée a NGINDU MUSHETE qui

est déja cité aux pages 90, 92, 93.

Pour lui "le concordisme consiste a confondre la révé-
lation chrétienne avec les systemes de pensée qui ont servi
historiquement a l'exprimer". |
(2) Nous faisons allusion aux théologiens.

TSHIBANGU, Th. : Le propos d'une théologie africaine.

Kimmhasa, 1974.
(3) NYAMITI, The. : African Theology : its nature, problems

and methodse.

Kampala, 1971.

The scope of African Theology.

Kampala, 1973.
(4) BGINDU, MUSHETE : ope. cit. p.3f

(5) MUBIMBE, V.Ys : oOp. cite. p. 126-127




- 94 -~

Disons tout de suite que pour LANDU mémeﬁcette nouvelle
voie peut éviter la banalisation du message, elle n'est
elle aussi "qu'une concession a une mode, a des mythes,

un culté obscéne dtune fausse différence". (1)
Certes, les raisons qu'il avance pour réfuter la voie afrie
caine de la th&ologie restent dans le livre des affirma-
tions gratuites qu'il ne cherche pas a expliquer. Mais
cette instabilité ne doit pas nous étonner @utre mesure
gquand nous savons en fait que dans tout le roman, ctest
un &tre perpétuellement %"entre les eaux".

Seulement, nous sommes en droit de rous demander
comme L. Hurbon (2) le dit du vaudou et du chrietianisme,
gi "ce mélange entre la religion chrétienne et les relifione
traditionnelles ne risque pas a la longue de prendre la
forme des syncréﬁ;smes' que.nous connaissons et qui
jalonnent l'histoire de 1'Afrique.™ Cette nouvelle
orientation semble quelque peu cautionner des religbons
telles que le Kibanguisme et le matsouanisme.

L'importance accordée a la personne de Jésus Christ,
le méssianisme culturel e& méme politique qu'elles véhie
culent ont de quoi séduire 1'8me d'un peuple colonisé.
Mais ces nouvelles orientations seraient-elles des solue
tions auxquelles pourrait recourir Pierre LANDU pOUr rée
soudre ses problémes ? Thomas KABEJA (3) dans son étude
sur les sylchrétismes religieux tels qu'ils apparaissent

dans le roman africain, nousd donne la réponses.

(1) MUDIMBE, V.Y, : Op. cit. ps 99

(2) Cité par NBINDU MUSHETE : op. cite. p. 43

(3) KABEJA, Thomas "La thématique religeuse dans le
roman négro-~africain d'expression frangaise" in

Au coeur de 1l'Afrique. Tome XX, n°® 1 Janvier-Février,

Bujumbura, presses Lavigerie, 1980, p. 376
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Illnous montre quty éfoire revient en fait a changer

d‘exrgiteur. I1 écrit ceci
"Et mBme le recours a un démiurge qui prétend
supplﬁér Allah réveéle $es propres limites.
En effet, on surprend celui=la dans ses

. "bassesses" proprement humaines. lLes maraboue-

tages d'Abdoulaye dégoivent par la mise en
scéne mystificatidce, 1l'exploitation du
client, les faiblesses sensuelles et les -
violences du sorcier. Abdoulaye va méme jus~ - :
qu'a encourager Salimata a 1l'adultérec.s.
Aucune norme éthique n'est en soi sacrée ou

absolue..." (1)

(1) KABE#A, Thomas : "La thématique religieuse dans le
roman négro—africain dtexpression

francaise" in Al coeur de 1t'Afrigue

Tome XX n°® 1 Janvier-Février,

Bujumbura, Presses Lavigerie,

1980, p. 376
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IIT.3. LES PRETRES OUVRIERS.

Pierre LANBU dans sa quéte du Graal envisage

comme solution de se faire prétre puvrier surtout aprés

le maquis. Sa vie au camp lt'apparentait & leur vie tout

au moins au niveau de leurs projets. Fabrizio les con-—

damne parce que se faire ouvrier pour un prétré, c'est

profaner,ﬂdégrader la sacerdoce qui est une hoblesse.

I1 dit a Pierre : .
"Il'y a sacrilége, Pietro Caro. L'Eglise nous
offre des moyens, des structures historiques.
Le sacerdoce est une noblesse. Les prétres
ouvriers trahissent quelque-cpos? Pietro. Je
pense au Christ et a ceuQ-que les vérités
dérangeaient ou troublaient." (1)

Cette critique de Fabrizio est ridicule pour Pierre

LANDU dans la mesure ou le fait que ces prétres ouvriers

s'arrachent a la vie "douillette" des couvents reiigieux

pour aller transpirer sur lés chantiers et dans les

usines avec les autres ouvriers, est déja un acte de

courage. C'est un témoignage de pacotille, certes, comme

le souligne le Héros du Roman Entre les eaux, mais c'est

au moins un signe que le Christ peut encore vivre chez
certains de ses ministres. Mais LANDU ne peut se contenter
d'une telle solution dans la mesure ou dans un pays colonisé
elle né permet aucunement sa libération culturelle , politi-
que et économique. Or, pour un prétre noir, adopter upe
telle solution serait, si pas une trahison tout au moins
une évasion pour se donncr bonne consciences

C'est pourquoi, il critique l'engagement des prétres

‘ouvriers.

(1) MUDIMBE, V.Ys : Op. cit. p. 115
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"Leur intention, tout en scandalisant les bour—
geois, n'est témoignage que pour ces mémes
bonnes gens."

®'ouvrier rencontré ou le paysan ne sera jamais
tout a fait convaincu. Le pré&tre ouvrier, in-
carne un symbole concret, oui, parlant mais pas

une réalité." (1)

Devant 1l'inefficacité des réformes jusqu'alors en<

visagées dans le domaine politique et religieux ; Pierre’

LANDU wa jusqu'ta proposer des solutions violentes dont 1la

portée reste douteuse. Nous le voyons par exemple envier

la révolte de Savonarole au seiziéme siécleo Il dit lui-

N
meme @

"Dans un éclair, je compris la vérité de ces
chrétiens exaltés du XVI& si&cle i¥alien, ces
monstres incompris, pleins dfamour j; les
Savonarole, les Braccio de Montone... La folie
dtune devise : Jesus Christus Rex populi

Florentini S.P.Qs decreto creatus." (2)

Il va jusqu'a reffretter le fait qile dans 1l'Eglise, il n'y

alt

pas de possibilité de faire un coup dtétat

"Et 1'Eglise a réussi a enfermer la vertu en une
immobilité telle que toute contestation apparailt
tout deAsuite comme une tentative sacrilege.
Cocasse mais poiﬁt idiote 1'idée de ce prétre
fipangais qui souhaitait dans 1l'Eglise la

possibilité de coups d'étate.

(1) MUDIMBE, V.Yo : Op. cite. p. 146

| (2) MUDIMBE, V.Y. : op. cit. p. 25

NQBO :

La traduction de

(créé), fait roi

R,

S.P.Qe ¢ Senatus populusque

par un décret du sénat et du peuple

de Florencee.

la phrase en latin est "Jésus Christ
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Cette humanisation pourrait nous aider, nous,
les chrétiens, & comprendre combien le Christ

est Dieu 8t son Eglise, un plle miroir." (1)

(1) MUDIMBE, V.Y. 2 Opa cit. p. 114




III.4, LA THEOLOGIE DE LA "VIOLENCE",

Tout laisse croire dans "Entre les eaux", que ce

"chevalier errant"™ qu'est le prétre Pierre LANDU,; n'est
pas parvenu a éiaborer cette "théologie de la violence"
dont il réve tout au long du roman.

Il avait espéré pouvoir la batir évpartir de son
expérience du maguis, mais son échec, dfi plus a son
Aesprit bourgeois qu'a l'inefficacité du maquis marxiste
met en question son propre projeto force nous est néan-
moins, de constater qu'en partant de la vie de LANDU au
maquis, de son expérience de la vie conjugale, et surtout
de ses réflexions critiques sur la théologie classique,
nous pouvons tentert uhe approche des grandes lignes de
la "théologie de la libération' que celui-ci a voulu con=
struire.

by

) La pierre angulaire apportée par LANDU & 1la théologie
de Ha violence, reste d'avoir déclaré que celle-ci doit
obiigatoirement s'appuyer sur certaines waleurs du
marxismee.

Son engagement dans un maquis marxiste et cette réflexion
ne laissent pas de doute sur la position de LANDU.
hSeulement, pour moi)c;est, je crois, Karl
Marx qui a le mieux incarné depuis le siecle
passé 1'inquiétude et l'amour évangélique." (1)
LANDU est m&me plus clair dans cette réponse a
Antoinette sur les raisons quil l'ont poussé a rejoindre
le maquis marxiste
"Antoinette, je suis ici parce que je ne peux
plus composer avec un passé inutilement com-
promettant nour le Christ et que,mélheureusement,

‘nombre des membres de mon Eglise incarnesencore.

(1) MUDIMBE, V.Yo : Op. cit. pp. 110=-113

X e
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Surtout dans notre pays. En restant avec eux,
dans letrs structures, je trahis. Et puis come
ment vivre en paix sans 8tre de ceux qui
veulent, en vérité, en acte, faire triompher
la justice 7 Je me réclame du Christ. C'était
un révolutionnaire." (1)
il rejoint en cela Camille Torrés le prétre colombien qui
meurt au maguis. L'adhésion au marxisme devient en fait
1té1lément primordial de la théologie de la violence.
En effet, seul le marxisme lutte pour un bouleversement
total et inévitabk& des valeurs politiques, sociales, et
économiques. Or, comme le répéte tout au long du roman,
Pierre LANDU, le "pourri des structures é&tablies" est
tel dans son pays gu'un changement imminent est inévitabletu
La vie et les réflexions de Pierre LANDU vont aussi |

nous permettre de dégager d'autres jalons de la théologie

de la libération.

{1) MUDIMBE, V.Y. : oOp. cit. p. 32 SRS
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III.4.1s "Dégager ltessentiel des mythes"

IIXI.4elole Retrouver le sens de lthistoire

Pierre LANDU dans sa quéte va essayer de dégager le

Christlanisme des marécages ol il s'embourbe. Pour cela,

il remonte aux origines de cette doctrine et va essayer de

montrer les falsifications dont elle a été 1tobjet au

cours de lthistoire. Il nous confie ceci dans ses

réflexions ¢

"Une religion ! les mythes initiaux st'étaient

agrandis, étouffant le fondamental. Leur

intériorisation d'line part et 1lt'intellectuali-~

sation fde l'autre avaient formé cet ensemble

‘écrasant. Dieu devenait homme. Le dialogue

stétablissait. .Un monothéisme centré sur

1thomme conduisait lthomme & lire Dieu dans

son coeur.! (1)

Il ressort de cette citation que l'auteur fait sans aucun

doute, une critique de 1'évolution du¥Christianisme® Cela

devient ckair, quand nous lisons le livre d'Enrique

Dussel (2) sur l'alishimie" qui

stest faite dans 1l'histoire

du Christianisme. E'auteur Enrique Dussel; nous montre

qu'au départ, l'ancien testamept et le Christianisﬁéﬁgggg

ses débdts, sont enracinés directement dans 1l'histoire du

peuple hébreu. L'hellénisation du Christianisme eut pour

conséquence, la séparation de 1°

histoire et de 1la

théologie(3) « Celle-ci, a l'instar des philosophies

grecques et particuliérement du

doctrine abstraite spéculativeg

spphisme, devient une

coupée de la réalité des

(1) MUDIMBE' VoYo ‘:AO~po cite Pe
(2) ﬁUSSEL, Enrique opa cit.

(3) DUSSEL Enrigue : Ibidem, pe.

116
pp. 64, 65
28
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PQQPQQ@ nouvellement conquis et '"convertis".

Enrique Dussel écrit ceci j
"Mais ctest ici, a la fin du premier siécle,
que se produit la rupture. Le temps est venu
ou la théologie, qui a été jusqu'ia maintenant
description ou explication de la révélation
de Dieu dans l'histoire, va subir 1l'influence
grecque, s‘thelléniser. On va passer d'une cone
sidération réflexive sur ce quta été 1l'histoire
de la révélation de Dieu a son peuple, a une
théologie systématlique qui va commencer a
argumenter & la maniére des Grecs." (1)

Ctdzalt en fait la fin des "prophé&tes" et la naissance

des "exégétes'.

Pierre LANDU dans "Entre les eaux" est donc treés

conscient de cette liaison étroite entre lihistoire et
la Théologie. Nous le voyons dans cette réflexion :
"Lthistoire régnerait, n'était la théologie
qui lui reprend ses ambitions, les ordentanmt dais
le sens contraire. (2)
Nous savons aussi qu'il avait souhaité &tudier 3 1ltuni-
versité plut8t l'histoire que la théologie. Crest dire
donc 1t'importance que doit avoir la "réalité historique",
dans l1'élaboration de la théologie d'un peuple. Toute théo=-
logie doit donc pour &trd efficace, &tre contextuelles
La prolifération de nouvelles théologies (3) kelles que la
"théologie de ltadaptation', la "théologie africaine
ckitique", la "théologie noire", 1la "théologié de la violence™
nous. montre que 1'Eglise des pays pauvres veut de plus en

plus lire lthistoire, et la réalité de la vie de ses fidéles.

— - S g
(1) DUSSEL, Enrique : op. cit. p. 28
(2) MUDIMBE, V.Yo 't Op. cit. p. 115

(3) Colloque diAccra s Ope Cil. po 86 «38 — 48 et passim.
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III.4.1e2e Refuser le culte du détail-

Dans le dénuement ol il vit au maquis, Pierre LANDY
met en doute l'efficacité du ritualisme de 1YEglise
catholique. Celui-cidétoinh? les fideles de lt'eéssentiel
et les oriente vers l'accessoire, le folklorisme et
l'eonisme. bens ses souvenirs, il nous confie que sa ferveur
le jéuf de son ordination fut plus le résultat du con- \
ditionnement, que d'une grande foi.

3 "Dix ans bientbét, et je cherche toujours,
amoureusement, a percevoir cette Voix. Dix ans ‘
de silence. Oui, bien sfr, il y a eu l'exaltation
du matin de mon orditz2tion, la ferveur enivrante
de malpremiére célébration du culte extéricur
de la Sainte Eglise. Le conditionnement y étaites

La earapace bariolée d'or et d'argent pe;ait sur
mes épaules. L'odeur forte de l'encens épousait
le ton des cierges et se diluait dans le rythme
enveloppant du chant de la Chorale j;.l'algébre
rituelle, qu'exécutaient magiquement le
diacre et le sousw=diacre, dalmatiglies vivants
cousus de fil d'or, me donnait le vertige. Ma
sensibilité avait craqué devant dés gestes et
des rites auxquels je ré&vais depuis des années"(1).

Cette description n'est pas sans rappeler ia théorie des

correspondances en vogue au dix—neuviéme siécle et particu=-

liérement chez Baudelaire. (2)

En effet, la m&me harmonie des sons, des couleurs, des

odeurs qul enivrait le poéte, exalte Pierre LANDU,

L'éngagement de LANDU au maquis condamne cet étalage de

luge ét de poésie des églises catholiques. Il a compris que

le "luxe" des couvents religieux, s'il est indispensable a

(1) MUDIMBE, VoY¥o : Op. cit. p. 14

-
. [

(2) Nous faisons ici allusions au poéme de Baudelaire
. . N Y/ PR ¥ (P S
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l;estbmac des individus ne l'est pas du tout pour le té-
moignage du Christ, c'est méme le contraire. (1)

Son comportement. avant de gagner le maquis montre
qu'il condamne le culte du détail. En effet, a la page
vingt-neuf, nous voyons LANDU enlever sa soutane, et
laisser dans sa chambre, son bréviaire et son chapelet.
Seul un "eriicifix de fortune caché dans les branchaées"

I taccompagnera au magquis. Pour LANDU, le'chrétien nt'a pas
besoin de litanies de prieres toutes faites pour louer
Dieu. Sa vie au maquis nous le montre. Sa prié&re est
tadt6t un poéme'(a), upe méditation sur la journde dcouliam,

(3) tantdt un psaume(3).

(1) MUDIMBE, V.%o

Ibidem. p. 42

(2) MUDIMBE, V.Ys : oOp. cit. pp. 44, 47, 88, 118, 178

L 1]

(3) MUDIMBE, V.Y.

op. cit. pp. 35, 36, 58
OPoe cite. PPe 137, 149

(4) MUDIMBE, V.M.
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I1Te4elo3s Revolr l'efficacité de certaines

Eratigues

-~ Les sacrementsa.

Les sacrements traditionnels qu'on rencontre dans

Entre les eaux sont le sacerdoce, le bapt@me, la confirma-

tion et la pénitence. Pierre LANDU va mettre en doute non
pas le sens des trois premiers sacrements mafis surtout la
fagon'dont ils sont donnés. Il remarque en effet que tels
qu'ils sont donnés, leur sens est inaccessible & son peuple.
Il ne caibhe pas son penchant pour les rites traditionnels
sans doute moins clairs mais plus significatifs.
Il dit ¢ "Les mots me parcouraient, mystérieux alorse.
Maintenant, je les aurals mieux aimés.Ma con-

s firmation m'avait fait fuir les miensoceo
U'avais envié les symboles plus propres. Moins
claire. Mais plus civilisés. Du moins le
pensais-je.Le vin de messe me parlait moins,
comme: 1'hosfie consacrée que j'avais appris a
écraser légerement, mains jointes et téte
penchée., J'avais cru avancer... Les symboles,
eux, étaient franchement froids." (1)

Cettte position de LANDU fait écho au concile Vatican II,
avec sa théologie de ltadaptation. Mais LANDU wva plus loin
dans ses réflexions. Contrairement aux suggestions du con-
cile Vatican Illcél ntest plus question chez LANDU de voir
les cultures traditionnelles se conformer au Christianisme,
mais 1t'inversgee.

Le sacrement le plus critiqué par LANDU est 1la
"pénitencem, Celle-ci devient chez lui, objet de refus caté-

gorique. Il n'a jamais été convaincu de sa signification

(1) MUDIMBE, VeYos & Op. cit. p. 83

-

h___




historiQue_et remarque que ce.sacrement-est devenu un
mécanisme vide de sens qui expose»les pré&tres a la per~
versiony et qui a la longue risque m&me de tuer le Christe.
, "Ce sacrement ne tuerait-il pas le Seigneur a
la loggue ? Sa justification ne mlévaiéujamais
convaincu. Peu importe. Mais je souffrais pour
” mes confréres chastes et falfibles.comme moi,
qui eux, tombaient régulid&rement dans le péché
tabou : celui des oreilles sacerdotales tone
dues, frémissantes, devant les turpitudes
frétillantes." (1) |
Cette eitation se passe de commentaires sur la poéitiOn de
LANDU envers la pénitence. Le lieutenant de Graham dans

La puissange et la gloire ne miche pas aussi ses mots.

Il stadresse au_prétre héros du 1ine:en ces terme§:;

"Vous &tes telTemant ruSéé¢ vépa'&utné£7«pbﬁ£-
suivit=il. Mais, ditesemol uh peu ; qudmaia-
vous jamais fait poﬁr nous 8au Mexique ? Aveze
vous jamais dit & une propriétaire terrien gquéil
ne devait pas batgre son U"péop" ? |
Oh ! oui ! je sais, vous le lui dites sans .
doute dans le eonfessionnal, et votre de&off,
n'ecst-il pas vrai, est de l'oublier immédiaten

’ ' ment. Vous sortez de 13 et vous diném avec le-
dit propeiétaire et votre devoir.ést d'ignorér

‘qutil a massacré des paysans. On n'en parle plus @
ik a abéndonné cette bagatelle dans votre boite,

a 1ltéglisea" (2)

{1) MUDIMBE, V.Y¥3% : op. cit. p. 91

(2) GREENE, Graham : La puissance et la gloire, Paris, Robert-

- I S "Laffont, 1948, pe 217
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A la place de la pénitence catholique, LANDU est
plutdt attiré par la "blancheur froide des autocrithques
‘du camp, ol les maquisards tirent les legons des faits au
lieu de se contenter d'une compoﬂitioh si sincére soit-elle.
Il dit de la "confession" de Suzanne au camp.
"Sa confession était le récit d'une saison
violentée. Elle la reconnaissait sans remords.
Cela me charge du masochisme, des gémissements
et des effrois des confessionamsw. (1)
Enfin disons que LANDU ne nie pas le r8le thérapeuti-

que de la confession au niveau psychigque mais condamne la

foerme sous laquelle elle se fait dans 1l'Eglige Catholique.

~ Le célibat dans 1'Egilse Cathgligue

Poser le probldme du célibat dans 1l'Eglise Ca?holi—
que revient en fait & péser le probléme de la qhgsyété et
de 1'%bstinence sexueile; Tout au long du roman, ;aucén-
fession de tous les religieux aussi bien les hommes que
les filles fait bien ressortir que leur péché le plus
fréquent est la masturbation. (2) ’

Ctegt le eas du confrére nordique aux pageg‘quat;efyingt—

dix -t outre~vingh- eszR.C3X‘A ) . o

e ————————re . ——————

(1) MUDIMBE, V.Y. { Op. cit. P. 90
(2% MUDIMBE, V.Y. ¢ Ope c¢it. p. 90
(3) MUDIMBE, V.Y. : " . -

Opc Cit., p- 90, 91
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Pierre LANDU lui=~m8me, se pose, tout au long du
roman, le probléme de la chasteté (1). Il wa sans dire
que la présence des filles au camp,Aet particuliérement
d*Antoinette, ntest pas pour lui faciliter les choseso.

- Nous le voyons m&me se livrer & la débauche aprés 1'échec
de sg vie conjugale avec Kaayowa.(2) Cette remarque de son
frére nous en dit 1long sur les excés de LANDU. _

"Mon frére sfinquilte.

-~ Pierre, tu n'es pas raisonnable.

= Pourquoi 7

~ Les femmes, Piérre. Tu exageres, tu sais.

- Mais non. Si tu savais ce que c'est d'avoir
été 1%esclave des mots, d'avoir été pendant
des années & la recherche de ltamour du
verbe..o" (3) l

Le mariage de LANDU et les exces sexuels qﬁi ont
suivi, montrent qu'en quelque sorte il condamne le célibat
des prétres. "La chasteté ne doit peut-&tre pas &tre a la
téte du cortége des vertus". Comme dirait 1'administrateur

Vidal, dans le pauvre Christ de Bomba., (4)

Pour les Africains, le célibat est quelque chose d'in..
compréhensible. Nous ﬁbuﬁons~déceler c¢ela dans ce passage

dtEntre les eauxe

"Lorsque je vis qu'telle était enceinte, 3es pkurs

revinrent. Et la panique s'*installa avec la
jubilation des miens.

-~ Enfin, Pierre, tu rentres dans la vie. C'est
tres important un enfant. Un homme sans enfant

est un mort.m" (5)

| (1) MUDIMBE, V.Y. : Ibidem, p. 64, 65, 66

‘ (2), (3) MUDIMBE, V.Y. : op. cit. ps 175
' (&) MUDIMBE, V.Ys : Ibidem, p. 176
\ (§) BETI, Mongd : op. cite. p. 204

\ S
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1'abolition
Enrique Dussel voit méme dans ' du célibat
obligatoire, una sblution & la carence de vocations sacer=
dotales actuelle., Citant l'exemple d'un prétre marié i1
dit ceci § "Je veux en venir a ceci : dorsque la chrétienté
latine et hispanique avait un grand nombre de
vocations sacerdotaleg, alors il était possible
de les assortir de conditions pour en diminuer
le nombre et faire pratiquement que les prétres
soient des moines, car leur nombre était extra-
ordinairement élevé. Sommes—nous maintenant
dans la méme situation ?
Non; et la théologie comme l'histoire nous per-
mettent parfaitement de reposer la question
et de retrouver la solution traditionnelle de
l*Eglise parce que la situation historique a
changé et que nous ne sommes plus en
chrétienté." (1)
Si ecette solution semble expéditive, elle n'en cache pas
moins des dangerse
Pierre LANDU s'est certes, dans le roman, marié, mais son
volte-face qui l'améne a abandonner sa femme et son enfant
pour se réfugier dans un monastére cistercien (2) a la fin
du roman nous montre gue le probléme n'est pas aussi simple
qu'on pourrait le supposera
Cette attitude de LANDU nous montre un étre

"entre les eaux", indécis. Cette éternelle interrogation qui

perce dans ses rgpports avec Antoinette reste&ﬁﬂ&ﬁi@ﬁﬂa

grande vérité qui ressort de l'analyse d'Entre les eaux @

(1) DUSSEL, Enrique : op. cit. p. 76

(2) MUDIMBE, v§Ye : oOp. cit. p. 177
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"Que mtapporterait une rencontre avec elle, sinon
1'impression d'avoir liné'le seul signe encore
apparent de mon sacerdoce 2" (1)

Et plus loin il dit

"Que me resterait-il de mon sacerdoce si je perdais

‘ce signe 2" (2)

-~ Les notions d'amour, de charité dans 1'Eglise

Catholigue

Le point le plus critiqué dans Entre les eaux est la

conception qu'a 1%Eglise des hotions de charité et d'amour.
Le Curé de Kanga fefuse de vendre des vivres aux maquisards
sous prétexte. que ceux—ci sont nécessaires potir accomplir le
ministdre d'amours.(3)

L'h8pital des "Bonnes Soeurs" laisse le pére de
Suzanne mourir sur les marches de leur h8&pital parce que celui=-

ci ne peut pas payer ses soins. Pierre LANDU trouve le com-

portement de ses confréres et conseeurs trés paradéxal. Il ne

peut manquer de slindigner
"Quelle sainte horreur ! Ils pré&chent la charité et la
générosité & des hommes qui sont parmi les plus
pauvres, et la conscience tranquille, ils volent ces
pauvreses.s L'oeuvre de communismg le message de
charité sont devenus des alibis couvrant des entreprises
commerciales." (4)
LANDU s'étonne de voir que dans l'Eglise ou l'on parle trop
dfamour, ol Dieu est Amour (2) il n'y ait pas encore de praxis

cohérente de 1l'Amour.

(1) MUDIMBE, V.Y. : Ibidem, p. 122

(2) MUDIMBE, V.Y.
(3) MUDIMBE, V.Y.
(4) MUDIMBE, V.Y,

Ibidem, p. 123
op. cit.p. 42
op. cit. p. 43

(5) Evandile de St Jn, Chap. 13, 34~35, Chap. 15, 12-14 ;
: : ~ Chap. 15, 17 :
Evangile de St Mc, Chap. 12, 28-34
Evaggile de St Mt, Chap. 22, 3440
Evangile de St Lc, Chap. 20, 27<39

9
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la meilleure critique lancée contre ces notions

de "charité" et "d'amour" reste son engagement au maquis

marxiste. Il faut volr dans ce geste, le signe que la

charité chrétienne telle qu‘elle était autour de lui, était

inefficace pour résoudre les problémes que se posent LANDU.

Pour lui, le marxigme en tant que méthoddlogie scientifiique

de lutte permettait de rendre effectives les idéés, selon

lui, pré&chées Yen l'air" par les religionse

Ce code du b8tisseur du communisme que Pierre BIGO souligne,

représente peut-&tre pour Pierre LANDU, plus dtespoir que la

chatrité chrétiennes Nous pouvons lire ceci :

"Les simplesrégld$ de moralité et de justicesa.
sont sous le communisme des régles inviolablescco
La morale communiste comprend les normes fonda-—
mentales de la morale humaine... le travail
consciencieux pour le bien de 1la sociétée..
l'honnéteté et la sincérité, la pureté morale,
la simplicité et la modestie dans la vie
sociale et privée g le respect mukuel dans la

famille, le soucl de 1l'éducation des enfants..."(1}

Nous constatons a travers cette citation que ce qul est élan

e générosité dans le Christianisme constitue dans le

communisme une loij Ajoutons que pour Pierre LANDU, le pourri

des structures établies, l'ampleur de l'exploitation dont est

victime son
pragmatisme
perspective

sur Marx et

J

peuple justifient cette radicalisation, ce

de la morale communistes. Cl'est dans cette

quton peut comprendre cette réflexion de LANDU
Engels .

"Yivre l'enfer, c'est inearner l'amour. Marx et

Bngels 1l'ont comprise.
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Mais dans 1tEglise, on a honte d'en parler.
On sourit et on oublie que l'enfer existe,
nous entoure." (1)
Et un peu plus loing; il ajoute :
"Je n'y changerai rien. Qu'y puis~je ? Seule~
ment, pour moi, c'est je crois Karl Marx qui a \
le mieux incarné depuis le siecle passé, \
ltinqdiétude et ltamour évangéliques. Touk
était a refaire. Personne n'osait le dire.

Les cadres de l*orthodoxie sont si reposants,? (2}

(1) MUDIMBE, V.Y, 2 oOp. cit. p. 110

(2) MUDIMBE, V.Y, : Ibidem, p. 113
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IIT.401le4e Suivre le Christ.

Deux objectifs- animent l'action de LANDU, libérer son

peuple, témclgner du Christ. La théologie classique oppose le
Christ et la "Révolution". Ce ne sera pas le cas de LANDU qui
voit dans Jésus—Christ le premier révolutionnaire de touswies
temps.Il dit lui-m8me :

"Je me réclame du Christ. C'était un réﬁolution-

naire" (1)

L . Ce qu'un autre auteur Nikos Kazantzaki nous pelnt egalement

dans son livres Le Christ %ruc:.fle, - T a

I1 met dans la bouche du pere Photis des
parcles du genre ¢ "Bt le Christ n'est pas toujours tel que
tu l'as sculpté un jour Manolios, dans un morceau
de bois 3 débonnaire, paisible, tendant la joue
gauche quand on lui donne une gifla sur la drdites
I1 lui arrivd aussi de se révolter ; alors ii
_ ' rassemble derriére lui toutes les victimes de
\ l'iniguité. 'Vous voyez que je suls venu apporter
la paix sut terre ! Je suis venu mettre le feu a ™
la terre ! Je tienstén glaive I* De qui sont ces
\ paroles ? 0 Christ t Voila le visage que prend
désormais pour nous le Christ, Manidlios." (2)
Ces deux écrivains rejoignent la position des théologiens de
i la libération qui démontrent que contrairement § ce que nous
a préché la théologie classique, le Christ dans sa vie dans
ses prises de position contre le pouvoir établi, a été un
révolutionnaire de premier plan. Ils vont jusqu'a montrer
qu'il lui est m&me arrivé d'employer la violence. Les mar—

chénds du temple le savent migux gque nouse

(1) MUDIMBE, V.Y. : Ibidem, p. 32

(2) KAZANTZAKI, Nikos : Le Christ recrucifié, traduit du grec

par Pierre Amandry, 1963, p. 428

j
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Nous pouvons lire danshlﬁEvangile de Saint Jean ceci :

"Il trouva dans le temple les vendeurs de boeufs,
de brelis et de pigeons, et les’ changeurs
assis. Ayant fait un fouet, avec des cordes,

il les chassa tous du temple ainsi que les brebis
et les boeufs j il dispersa la monnaie des
changeurs, et renversa les tables, et ii dit
aux vendeurs de pigeons : 8tez cela d'ici,\ﬁe:
faites pas de 1la maison de mon péré'une méisbn
de trafic." (1) _
La"maison du Pére" est devenue un lieu de trafit éu’ —
vingtiéme siécle, et LANDU peut se révolter contre cet .
&tat de choses et 3 juste tltre° |
Force nous est donc de constater gue 1la theologie
de la violence que prdne Pierre LANDU a trois spurces, le
marxisme scientifigue, le christianisme et 1la cdltﬁre |
tradibionnelle o
Cette synthése a certes de quoi sédulre tout homme
et particuliérement une &me colonisées Elle répond en effééh
aux nombreuses attentes spirituelies, politiques,économique,,
et culturellef.La grande faiblesse de cette théologie que
nous pré&che LANDU Gs'tque cellﬂ-ci reste une morale de bons
sentiments. Son caractere exalté lul fait oublier'que toute
institution si idéale soit-elle nécessite toujours une
organisation pratique. Or, tout &u long du roman, quand bien
méme i1l reconnaft la valeur de certaines visions du monde
telles que le Christianisme et le Marxlisme, LANDU ne “
s 'empé&che pas de critiquer leur. application pratique, sans
pour autant nous faire entrevoir l'organlsatlon prathue
idéale de 1'idéologie qu'il souhaite. . v
Réussita~t—~il un BRour cette synthese entre la theorie
et la prathue ? Le roman ne le dit pasovTout cCe que nous

savons de lui, clest qu'il attend.

(1) Engagile de St Jn, chapitre 2, versets 14-106
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Disons néanmoins que dans le roman de V.Y. MUDIMBE

Entre les eaux, certains faits font entrevoir que cette

synthése sera peut~&tre un jour possible, ou que tout au
moins, les recherches vont continwer. Le maquis ﬁarxiste»éa
certes été détruit par les forces gouvernementales,‘mais les
cerveaux de cette théologie de la violence restent.
Le chef et LANDU vivent toujourss.
En plus, le chemin parcouru par LANDU est déja
assez long vers cette théologie de la violence. L'oObstacle
majeur qui fait 1'échec de LANDU est en fait ses habitudes
bourgeoises, et celles—ci avec un maximum de volonté et de
renoncement ne sont pas insurmontables. Clest aussi la position
de l'auteur. Il dit dans une interview accordée & KADIMA NZWEL
Mukala : "Je ne sais pas s'il y a éCheCu La rébellion est
écrasdée, c'est une chose. Mais Pierre LANDU se
retire, a la fin du roman dans un monastére. Les
questions qu'il a portées jusque~la, il
continue a les assumer d'une cerfaine manieére dans
un ¢tat de désespérance qui est réel ; mais ﬁeut;;
8tre que cet état de désespérance est aussi uné
espéce d'avant-la-grice qul surgira peut-&tre, et
peut-8tre aussi que la solution a ses probléemes,
la solution & la kentation de violence pourrait

surgir de cette attente." (1)

(1) ,KADIMA NZUJE, Mukala : ope cito
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CONCLUSION GENERALE.—

Au terme de ce travail, il stavere important de jeter
un regard rétrospectif sur les points principaux qui ont
constamment retenu notre attention. Noug avons dans une
premiére analyse, essayé de dégager les raisons pour les—

quelles l'auteur MUDIMBE, dans Entre les eaux, considére

la situation du "Christianisme colonial comme révoltante.

Le fait que la religion chrétienne a été présentée aux
peuples colonisés comme une religion supérieure aux leurs,
n'a pas été pour enthousiasmer ceux-ci. Les missionnaires ont
ainsi au début de lt'évangélisation détruit les religions
traditionnelles ;3 et les nouveaux adeptes ont plus souvent
suivli les abantages matériels inscrits dans le fait de
devenir chrétien beaucoup plus que 1lt'appel du Seigneur.

La religion chrétienne a été souvent un outil efficace
dtaliénation culturelle mais quelquefois aussi d'exploitation
politique et édonomique.

Il va sans dire que la conséquence logique de cette
situation fut lt'appauvrissemt des peuples colonisés.

Dans un deuxiéme temps, nous avons essayé de mettre en
évidence, les recherches pratiques, politiques et théo-
logiques que MUDIMBE passe en revue pour désamorcer les
diverses crises.

Parmi les nombreuses théories politiques abordées dans ce
travail, nous pouvons citer la négritude, la voie africaine
du socialisme, et le marxisme.
Au niveau des recherches théologiques qu'on rencontre dans
cette étude, on peut citer notamment : la théologie de
1tadaptation, la voie africaine de la théologie, celle des
prétres ouvriers et la théologie de la libératione.

D’ducuns seraient tentés, s'ils s'en tiennent uniquement
au plan de ce travail, de croire que des certitudes théobiqﬁes

et idéologiques jalgnnegtle iivre de MUDIMBE Entre les cauxXa

e ——eeeS
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Nous ne décevons personne .en.disant® Entre les eaux dans yne

. est L, -
lnrgcmgﬁgretﬁfroman de l'échec.

L'itinéraire de Pierre LANDU se passe de cOmmehtaires
sur cette hypothéSea Depuis son enfance, "il r8ve de se
consumer pour un idéalo"-(i) '
En grandissant, l'école et plus tard le grand séminaire wvont
1'éloigner de sa culture et des siens. Cé fut le début d'une
aventure sans issue.
Prétre, il remarque que sa voie 1'a amené & trahir lesASiens'(Z),
sans pour autant 1'éider, comme il le v0u1éit, 4 témoigner
du Chkist, sa seule référerice et'i'uﬁique Vérité, -Il rompt alors
‘avec cette église qu;il juge corrompue et s'engage dans un-
‘maquis marziste ol 41 espére témoigner efficamement -du Christ
et contribuer & libérer son peuple. Il écrit dans sa lettre au
pére Howard avant le départ pour le maquis
"Je voudrais participer a la création des conditions
nouvelles pour que le Seigneur Jésus ne soit .plus
défigurée... Je choisis le glaive ey le feu pour
que dans un cadre nouveau, les miens fe recon-
naiss@nt comme leur.® (3) w
Comme le sacerdoce, le maquis va aussi le décevoir. La
méchanceté de Bidoule qui se drogue le rebute (4).
Le chef a beau &tre fidéle & la révolution marxiste, sa vie
privée a néanmoins de quoi faire horreur & LANDU (5). En effet,
il se drogue, se débauche et ressemble’quelque;peu a un

anthropophage.

(1) MUDIMBE, V.Ye

op. cit. p. 56

(2) MUDIMBE, V.Y. Ibidem, p. 95

(3) MUDIMBE, V.Y, op. cite p. 29

(4) MUDIMBE, V.Yo : Ibidem, p. 38

.e

(5) MUDIMBE, V.Y.

»Ibidem, p. 55
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Le caractére abstrait (2) des cours de Bidoule sur le
marxisme, la sécheressg‘Spirituelle de celui-ci, la violence
des combats et la rudqése de la vie matérielle du peuple
effritent complétement l'exaltation de LANDU paur le
marxisme. Les grandes contradictions sont élors déja en
place.

Son sacerdoce 1l'a mené loin de sa culture et des
siens 3 et ses tentations de retrouver son peuple dans la
lutte de maquisard marxiste stécroulent. Ltintervention de
1'armée gouvernementale qui détruit de fond en comble le
maquis marxiste vient en quelque sorte ltaider a s'évader.(2)

Et ces contradictions sont loin de se répondre. Au lieu
de‘retourher directement dans le sacerdoce, LANDU préfere se

marier pour é&tre prés de son peuple. Mais son mariage est

‘aussi un échec(3). La femme le dégofite et la grossesse de

celle~ci lui donne de l'effroi. Mais pour les siens, 1la
jubilation est totale.
L'éternel instable doit encore une fois de plus
fuir. Il se retire a la fin du roman dans un monagtére
cistercien (4). A-t—il découvert la vérité ? Ou ce nouveau
comportement est—il le fruit d'une éternelle fuite ?
Une chose est sfire 3 il ne trouve dans sa quéte du Graal,
aucune certitude. Cela saute aux yeux dans cette réflexion.
"Ai-je comprisgagé ce soit ? Je me bats a présent
pour supprimer a tout jamais la moindre pré-

tention & une quiétude quelconque."(5)

(1) MUDIMBE, V.Y.

Ibidem, p. 18

*a

(2) MUDIMBE, V.Y. : op. cit. p. 164

(3) MUDIMBE’ VQY'O Opn Citc po 174 bl 175 Land 176

(4) MUDIMBE, V.Y.

o

Ibidem, p. 177
(5) MUDIMBE, V.Y.

Ibidem, p. 186
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Disons mé&me que la peur de la folie le hante. Il se de-
mande si a "force de mentir il sera vrai":(1) Sa seule
certitude revient donc & se complaire dans des situations
tellement paradoxales que le lecteur lui—méme en est
dérouté. Ces phrases prises §3 et 13 dans le roman sont
trés éloquentes sur ce sujet :

"Ma mortification serait-elle d'&tre con-
damné& a jouir malgré moi 21(2)

"Mon masochisme moral était aussi une gtfice
sans cesse actuelle"(3)

"Ma seule gré8ce, c'est encore dans mon coeur
cette duplicitée.., l'humilité de ma bassesse,
quelle gloire pour 1lt'homme™(4)

De la sorte @w stade de notre travail, nous sommes
en droit de nous demander les raisons pourxlesquelles,
1'auteur a voulu délibérément peindre dans un livre aussi

sérieux qu'Entre les eaux, un personnade aussil instable,

et contradictoire, un &tre entre les eaux,
MUDIMBE nous donne la réponse lui-mé&me dans 1'expli-
yrsentee
cation nécessitée sur le titre de l'ouvrage.

"JTal voulu une image qui puisse avec violence
rendre compte dfune ambiguité extréme. 'Mon'
pr&tre noir est un symbole. Celui de 1'Afrigaédn
a la fois travaillé et tiraillé par des appels
multiples, ceux de la pensée, de la fol, de la
modernité, du développement et de la quéte
dsune autheééité profondément humaine.”" (5)

Pierre LANDU 8erait donc "Péregrinus qui se laisse périr dans

les flmmmes pour montee

(1) D’[UDIMBE, VeYo H Ibidem, p0177
(2) MUDIMBE, V.Y. ‘

‘Ibidem, p 13

(3) MUDIMBE, V.Y« ¢ Ibidem, p. 176

(4) MUDIMBE, VYo

Ibidem, p. 184
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chez les dieux.t(1)

MUDIMBE nous dit aussi qu"Entre les eaux" est un

jeu de sa parole. S'il esquisse "un projet de dissolutdon
daﬁs"une priere impossible, clest qu'il s'imagine, c'est

qu'il nous imagine aussi entre les eaux comme des noyés".(2) -

|

"Je pensais malgré Eout quejfexemple de ce héros |

Il reprend les mé&mes arguments dans une autre bnterview.

purement imaginair%'pourrait quand méme: stappli- \

quer a toute une Qégﬁe de catégories de per-

sonnes, d'intellectuels africaims dtaujour-

dthuie. Nous, nous sommes d'une certaine maniére

des Pierre LANDUyéans la mesure ol nous Sommes

tiraillés entre différentes valeurs, différentes

normes, l'occident et 1lfAfrique d'une part,

lt'oralité et 1l'écrituee, l'engagement politique

et la liberté de ne pas s'engafjer politiquement,

le probléme du sacré et du profane. Ce sont 1la

je crols des thémes qui aujourdthui travaillent

un certain nombre d'intellectuels africains."(3)

Derridre cette ambiguité qui caractérise 1'intellectuel

africain, MUDIMBE en prenant comme toile de fond pour son roman
"une rébellion® a voulu témoigner de la situation générale de
1*Afrique d'aujourdthui dans laquelle '"l'organisation du
pouvolir et de 1l'économie pose un certain nombre de questions
voire suscite des rébellions non seulement sur le plan
psychologique et intellectuel mais aussi parfois des rébellions
armées pour contester le pouvoir établi et essayer d'instaurer
un poﬁvoir qui puisse éi‘}replus juste, qui puisse d'une certaine

manidre répondre davantage & ltattente des compatriotes." (4)

(1) MUDIMBE, V.Ye : Op. cite po 7
(2) BENOT, Yves : Op. cit. pe 116
(3) KADIMA NZUJI, Mukala : op. cit.
(4) KADIMA N2UJI, Mukala : op. cite -
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Quelque positif que soit le projet de MUDIMBE de
vouloir peindre la situation de 1'Africain d'aujourd'hui
et en général de 1l'Afrique actuelle, il n'est pas & 1l'abri
des critiquess On lui reproche par exemple d'accorder plus
d'importance a la psychologie des personnages, a leurs tour—
ngnts intérieurs qu'a lfaction. (1)
Toutefois, sa réponse a cela est simple mais pertinente.
I1 recherche a décrire la psychologie partiéuliéfe, et les
conversions intérieures, parce que dans son pays, et méme .
dans toute 1'Afrique, il croit que le jeu se joue sur le
plan intérieur. Il croit que la "maniére dont les gens se
vofi-int, la maniére dont ils se définissent, la maniére
dont ils s'appréhendent, pose aussi des problémes profondé
sur le plan de la psychologi®, et que vouloir décrire ceux~ci,
c'est aussi a son avis vouloir témoigner de 1l'Afrique" (2)i
Dfautres, c'est le cas de J.P. MAKOUTA M;BOUKOU (3) volent
én MUDIMBE un auteur acculturé, et dont 1l‘'écriture, parce que
celle—ci est délibérément compliquée par des références
cﬁlturelles multiples, empé&ghe le message véhiculé par les
oeuvres,d atteindre un grand nombre de lecteurs. Il dcrit
ceci : "De nombreu¥Xex romans négro-africains demeurent
inaccessibles aux peuples non que leur theme
soit éloigné des préoccupationg négres mais
parce que le véhicule du message de l'auteur
est étranger a ceux-1la mémes auxquels 1l est

destiné."

P

(1) KADIMA NZUIL, Mukala Ibidem

oo

(2) KADIMA NZUJI, Mukala : Ibidem

(3) MAKOUTA, M!'BOUKOU, J.P. : op. cit., p. 315 et passim
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La pertinence de cette remarque de J.P. MAKOUTA M!BOUKOU
est sans aucun doute indéniablf En effet, l'emploi.des
langues mortes tel que le latin, des langues étrangeres
tel que‘l'itaiien, des langues africaines, les références a
la culture et a l'arf occidental ne facilitent pas 1la
lecture des ceuvres de MUDIMBE par un lectaur pourvu

d'une formation intellectuelle moyenne.

Mais contentons—nous de dire que si dans la majeure
partie de ses oeuvres, MUDIMBE se veut le critique éclairé
de tbutes les théories politiques(1), théologiques(2),
économiques(3), anthropologiques(4), existentes ; il se veut
aussi le critique des théories littéraires.

Il tente de dépasser une certaine littérature simpliste et
linéaire pour rivaliser avec les grands auteurs contemporains
surtout les hérauts du Nouveau Rdmana |

Nous pouvons déduire a partir de cette attitude con-

stante de l‘auteur)que le grand message qu'il nous adresse

dans "Entre les eaux" et dans toutes ses autres oeuvres,

reste d'avoir devant les philosophies et idéologies de nos
professeurs occidentaux, un certain esprit critique qui doit

nous permettre de chercher notre propre voie,

(1) Nous faisons allusion a ses deux fomans :. Le bel immonde,

et Entre les eauX.

(2) Nous songeons a son roman : Entre les eaux.
(3) Cfr Note 1 -

(4) Nous faisons allusion & un de ses essais :°

" L'autre face du Royaume : Introduction & la eritigue

des langages en folie. Paris, Lausanne, 1973

-
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Cet appel lancé a 1ltintellectuel africain fait écho a cette
recommanda£ion de Kwame Nkrumah dans l'introduction de son t

livre "Le consciencisme'

"Par ses origines, un étudiant des colonies
n'appartient pas a l'hisifoire intellectuelle
dont ces philosophes universifaires sont les

» impressionhants jalons. L'étudiant des colonies

peutwétre séduit par les tentatives d'explica-~

’ tion du monde au point dé@ leur abandonner toute

sa personnahité. S'#l le fait, il perd de vue le

fait social fondamental qutil est un homme
colonisé. Par 13, il se prive de retirer de son
instruction et de la pgiffe que se sont donnée
les grands philospphss pour examiner les pro-
blémes humains, une connaissance qu'il pourrait
appliquer au probléme trés concret de la domina-
tion coloniale, laquelle, en fait, détermine la

v vie quotidienne de tout Africain vivant sous un

tel régime." (1)

On serait tenté de croire a la lecture d'"Entre les

eaux" et des phrases précédentes qu'idéologiquement, MUDIMBE
est un partisan du nationalisme ou tout au plus du
panafricahdemes )
Toutefols, prendre MUDIMBE dans cette seule perspective,
serait je crois, ignorer son ouverture a l'universel et par
conséﬁuent, méme le trahiri
En ef%et, la rencontre de iiAfrique gt de l'Europe méme si elle
est un accident de l'histoire, pose aujourd'hul un certain
nombre ée questions nouvelles et qui ne sont plus particuliére-

ment européennes ni africaines et m&me d'ailleurs.

€1) NKRUMAH, Kwame : Le consciencisme, Traduction revue d'apres

1'édition anglaise de 1969, par Starr et

Matthieu Howlett,

Paris, Présence Africaine, 1976, p. 10

IR
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Et c'est exactement des problemes caractéristigueg de la
crise de cette rencontre entre l'Europe et l'Afrique qui
jalonnent toutéléoeuvre de MUDIMBE. -

MUDIMBE est convaincu que ces questions touchent &
1'essentiel et dans cette persﬁective, transcend@nt 1e$
différences. Ce passage se passe de commentairés sur sés
convictions. — ;

"Et ces questions touchent finalemént a

3’essﬁnt§31 i, c'est-a-dire aux valeurs, & notre
manidre de vivre aussi. Et ce fait, cette crise
sus;iEe des problémes qui sont nouveaux et ces
p;oblémes concernent'd'abord l'individu, ce qu'il
esty dtol il vient, et ol il va. Et je crois que
la maniére ds poser la question comme la maniére
de répondre a cetfe-éuestion est ﬁne’maniére qui
transcende finalement les différences qui

peuvént exister entre 1*Europe et 1'Afrique.(1)

Il ressort de la derniére partie de cette citation,

- que nos réponses comme nos questions ne peuvent plus ignorer

la réalité de cette rencontre. C'est dans cette perspective-
12 que les oeuvres de MUDIMBE atteignent une dimension uni-
verselle. Elles témoignent en effeE, de la quéte exemplaire

dtune authenticité humaine, qui va au deld d*une race, d'une

culture. Dans cette optique,Entre les eaux reste somme toute,
un témoignage concret de l'humanisme gui anime cet écrivain

zalroise

(1) KADIMA Nzxmam, Mukald : op. cite
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