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INTRODUCTION GENERALE

Avant Parrivée des missionnaires européens qui prétendaient apporter
une lumiére aux sociétés qu’ils qualifiaient de barbares et obscurantistes, les
‘Africains avaient une organisation religieuse qui leur était propre. C’est ainsi
qu’au Burundi, il y avait I’ukubandwa.

Le Murundi connaissait 1’existence d’un Etre Supréme, Imana. Celui-ci

se caractérisait par son omniprésence et sa puissance. Des attributs mettant en
valeur sa suprématie lui étaient adressés.
Il était appelé Rugira vyosg,,Ru’r'éﬁa, etc. C’est de lui que dépendait la destinée
de I’homme ; il est sonprotecteur. C’est dans cette logique qu’on organisait le
culte d’'ukubandwa qui était une séance par excellence de prier Imana, et de
demander sa grice dans ses projets. Mais cette pratique a connu diverses
vicissitudes dues a I’histoire telles que 1’évangélisation qui a fait qu’il y ait de
nombreuses critiques adressées aux cultes africains en général et au culte
d’ukubandwa particulierement, ainsi 1’évolution inéluctable des idées et des
croyances.

Rappelons que le culte d’ukubandwa était une priere par excellence car
il y avait d’autres priéres individuelles. En plus ’'ukubandwa se pratiquait dans
le bonheur et dans le malheur. Dans des circonstances heureuses, le murundi
faisait ’ukubandwa pour remercier Dieu de cette grace accordée ; mais dans des
moments malheureux, ou se pratiquait fréquemment ce culte d’ukubandwa, le
but était de demander 1’intervention de Dieu car il est invincible.



0O.1. La motivation du choix du sujet

Beaucoup seront surpris & la lecture du titre du présent travail que
nous nous sommes proposé de développer: L_'UKUBANDWA ET LA
MESSE CATHOLIQUE: COMPARAISON DE LEURS RITUELS.

, Pour certains, ce sont des domaines diamétralement opposés, donc
‘incomparables, a voir les doctrines différentes qui les soutiennent. C’est
précisément cette différence qui a motivé notre curiosité. Ce sujet nous a
motivé car premi€rement il s’agit de deux cultes qui ont marqué les
Burundais a des eres différentes ; deuxiémement, c’est de plus, deux prieres
adressées a un seul étre supréme & des époques différentes, et que ['une
supplante 1’autre, méme si des cas d’interférence n’ont pas manqué. Cela
étant, avec I’introduction du christianisme, la pratique a subi des menaces
jusqu’a sa prohibition.

En plus de cela, les lectures que nous avons faites sur le sujet des
religions traditionnelles nous ont inspiré beaucoup. C’est ainsi que le propos
de Burton s’est confirmé en nous : « la religion des Africains est toujours
intéressante pour ceux qui possédent une foi plus élaborée ».'

Ajoutons qu’au cours de notre formation universitaire, nous avons
suivi avec intérét les cours de « Philosophie et religions africaines », et celui
de « Religions comparées » qui nous ont laissé le golt pour notre culture.

O.2. La problématique

Pour le Murundi, Imana est le principe supréme, au dessus de tout et a
’origine de toute vie. Par conséquent, le Murundi lui doit respect et obéissance,
voire une grande soumission. C’est pour cela qu'un culte de reconnaissance a
été toujours organisé. Mais celui-ci a changé de forme selon les différents
moments de 1’histoire. En entreprenant une telle étude, nous voulons tenter une
explication a beaucoup de questions qui restaient sans réponse entre autres :

- Si la messe a commencé avec les missionnaires catholiques et qu’elle a

remplacé 1’ukubaandwa ; si les deux s’effectuaient dans la méme logique de

priere a Dieu, n’y-a-t-il pas eu de phénoméne d’emprunt ou d’échange au niveau

du déroulement rituel, vu qu’on les a vécus dans des moments successifs ?

- N’y a-t-il pas des étapes semblables, des objets semblables, des moments &
comparer dans leur rituel 7

! CHRETIEN J.P, Invention religieuse en Afrique ; Histoire et Religion en Afrique Noire,
Karthala, paris, 1993. P42




- La messe est-elle célébrée avec la forme pratiquement nouvelle ou c’est
’ancienne forme qui a été restructurée ?

Ce sont ces questions qui feront objet de notre attention durant le
traitement de ce travail et auxquelles nous voudrons apporter des réponses.
Nous aimerions également dire & nos lecteurs que de toutes les fagons, le
Burundi a aussi a dire a 1’Occident et que nos valeurs doivent étre significatives,
et comme le dit A. NTABONA :
« La célébration actuelle ne doit pas étre la meilleure méthode, surtout que
nous sommes en plus a [’heure de I’audio-visuel avec toutes ses bousculades »

0O.3. Les hypothéses de travail

Aprés réflexion sur la pratique du kubandwa et observation de la messe, |
quelques hypothéses ont été émises :
-Le culte d’ukubandwa et la célébration de la messe sont, tous les deux, une
occasion pour un Murundi de rendre hommage solennel a 1’Imana et d’implorer
sa bienveillance. Mais ces deux cultes ont survécu a des eres différentes ;
- la forme de célébration pour les deux cultes présente certaines ressemblances
au niveau des actants, des objets....méme si des écarts sont aussi a enregistrer
- certains symbolismes liés au rituel d’ukubandwa ont des significations presque
universelles de fagon qu’ils apparaissent comme tels dans de grandes
célébrations telle que la messe.

Bref, la célébration de la messe et ’'ukubandwa ne sont que deux
chemins différents qui conduisent au méme but. Au fur et & mesure qu’on se
plongera dans le traitement de ce sujet, ce sont ces réponses anticipées que nous
allons vérifier pour les infirmer ou les confirmer.

0.4 Les objectifs de la recherche

En entreprenant une étude comparative sur le rituel d’ukubandwa et la

célébration de la messe, nous voulons démontrer que la forme de la célébration
au Burundi est aussi riche. Aussi, cette étude permettra de trouver une
explication a certains comportements antérieurs du peuple burundais car :
« Toute religion se présente comme une réalisation culturelle d’une fuite hors de
[’histoire, d’un salut par rapport a un devenir historique (....). Tout chercheur
soucieux de restituer a [’histoire le contenu des faits et des comportements
humains peut se tourner de préférence vers les religions » >

? NTABONA A. « De la médiation du culte traditionnel du kubandwa au salut offert en église aujourd’hui dans
' I’ Afrique des Grands Lacs » In A.C.A 3-4 ;1996 p. 718
3 Etude des religions In Encyclopedia universalis, V14, p 31




Cette étude permettra de découvrir la forme religieuse de nos ancétres et

de confronter avec celle importée dans le souci d’y déceler quelques phases de
convergence et divergence.

0.5 L’état actuel des recherches sur la question

Le culte d’ukubandwa n’a jamais cessé de susciter 1’intérét chez bon

nombre d’auteurs. Il est repris par certains auteurs de renom tels que :

KAGABO, L. et d’autres chercheurs de ’université du Burundi qui ont
publié un travail d’intérét titré sous le nom de: ukubandwa mu
Burundi, U.B Bujumbura, 1978
ZUURE, B. In Croyances et pratiques religieuses des Barundi, Essorial,
Bruxelles, 1929
NTAHOKAIJA, J.B. In Imigenzo y’ikirundi, U.B, Bujumbura, 1978 ou il
donne un bref apergu historique sur kiranga et I’ukubandwa.
RUHUNA, J. Le sacerdoce pré-chrétien dans les croyances et pratiques
religieuses du Burundi, Theése, U.P.U, Rome, 1970
SUGURU, S. Essai de description du phénomene des « baganza » et des
thérapeutiques pratiquées a cet effet. » In A.C.A N° 25/1978
RODEGEM, F.M. «La motivation du culte initiatique au Burundi »
L’article est en kirundi et émane de RUGOMANA, J.
L’article est traduit et commenté par RODEGEM.
NTABONA, A. In « Approche du culte de kubandwa. » In A.C.A N° 1
/1987 Dans cet article, il a fait ’analyse formelle pour en tirer des
conclusions sémantiques.

Signalons qu’il y a aussi des mémoires qui ont été réalisées sur cette

question comme :

NTEZIRYAYO, G. Les morceaux d’Inanga z-ibishegu, Mémoire, U.B,
Bujumbura, 1996

NKUNZIMANA, D. Formes et contenu des chants li€és au « kubandwa »
au Burundi, Mémoire, U.B, Bujumbura, 1996

GAPARAYI. G. Catholicisme et religiosité traditionnelle au Burund1

“Mémoire, U.B, Bujumbura, 1998

MASHWABI, M. Culte traditionnel des Barundi, Mémoire, E.N.S,
Bujumbura, 1970

NSABIMANA, Th. La Royauté et culte initiatique de « kubandwa »,
Mémoire, U.B, Bujumbura, 1979

KAGISYE, G. Evangélisation du Burundi par les péres blancs, ses
conséquences sur la société et la religion traditionnelle (1879-1959),
Mémoire, U.B, Bujumbura, 1982

NDIKUMANA, E. L’ukubandwa et ['uguterekera, Mémoire, U.B,
Bujumbura, 2004




- HABIYAMBERE, N. La persistance de la religion traditionnelle face au
christianisme « cas du kubandwa chez les chrétiens », Mémoire, U.B,
Bujumbura, 2005

- NDAYISHIMIYE, A. L’approche psychologique de la pratique du
kubandwa avant et aprés ’arrivée des missionnaires, Mémoire, U.B,
Bujumbura, 1998

Méme si ’ukubandwa a retenu ’attention de nombreux auteurs, nous
n’avons trouvé personne qui 1’a confronté avec les pratiques religieuses
modernes. C’est pour cela que nous avons opté de ’aborder sous cet angle en le
comparant avec la messe.

§

0.6 La précision et la délimitation du'sujet

Notre sujet sera limité a la seule analyse des déroulements rituels.
L’ukubandwa et la messe seront étudiés dans leurs formes sans nous intéresser
aux doctrines qui les soutiennent. Cela demanderait une formation dans le
domaine de la théologie alors qu’on y est moins formé et informé. C’est alors
I’approche formelle qui occupe le devant dans cette étude car: « La meilleure
connaissance de fond passe par la forme ».*

Nous allons traiter le sujet sous 1’angle de 1’anthropologie religieuse et
dans le cadre purement burundais.

0.7 La délimitation de la zone d’enquéte

Méme si 1’ukubandwa et la messe sont des notions a grande envergure
dépassant méme les limites du pays, notre travail se limitera a la commune
Mabayi faute de temps et des moyens qui nous sont disponibles. Deux raisons
ont motivé le choix de cette zone d’enquéte :

1° La commune n’est pas épargnée de ces réalités : ’'ukubandwa et la
messe.

2° Nous sommes natif et résident de cette commune, cela facilite le
travail de nous familiariser avec le terrain et les informateurs. En plus, cette
zone d’enquéte nous permet de limiter les moyens financiers consacrés a ce
travail car il répond & certaines questions pour la faisabilité de ce travail telles
que 1’hébergement, ration, etc.

“NTABONA A. art. citp 718



Iére Partie : PRESENTATION DU CORPUS ET SA METHODE
D’APPROCHE

Chap. I : Cadre méthodologique
0. Imntroduction

Tout travail scientifique ne peut pas s’écarter de la méthodologie. Cela
étant, la méthodologie est un chemin lumineux conduisant a la vérité
indubitable. Et d’ailleurs, on ne se tromperait pas en affirmant que la
méthodologie est I’un des éléments par lesquels la science est jugée. C’est dans
cette logique que dans ce chapitre il est fondamentale d’énoncer avant tout la
méthodologie sur laquelle nous nous sommes appuyés durant le cheminement de
ce travail, sans oublier les problémes auxquels nous nous sommes heurtés.

I.1 La méthodologie d’enquéte

La nature du probléme a traiter nous a dicté elle-méme la méthodologie.
Comme notre sujet s’intéresse aux déroulements rituels, nous avons privilégié
les entretiens avec les informateurs de référence pour leurs identités initiatiques
dans le culte. Aprés avoir constalé que le rituel d’ukubandwa et celui de la
messe ne peuvent pas €tre étudiés parallélement car s’inscrivant dans deux
univers totalement différents, nous avons jugé bon de partir du rituel
d’ukubandwa pour enfin le comparer a celui de la messe pour les quelques
points qui se rapprochent parce qu’on ne compare que ce qui est comparable.

De plus, lors de I’entretien, nous avons vu que nos informateurs ne se
sentaient pas a 1’aise avec les instruments sonores. Certains suggéraient de ne
pas enregistrer leurs sons, d’autres préféraient se taire car disaient-ils « vous
cherchez a vendre nos informations alors que nous vous les livrons
gratuitement ». Pour assainir le climat, nous avons pris note de tout ce qu’on
nous disait car on s’était rendu compte qu’avec un stylo, un bloc note, ils nous
comprenaient bien en tant qu’étudiant et se sentaient bien a I’aise en nous livrant
des informations.

La collecte des données était organisée en trois temps :

- La pré-enquéte
- L’enquéte proprement dite
- La vérification des données



I.1.1. La pré-enquéte

Nous avons d’abord effectué une pré-enquéte dans le but de nous
familiariser avec le milieu et nos informateurs. C’était 1’occasion d’observer si
le culte d’ukubandwa existe ou a existé dans notre zone d’enquéte, ce qui nous a
permis de définir d’avance les conditions d’exécution de 1’enquéte proprement
dite. Cette étape nous a révélé que beaucoup de gens s’adonnaient a la pratique
d’ukubandwa méme si ils nous ont affirmé ’avoir abandonnée pour de bon.
Ladite étape nous a été de grande utilité surtout dans la formulation de nos
hypothéses et dans la confection du questionnaire guide pour I’enquéte
proprement dite.

I.1.2. L’enquéte proprement dite

Nous avons procédé a des entretiens. Les informateurs étaient contactés
soit individuellement, soit en équipe selon que 1’occasion se présentait. Les
informateurs contactés étaient de deux catégories principales :

e Les grands initiés ou adeptes qui ont participé activement au culte
d’ukubandwa surtout ceux qui incarnaient kiranga et par conséquent
dirigeaient les fétes rituelles et les autres figures telles que ’initiateur qui
parrainait le nouvel initié

e Nous avons aussi effectué des entretiens avec des personnes qui ont
participé a cette sc€ne mais sous un statut secondaire.

e Mais en plus de ces deux catégories, il y avait d’autres informateurs qui
nous affirmaient avoir requ I’information par le biais des gens
connaissant cette pratique mais sans doute qu’ils avaient été adeptes de
kiranga.

‘Dans le choix des informateurs, vu qu’avec la pré-enquéte, la pratique
d’ukubandwa dans la zone d’étude s’anéantit au fil des années, le critére de 1’4ge
était pris en compte. Nous avions souhaité une enquéte participative mais tous
les informateurs contactés nous ont refusé cette séance qu’ils considéraient
d’ailleurs comme un retour dans les pratiques diaboliques. « Ce serait donc un
péché » ajoutaient-ils.



1.1.3 La vérification des données

Aprés une enquéte proprement dite, nous avons organisé d’autres bonnes
occasions pour réinitialiser les enquétes en nous entretenant de nouveau avec
nos informateurs. C’étaient les mémes questions que celles d’avant qu’on leur
posait dans le but de vérifier s’ils gardaient les mémes propos.

Notre constat a été que beaucoup d’entre eux tenaient le méme langage
sauf que quelques versions étaient plus détaillées. Cela s’expliquait par
’amélioration de la confiance.

1.1.4 Les difficultés rencontrées

La plupart des difficultés rencontrées étaient fondamentalement de deux
sortes :
-celles d’ordre matériel ;
-celles liées a la mentalité et a la foi chrétienne ;
Certains informateurs nous accusaient d’étre sur un service lucratif
financiérement par conséquent, ils nous demandaient des pots de vin pour nous
livrer une information. '
D’autres considéraient que répondre aux questions sur le rituel d’ukubandwa
releéve d’un acte satanique, ce qui fait qu’ils s’excusaient maintes fois en disant
au cours d’une interview « Mana umbabarire » = « pardonne-moi Mon Dieu ».

1.2 Exploitation archivistique

En plus de la  documentation orale recue de nos informateurs, nous
avons fait le dépouillement de le littérature écrite entassée dans les différentes
bibliothéques relative a notre sujet d’étude car n’étant pas le premier a faire une
¢tude d’ukubandwa. Cela nous a permis d’observer que le rituel d’ukubandwa
n’est pas totalement identique dans toutes les régions du Burundi. Certaines
étapes présentent des modifications,

'1.3 Méthode d’analyse du corpus

Par définition, une méthode est un ensemble organisé d’opérations en
vue d’atteindre un objectif qui  définit une position philosophique, soit une
. facon d’aborder ou de tenter d’expliquer un objet d’étude soit une procédure
spécifique liée a un domaine particulier.

Pour y parvenir avec notre sujet, nous nous sommes inspirés de l’analyse
structurale de L.V. THOMAS et de 1’analyse comparative d’E. DURKHEIM.



1.3.1Analyse structurale de L. V. THOMAS

1.3.1.1 Le rite et ses éléments

Selon Michel PANOFF et M. PERRIN

« Un rite est un ensemble strictement codifié de paroles proférées, des gestes
accomplis et d’objets manipulés et correspondant en une présence agissante,
d’étres ou de forces surnaturels ».

Le rite apparait comme une assurance et permet de dépasser l’angoisse de
I’insécurité a une situation dont I’issu engage la sécurité de I’individu ou du
groupe. En conséquence, les rites permettent de : « renforcer la vie et en assure
la pérennité, éviter tout ce qui pourrait [’amoindrir, la brider, la faire
disparaitre ».°

Donc, le rite a une valeur salvatrice et est enfin un moyen d’affronter un
malheur individuel ou collectif ce qui fait que le rite peut opérer une
modification assez profonde. Ainsi, & notre avis, nous constatons que les rites
ont raison d’étre socialement car ils permettent d’unir les groupes, sublimer les
tentations sociales, résoudre les conflits, régénérer la collectivité, maitriser les
aléas, se concilier les puissances telluriques et numineuses. Quand un rite
devient une coutume méme en dehors des cérémonies appropriées, il devient
alors une pratique rituelle.

Comme notre sujet s’oriente vers 1’étude structurelle des pratiques
rituelles, nous nous sommes inspirés de Louis Vincent THOMAS.’
Selon cet auteur, tout rite requiert cinq éléments dont un chercheur doit tenir
compte.
1°"un espace scénique. L’espace est un élément de grande importance dans le
déroulement du rite. A I’intérieur de cet espace, les objets et I’ornement sont
riches de symboles soit par leur fonction, soit par leur pouvoir symbolique.

2° la structure temporelle du rite, le choix du temps dans la célébration rituelle
est aussi judicieux. Il faut penser ensuite a la succession d’étapes ou de
séquences, qui, a leur tour sont subdivisées en épisodes d’actions ou de paroles.

3° les acteurs des cultes : Tout rite fait appel a un certain nombre d’acteurs
diversifiés selon les réles qu’ils sont appelés a jouer.

> PANOFF M et PERRIN M, Dictionnaire de ’ethnologie, Payot , Paris, 1973, p12
® BOURGEOIS R, Banyarwanda et Barundi :Religion et Magie, TIII ; Bruxelles, 1954, p6
"THOMAS L.V, rites des morts pour la paix des vivants, Fayard, Paris, 1980, p 62
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4° organisation de symboles: Les symboles sont les caractéristiques
incontestées de tout rite. Ils cachent et montrent en traduisant en des termes
concrets et métaphoriques, ce qui est mystérieux et inexprimables. '

5° Efficacité symbolique : Quand on fait I’analyse du rite, aprés avoir relevé les
symboles, on essaie de les interpréter car le rite exprime une situation, un
événement.

1.3.1.2 La structure rituelle selon L.V. THOMAS

Quand on parle de la structure, on veut dire que tel élément, telle partie
joue un réle, une fonction & tel point que 1’absence de ’un provoque la
distorsion sémantique de tout ensemble comme le décrit G. C. LEPSCHY :

« Quand il y a structure, c’est que les parties ne déterminent réciproquement et
que la fonction des parties dans un tout de leur position spatiale, temporelle et
actantielle ».° ‘

Sachant que nous I’avons déja signalé dans les pages précédentes,
I’aspect formel est d’importance appréciable dans 1’analyse de la structure du
rite pour quelques auteurs comme J. PETITO- COCORDA, il permet a la
meilleure compréhension sémantique :

« La structure exprime la forme du contenu et les relations formelles, qui sont le
pivot des relations sémantiques ».”

Cela prouve que I’existence d’une structure au sein d’un corps organisé
nous fournit des facilités en ce qui est de son contenu sémantique car les
relations formelles en sont des atouts. Pour toutes raisons, la théorie de la
structure rituelle est valable pour notre corpus par ailleurs : « ¢’est une fonction
des moyens toujours mis en ceuvre et des fins poursuivies que la grande majorité
des rituels répondent & une méme structuration thédtrale »."’ .
Avec cette partie, nous allons présenter les différents éléments structurels de
toute scéne rituelle, tel que cet auteur nous le suggére.'’

Trois éléments structurels seront évoqués. Il s’agit de I’espace scénique, 1’aspect
actant et enfin la position temporelle de toute célébration rituelle.

8 LEPSCHY G.C, la linguistique structurale, Payot, Paris, 1976, p178

® PETITO-COCORDA J, Morphologie du sens, PUF, Paris, 1985, p18

" NZEYIMANA S, Approche du pouvoir symbolique du feu a travers quelques rituels, Mém, UB, 1998, p47
"' THOMAS L.V, op cit, p50 .
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1.3.1.2.1 Espace scénique

En matiére de célébration rituelle, le choix d’un emplacement n’a jamais
été gratuit. E. DEGLASSENAP nous le confirme en écrivant que : |
« C’est un lieu ot il doit y avoir été manifesté une grdce divine ou une action
des puissances surnaturelles avec plus d’évidence qu’ailleurs ».”?

A P’intérieur de cet espace, les objets, les mobiliers, bref tout ce qui s’y
trouve fait généralement objet de symbole, soit grace a ses fonctions sacrées ou
uniquement par simple valeur emblématique.

Pour ce qui est de notre sujet, certains lieux étaient sacralisés car c’était des
espaces sollicités lors des rites sacrés on peut citer :

-Les huttes rituelles (indaro ya rugabo) : c’est une maisonnette sacrée construite
pres de ’entrée du kraal. Les ritualistes burundais se servaient souvent de cette
maisonnette dans la plupart des célébrations rituelles. |

A titre illustratif, elle servait beaucoup pour les offrandes au grand pere défunt
ou autres ancétres morts. Il pouvait y en avoir autant qu’il avait des membres
défunts dans la famille." _

On y étendait de la paille, continue J. RUHUNA, on y construit un foyer

de trois pierres et on y déposait les reliques du défunt.
-Les bosquets rituels :(ikitabo) c’est un lieu sacré naturel, souvent il était
localisé a la croisée des chemins. C’est donc un lieu public. Ce lieu de culte est
apprété a ’occasion d’une premiere initiative du culte du kubandwa. Au début
un kishegu (prétre de kiranga) nous dit J. RUHUNA, plante normalement les
arbres sacrés et les frotte de terre blanche pour les purifier d’ou 1’appellation
« Mu bigoro ». '*

Autour de ces arbres, il est étendu 1’herbe fine (umusezero). L’ikitabo
pouvait avoir plusieurs utilités, il était en méme temps temple, autel, et lit
sacré comme nous le montre ] . M.M VAN DER BURGT. « On s’y repose
pendant la cérémonie de la lance, les malades vont y asseoir, y dormir méme
pour trouver la guérison, on y récite des priéres et des souhaits »."°

'f DEGLASSENARP E, les croyances et rites des grandes religions, Payot, paris, 106, BSG, 1966,p37

"> RUHUNA J, op cit, p269

“ RUHUNA J, op cit, p271

15 VAN DER BURGT J.M. M., un grand peuple de I’ Afrique équatoriale. élément d’une monographie sur
’Urundi et les Warundi, Bois-le-duc, 1903, p137
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1.3.1.2.2 Les moments rituels

Les Burundais comme tout ritualiste d’ailleurs savaient choisir le
moment propice pour chaque célébration rituelle. Dans une célébration rituelle,
on parle des temps forts et faibles, des temps fastes et néfastes, du moment
favorable et ce qui ne I’est pas. Cette distinction est motivée par le fait que dans
la mentalit¢ rundi, on opposait le temps sacré, plein de bonheur et de
bénédiction, du temps profane, source de malheur. Cela nous prouve bien que la
structure temporelle est significative. Elle se définit en une succession d’étapes
et de séquences qui, elles mémes sont réparties en épisodes. Elle est caractérisée
par diverses actions et paroles relatives aux rites concernés. L’ukubandwa était
considéré comme une cérémonie secréte, surtout avec [’arrivée des
missionnaires européens, ce qui justifie pourquoi sa pratique était organisé
pendant la nuit comme pour la plupart d’autres rites. On a commencé a le
pratiquer le soir dans le souci de profiter de 1’obscurité qui était considéré
comme un moment propice.

S. NZEYIMANA I’explique en ces termes : « L obscurité causée par le
coucher du soleil offre aux ritualistes des opportunités favorables a I’exécution
de divers rituels »."°
Sinon, avant les européens, le choix du moment était dicté par le type du rituel
car nos informateurs nous ont affirmé que tel rite était d’une efficacité infaillible
s’il avait eu lieu pendant un moment propice. Pour les rites habituels
(périodiques), ¢a se passait pendant la journée car ils rassemblaient toutes les
familles ; mais pour des rites circonstanciels, on commengait le soir pour deux
raisons majeures, nous ont affirmé nos interviewés.
1° tout le monde venait de vaquer a leurs activités quotidiennes. L ukubandwa
restait la seule préoccupation.
2° ¢’était le moment le plus calme, loin des vues indiscrétes.

1.3.1.2.3 Les actants du culte

La structure actantielle constitue un autre élément fondamental qui
caractérise toute scéne rituelle. Au Burundi, d’une fagon générale, le rite est
rassembleur. Aucun rituel n’était individualisant comme nous le prouvent
certains auteurs :

« Le culte n’est pas secret bien que la christianisation azt obligé les adeptes a
prendre certaines précautions ».!

'SNZEYIMANA S, op cit, p85
' RUHUNA I, op cit, p254
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Mais, ce n’est pas toute personne qui peut jouer un role dans un rituel tel
que I'ukubandwa. Il ya alors des acteurs spéciaux c'est-a-dire des personnes
initi€es car seules sont doublées d’une autre nature : ce sont donc kiranga et ses
initiés. Parmi les initiés de kiranga, il y avait des grands et des petits. Les grands
initiés accompagnaient chaque fois kiranga et pouvaient méme réincarner spn
role si kiranga n’était pas présent; les petits initiés participaient massivement
aux rituels. Ce sont les simples adeptes. Pour toute catégorie des initiés il y avait
des hommes et des femmes.

a) les hommes

La participation des hommes dans le déroulement rituel était trés grande.
Ces hommes initiés personnifient les différents héros mystiques et jouaient des
réles divers : Chacun manifestait son caractére particulier durant la célébration
rituelle selon S. BARANCIRA.” Pour ce qui est des grands initiés de sexe
masculin, les plus connus sont : '

- BINEGO : fils de kiranga, il chasse les non-initiés a coup de baton ;

- SERUTWA OU CEGETSI : esprit tutélaire des apiculteurs ; .

- RUBAMBO : esprit tutélaire des devins. La possession par RUBAMBO

est I’une des voies permettant 1’acces a la divination ;
- GIHANZO : esprit tutélaire des colporteurs du sel ;
- KIZUZI : patron des jeteurs de sort, des empoisonneurs et maléficiers.

b) les femmes

Les femmes sont plus actives dans les activités rituelles. Elles président souvent
le déroulement de la féte d’ukubandwa surtout & but d’initiation, cela parce que
dans la mentalité burundaise, les femmes se familiarisent trés vite avec les
esprits comme le montre S. NZEYIMANA : « les femmes tout comme les filles
sont faciles a se transformer en esprit (ibihume) au moindre contact avec
eux ».”’ '
Dans I’ouvrage précité, S. BARANCIRA nous donne quelques grandes figures
des initiés de sexe féminin :
- INARYANGOMBE OU INAKIRANGA :

C’est la mere de kiranga. Tous les initiés la désignent comme leur mere
durant la cérémonie du kubandwa. Elle reproche amérement a kiranga de lui
avoir désobéi, d’étre parti a la chasse funeste ou il fut tué par une antilope
(ou un buffle) ;

"B BARANCIRA S, Possession par les Esprits: Baganza et ritue! thérapeutique du kubandwa au Burundi,
Bujumbura, 1990,p57
Y NZEYIMANA S, op cit, p56
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- MUKAKIRANGA : femme de kiranga et esprit tutélaire des cultivateurs.
Elle porte aussi les noms d’ INAMUKOZI (mére des travailleurs) ;
- NYABASHI : serait la servante de kiranga ;

- NYAMUHINDURWA/NYAMUHINDURA :
Une de femmes de kiranga ; elle fait semblant de le chasser du tréne et
Kiranga la calme ; :

- INAKIGUNU : Elle personnifie I’avarice ;
- - INANDAGANO : cousine de kiranga, elle le taquine et conteste sa
royauté, puis se soumet.

Tous ces grands-initiés, qu’ils soient hommes ou femmes variaient selon
les régions. Raison pour laquelle certains noms n’apparaissent pas dans notre
corpus car ils sont inconnus dans notre zone d’¢tude.

Concluons cette premiére partie en rappelant a nos lecteurs, qu’il
s’agissait de présenter les méthodes utilisées dans la cueillette du corpus et les
techniques adaptées pour traiter les données recueillies. Les méthodes nous
préoccupent avant tout parce que ce sont elles a base desquelles la science est
jugée. On accorde encore plus de crédibilité aux résultats trouvés.

La méthode est donc I’ensemble organisé d’opérations a parcourir en vue

d’atteindre un objectif. Cela nous conduit a la deuxiéme partie ou on va faire
~ parler les résultats obtenus lors de notre enquéte en suivant les méthodes déja
définies dans les pages précédentes.

1.3.2 Analyse comparative d’E. BURKHEIM

Rappelons que selon A. LALANDE in vocabulaire technique et critique
de la philosophie
« La comparaison est l'opération par laquelle on réunit deux ou plusieurs
objets dans un méme acte de pensée pour en dégager les ressemblances et les
différences ».%°

A voir que notre sujet s’étend sur une étude de deux rituels que nous
sommes amené a comparer, cette approche nous est d’une grande utilité.
En plus, en sciences sociales comme 1’anthropologie, I’analyse comparative est
~ prise comme la plus fondamentale comme le stipule EDURKHEIM : « La
méthode comparative est la seule qui convient a la sociologie ».*'

2 | ALANDE A, Vocabulaire technique et critique de la philosophie, V. 1 ;:A-M,PU F.Paris, 1997,p154
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1.3.2.1 Présentation et exploitation de la méthode d’analyse d’EMILE
DURKHEIM

A ce sujet, E. DURKHEIM définit I’analyse comparative qui est I’objet
de notre analyse comme : « une forme d’expérimentation indirecte ».*
A partir de cette observation faite, on a ’opportunité d’examiner les différents
faits ou situations des cultes a comparer, sans devoir chercher a comprendre les
raisons d’étre de ces cultes et les rites y relatifs.

En ce qui nous concerne, dans le souci de réaliser un travail scientifique,
menant a des conclusions fiables et qui suit une méthodologie objective, nous
nous sommes proposé de procéder comme suit :

- cueillir les faits culturels relatifs au culte d’'ukubandwa

- observer le déroulement rituel de la messe A

- identifier la structure des faits dans le déroulement de chacun des deux cultes
précités

- confronter les faits recueillis des deux cultes selon qu’ils peuvent étre

comparés. Cela nous permettra de relever les ressemblances et les différences

entre ceux-ci, tel étant le but de la comparaison.

Dés lors, notre intention n’est pas de mettre en paralléle les deux rituels
qui ont marqué la vie des burundais a des éres différentes.

1.3.2.1.1 Le role de la comparaison

En accordant une importance a ’analyse comparative, E. DURKHEIM
précisait son mécanisme fondamental en ces termes : « Nous n’avons qu’une
maniere de démontrer qu’entre deux faits il existe une relation logique, un
rapport de causalité par exemple, c’est de comparer les cas ou ils sont
simultanément présents ou absents et de chercher si les variations qu'ils
présentent dans les différentes combinaisons de circonstances témoignent que
1'un dépend de 1'autre ».

Cela étant, notre role principal est de relever puis étudier les
ressemblances existant entre les phénomenes comparés (pour notre cas
I’ « ukubandway et la «messe catholique »).

Pour cela, on déduit qu’il existe entre les phénomeénes des ressemblances,
mais que ceux-ci ne soient pas identiques, faute de quoi la comparaison n’aurait
plus aucune raison d’étre.De ce fait, soit la comparaison compare des

2 DURKHEIM E, les régles de la méthode sociologique, Payot, Paris, 1968,p124
22 DURKHEIM E, op cit, p124
3 Idem, p124
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phénomeénes présentant des différences infimes et procédera a des « pseudo-

- 2 . r \ r . r
comparaisons » 4 soit elle compare des phénoménes présentant des différences
trop importantes et recourt a des comparaisons artificielles.

1.3.2.1.1 La validité d’une comparaison

Pour apprécier la validité d’une comparaison et le degré d’analogie des
faits comparés, deux points sont a prendre en considération selon J.L LOUBET
DEL BAYLE ?

- D’une part, les faits comparés doivent présenter une analogie de structure
- D’autre part, ils doivent présenter une certaine analogie de contexte.

1.3.2.1.2.1 Analogie de structure

Dans I’analogie de structure, les phénoménes comparés doivent avoir
d’abord une physionomie générale assez proche. Ensuite le degré de complexité
des faits comparés ne doit pas &tre trop €loigné.

1.3.2.1.2.2 Analogie de contexte

Le contexte est un élément important dans la mesure ou les phénoménes
sociaux n’existent pas de maniére isolée pour comprendre un phénomeéne social.
11 importe de ne pas négliger le contexte culturel dans lequel il se situe cariln’ y
a pas de culte sans culture ou sans civilisation.

D’aprés P. ROBERT, la civilisation est un : « Ensemble de phénomenes
sociaux 4 caracteres religieux, moraux, esthétique,  scientifique,
technique,....communs A une grande société ».%°

Tout fait religieux nait dans une culture, la religiosité d’un peuple est une
réalité culturelle. Par conséquent, on ne peut pas parler d’un culte dans un
peuple en le sortant de son cadre culturel.

Par le contexte culturel, nous entendons alors des croyances, des
traditions, des valeurs, des mceurs,.... qui contribuent a I’ensemble culturel.

' NDIKUMANA E, op cit, p61
2 LOUBET DEL BAYLE J.L, Introduction aux méthodes des sciences sociales, Privat, Toulouse, 1976,p 82
% ROBERT P, Dictionnaire alphabétique et analogique de la langue francaise, T.I, Paris, 1958
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‘I.3.2.1.3 Les types de comparaisons

Tenant compte des éléments évoqués ci-haut, on peut considérer qu’il
existe deux types d’application de la méthode comparative d’aprés J.. LOUBET

DEL BAYLE.?’ Ce sont les comparaisons proches et les comparaisons
¢loignées.
1.3.2.1.3.1 Les comparaisons proches

Ce sont les plus employées par les chercheurs, ce sont des comparaisons
portant sur des phénomenes présentant un degré d’analogie fort, tant par leur
structure que par le contexte dans lequel ils se situent. Cette comparaison vise la
précision. Elle est faite d’une maniére minutieuse, scrupuleuse et détaillée. Son
objectif principal est d’une fagon générale de mettre a jour les différences entre
les phénoménes, puisque par hypothéses, les phénoménes considérés présentent
une similitude.

Suite a leur approfondissement différent, on distingue :

- les comparaisons larges: elles sont en général plus rapides et plus
superficielles. Elles sont fréquemment utilisées dans la formulation des
hypotheéses ou la construction de typologie.

- Les comparaisons étroites : elles sont plus approfondies et ne sont usitées
que dans la vérification des hypothéses.

1.3.2.1.3.2 Les comparaisons ¢éloignées

Elles se caractérisent par les libertés qu’elles prennent avec I’exigence de
I’analogie. Elles concernent les phénomeénes de structure assez sensiblement
différents, dont le contexte dimensionnel et culturel peut étre assez éloigné.
Ainsi, pour parvenir a des résultats fiables et crédibles, mieux serait de ne pas
s’éterniser sur tel type de comparaison uniquement car aucune méthode ne suffit
pas a elle-méme. C’est ainsi que, pour ce qui est de notre travail, la comparaison
sera appliquée dans ses différentes formes selon que la nature de la question a
étudier ’exige. |

En se penchant sur les rituels d’ukubandwa et ceux de la messe pour
relever les ressemblances et les différences dans la mesure du possible, la
méthodologie reste de partir du rituel d’ukubandwa et de le confronter avec
certaines étapes de la messe.

* LOUBET DEL BAYEL, op cit, p82
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Chap II : Présentation du corpus

0. Introduction

En guise d’introduction, il nous est impérieux de présenter dans
quelques lignes ce qu’est le corpus et en quoi il nous a été utile. Un corpus rituel
est un instrument de base qui sert d’abord a rassembler les données recueillies
lors des enquétes menées dans la zone d’étude. Les enquétes sont adressées aux
détenteurs de la tradition.

Le corpus rituel permet ensuite de se rendre compte de 1’état actuel du
sujet et de s’assurer de la faisabilité dans I’analyse du phénoméne. Pour notre
sujet qui s’intéresse a une étude comparative d’ukubandwa et de la messe, la
cueillette des données nous était une étape ultime et a laquelle on attachait plus
d’attention et d’habileté. C’est grace & ce méme corpus, surtout apres ’analyse
dans son détail, que nous avons constaté le déroulement des cérémonies
d’ukubandwa dans notre zone d’étude (commune Mabayi) et les rites qui y sont
associés compte tenu que notre sujet s’inscrit dans le domaine socio-religieux.

"T1.1 Organisation du corpus

Comme notre sujet concerne le déroulement rituel, I’enquéte a été semi-
directive pour essayer de relever plus de détails dans la description des
cérémonies. Nous sommes partis du rituel d’ukubandwa. Les informateurs
s’exprimaient librement sur la question a laquelle on leur posait. Les questions
étaient hiérarchisées par conséquent le corpus a été organisé dans I’ordre des
questions tout en respectant les versions des informateurs; mais, pour des
versions fort identiques nous avons maintenu la premiere.

I1.2 Transcription du corpus

Dans la transcription du corpus, on présente la version intégrale du texte

original en kirundi parallélement a sa traduction frangaise. Mais, la traduction
n’est pas aussi facile qu’on le croyait comme le stipule l’adage latin:
« tradutore traditore = traduire c’est trahir. » ‘
La traduction a été littéraire pour limiter les nuances de la langue d’origine
comme le suggere J. CAUVIN : « Privilégier la traduction littéraire qui serre
le texte de pres, reproduit dans la langue cible des valeurs sémantiques et
stylistiques de la langue sourcey.”

2 CAUVIN J, Comprendre la parole traditionnelle, Ed. St Paul, Yaoundé, 1980, p 57
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Ne pouvant pas trouver la traduction de tous les termes liés au rituel
d’ukubandwa, certaines expressions ont été copiées dans la version frangaise
comme elles étaient en kirundi dans le souci de ne pas sacrifier leur souvenir en
s’éloignant de leur sens habituel car selon J.B  NTAHOKAIJA: «un texte
original, en se pliant aux structures d’une langue sacrifie une bonne partie de sa
saveur, faite en gros des images évocatrices, des réalités, des raccourcis
expressifs de ses constructions, des tournures d’esprit et tournures stylistiques
de l'auteur ou de la culture qu’il incarne ou encore des aspirations symbolisées
par lidéal du moment »*. Pour faciliter le travail de saisie du texte sur
I’ordinateur, nous avons privilégié la tonalisation d’A. E, MEUSSEN car
certains tons ne sont pas facilement repérables sur la machine si on adoptait
celle de N. MAYUGI ou J.B NTAHOKAJA.

2 NTAHOKAIJA 1.B, « Problémes de traduction » In Icegeranyo ¢’inama ishimikisha inyigisho mu mashure
y’isumbuye, B.E.P.E.S, du 21-24 Décembre 1981, pp 51-52



I1.3 Le Corpus

I1.3.1 Ukubaandwa vyaaje gite ?

« Ukubaandwa vyadtaanguye
keéra caane navuutse
ndabisaangahé ariko icé sookuru
yambwiiye ni uké harihé umuuntu
yiitwa Kiraanga yajé avuuye i Buha

ashika mu  Buruundi hdatéeye
indwdara v ibinyoro. Mberé
n’umwadmi n’dabiiwe baari

bdafdshwe n’ifyo ndwdara. Yajé ari
bitumwaké mu kuvuura iyo ndwdara.
Mu kumushimira umwadmi
yaramutoneesheje amuha vydse :
inkd, amatoongo, amukweera
n’umugoré. Uyo mugoré wiiwé
asamye yatwdaririje inyama
z’imbogé wmi k6 kuja mu ruhiigi,
ariko iyo ntodre ntiyatdashe kuko
yuubuye  imbogé  ikamutwaara
agatwé. Umwaami aca ashiinga
itégeko k6 yooza draseengwa mu
gihugu cose mu gushiima iciizd
yakozey.

« iryo baanga  riragooye
ntaawoomenya iy6 ryadavuuye ; siinzi
nkaamwe  mwooba  mwadriize.
Umwaami  w’ikigaanza ciizd,
w imigishha n’imihéezagiro,
nyakuuntuunga yardpfiiriye igihigu
araciigura. Yagiiye guhiiga yiicwa
n’fimpfiizi  y’imbogo  y’uburaké
nooné n’uibu tuguma timwiibuka,
tumusaba ngo adukizé nk’uuko
yakijije baa ségokiruza ». *!

% BIZIMANA Félicien,+75 ans, kabere, le 23-11-
07
I NSABIMANA Phénias, + 80 ans, Rumvya,

le 25-10-07
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11.3.1 Comment est-il venu

I’ukubandwa

«ll y a trées longtemps que
"ukubandwa a commencé, méme a
ma naissance il y en avait, mais ce
que j'ai appris de mes grands
parents c’est qu’il y a un nommé
Kiranga qui est venu du Buha, et est
arrivé aqu Burundi lorsque la
maladie de pian faisait rage. Méme
le roi et les siens étaient atteints.
C’était |’éminent guérisseur de cette
maladie. Pour le remercier, le roi lui
a fait toutes les faveurs : les vaches,
les terres et méme une femme. Mais
lorsque cette femme était enceinte,
elle avait toujours envie de manger
la viande d’un buffle, ce qui a
poussé son mari a aller a la chasse.
Cela lui a valu sa mort, comme ¢a le
roi donna [’ordre de le vénérer en
guise de remerciement pour le
service rendu ».

«Cette fonction est trés délicate
et personne ne sait d’ou elle est
venue, peut étre vous qui étes
instruits. Un roi de bonne paume, un
roi de la chance, mon patron est
mort pour la patrie. Il est allé a la
chasse et y a été tué par un buffle
virulent ; et jusqu’a maintenant, il
reste dans nos mémoires, et nous le
vénérons pour qu’il nous sauve,
comme il [l'a fait pour nos

ancétres ». !



« Siinzi vyadje,
nuumviise  ngo umwdana
w’umwaadami Ntdre yiitwa kiraanga
yagiiye guhiiga yiicwa n’limpfiizi
y’impoongo  imuturutse  inyuma.
Kubéera yari yaavuuye igihugu cése
indwaara  y’ibinyoro, baaciye
baguma bamupfukamira,
bamwaambaza ngo  abakizé
ingoorane, cdanké bamushiimire
kubwo inéezd yabdgiriyey.’*

ingéne

mwadna
ntaawoobimenya. Uwodkubaza
ubukumi  bwaa nyoko caanké
ubusore bwaa s6 woobimenya ?

Twése  twadvuutse  tubisaanga
tubikuriramwdé ariko atd co tuuzi ku
kuuntu vyadtaanguye. Ariko
nuumviise ngo umugdanwa
w’umwadmi Ntare yiitwa kiraanga
yitshwe n’limpfiizi y’ingwe ydgiiye

« Reka

guhiiga, bdse baca bataangura
kumupfukamira, erega  umukuri

ntiyiibagirana ».

2 MANIRAGABA Zacharie, +70 ans, Gasebeyi,
le 22-12-07

3 GIRUKWAYO André, +62 ans, Mayuki,
le 23-11-07
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« Je ne sais pas comment il est
venu ; j’ai entendu que c’est un fils
du roi Ntare nommé kiranga, qui est
allé a la chasse ; et y a été tué par
un buffle male venant de son arriére.
Comme il avait guéri tout le
pays la maladie de pian, tout le
monde s’agenouille en son honneur,
en lui demandant qu’il les sauve
dans leurs malheurs ou en le
remerciant du service rendu ». >

« Cesse mon petit, personne ne
le sait. Pourriez-vous connaitre la
Jjeunesse de tes parents ? Nous avons
grandi dans ces pratiques mais sans
savoir rien de son origine. Mais par
oui-dire, j’ai appris que le prince du
roi Ntare, nommé kiranga a été tué
par un tigre mdle a la chasse.
Depuis  lors, tout le monde
s ‘agenouille en son honneur, car un
grand homme reste inoubliable ». >



11.3.2 Kubéera iki baabaandwa ?

« Kwadri ugutdanga inzogd mu

rugo ukayiha umwadmi,
umwdambaza ngo aguhadngaze,
agushikire kuu Maana igukizé

o £ 4 s 3
ingodrane, aguhé ico ukenéye »

« Imvo zadtuma bdbaandwa
kwaari ugusaba imigisha mu mirimd
no mu matuungo vydabo né gusaba
ivydara ».”

« Vyadteerwa n’dmagocrwa,
wiituura umupfumi, agaca
akubwiira ngo uhé inzogd umwaami
Kiraanga  umubwiire ingodrane
zaawe. Ariko  wardshobora
kubaandwa wushiima ko umwadmi
yagufashije  ukiimbura  cdanké
yakizigamiye inkd ». >

« Imvo zadri nyiinshi mugadbo

badkuunda kubaandwa  kubéera
i , 37
indwdara ».

« Baa sookuru keéra

badbaandwa bdroondera ubuzima.
Nk’abakoobwa, beénshi
badbaandwa bdaroondera abagabo.
Uwubdanzwe akiri muto badmwiita
umutavu wa kiraanga ».°

3* NTIBAGIRIRWA Daphrose, +70 ans, Mayuki,le 20-10-07

5 MUJAWAHA Susane, +65 ans, Gitukura, le 2- 11-07

36 NDASHENGEYE Ibbrahim, +72 ans, Mayuki, le 25-11-07

37 BARARUMYERETSE Melchiade, +60 ans, Gafumbegeti,
le 5-11-07

38 SAZAYIKEMBA Sylvain, +80 ans, Gafumbegeti
le5-11-07
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I1.3.2 Pourquoi pratiquait-on
I’ukubandwa?

«C’était domner la cruche de
biere au roi, en lui demandant qu’il
te garde sain, qu’il intercéde auprés
de Dieu a ta faveur pour que tu sois
sauvé des difficultés et que tu
trouves ce dont tu as besoin »

«Le motif  du culte
d’ukubandwa était de demander la
bénédiction dans leurs champs et
dans leurs troupeaux ainsi que la
demande  de la prospéritéy. ”

« Cela etait dii aux malheurs,
apres la consultation du devin, il te
prescrit de donner au roi Kiranga
des cruches de biére et lui exposer
tes problemes. Mais tu pouvais faire
['ukubandwa dans le but de dire
merci a Kiranga pour t’avoir fait
une bonne récolte ou pour avoir
gardé sain tes troupeauxy.

«Les raisons étaient multiples,
mais la plus importante pour ce
culte était la maladie ».”’

« Autrefois, nos  ancétres
s’adon-naient a ce culte dans le
souci de chercher la vie. A titre
illustratif, ~ beaucoup de filles
pratiquaient  ['ukubandwa  pour
chercher des maris. Celui qui était
initié au bas dge était appelé : «le
veau de Kiranga ».%



« Kubaandwa vyadva ku co
ugoom-ba gusaba Kiraanga.
Nk’ umuuntu avyaayé  abdana
beénshi ari umukené yardshobora
gusaba gucd ivydara. Ariko hari
n’dbadndi  beénshi  badbaandwa
basaba ivydara kuko badguumvye.
Hari  kadndi n’dbadsaba ngo
umwadmi  Kiraanga akiingire
ubushé  bwdabo  bw'’iinkd
ntibiikubitwe n’inkubdy.

« Keéra umuuntu  afashwé

- n’lindwdara idasaanzwé kubéera ko

ataa bagaanga baariho, badca

biituura umupfumu uwo na wé

yabasaba kuroondera imyeengo ngo
bashikdnire Kiraanga ».*°

« Imvo zadtuma bdbaandwa

ntizisd, hari abaadteerwa
n’tindwdara  biituura  umupfumu
akababwiira ati : « geenda utaangé
inzogd n’intuungwa ubihé umwadmi
kiraanga  umukomére  amashi,
umuuntu waawe arakira. »
Hari n’igihe badbaandwa ku bwo
ituunga. Nk’ uwutiunze inka
zivyaaye yardtaanga
gushiimira Kiraanga n’imadndwa
ziiwé;  caanecdane  iy6  hari
izadvyaaye amahdsa, yatégerezwa
kubaandwa. Hadgera kaandi
mw ‘iirima agataanga inzogd,
bakabaandwa asdba ati : « amasika
ngdayé ni uyaheézagire, abarimyi
ngaabo, nuubahé amagard,
ubakomeze, ubahé inguvi
n’umweéte barime beezé ».

3 NSABIMANA Phénias, Info. Cité, le 25-10-07
““NDABANYOGANY A Eugénie, +74 ans,
Miremera, le 27-10-07

ikimasd cé6
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« L’'ukubandwa dépendait de
ce que tu voulais demander a
Kiranga.
Celui qui avait une grande
progéniture pouvait demander la
cessation de  concevoir.  Au
contraire, beaucoup d’autres
demandaient la fécondité. 1l y avait
d’autres qui demandaient au roi
Kiranga de protéger leurs troupeaux
contre la foudre ».

« Autrefois, quand quelqu'un
était attrapé par une maladie grave,
comme il n’y avait pas de médecins,
on consultait un devin, qui lui
prescrivait des cruches de biére a
servir a Kiranga ». *°

« Les raisons, conduisant a
cette pratique étaient diverses. 1l y
avait ceux qui, attaqués par la
maladie, consultaient un devin qui
leur dit: « Allez servir au roi
Kiranga des bieres et une béte, en le
suppliant. Siirement que la personne
sera guérie. » Mais, quelques fois on
pratiquait [’ukubandwa pour des
raisons de richesse. Pour l’éleveur
de la vache, quand il y avait la mise
basse de veaux jumeaux, il donnait
un taureau en guise de remerciement
a Kiranga et ses adeptes. Ou bien
quand le temps de semailles arrivait,

~on donnait la cruche et pratiquait le

culte en disant : « voici les houes,
bénis-les | Voici les Ilaboureurs,
donne-leur la santé ! Fortifie-les et
donne-leur la force et le courage.
Qu’ils cultivent et récoltenty.



« Kw’iyimbura nka  hdrya
ibigoori vyeezé, agatdanga inzogd
y ‘umuhigo, ashiimira Kiraanga ko
yamukoréye ivyo yari
ydamusavye ».*

« Keénshi ingodrane ni zo
zadtuma bdbaandwa. Nk’iiyo inkd
zaaguumbdshe cdanké zigakubitwa
n’iinkubd. Iyo haavuutsé amahdsa
cdanké abdana b’iimiziro na ho
nyéne badrabdandwa. Eka wmberé
n uurwdanko mu muryaango
rwadratuma bdbaandwa. Kadndi
babaanzwe bdsaba ko upfa wacad

upfa,  ntibadheembagura.  Ivyo
vyaashika gaké caane. Keénshi
badbaandwa kubw ’finéeza.
Badrabdandwa kadndi iyé

bagoombd kwiinjira inzu bayitota
békoreesheje icadnga ».*

‘' MANIRAGABA Zacharie, Info. Cité, le 22-12-07
‘2 BAYIZANIRE Eularie, +65 ans, Miremera,
le 27-10-07
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« Pendant la moisson, quand le
mais était prét a étre récolté, il
donnait une cruche de promesse, en
remerciant kiranga de Iui avoir
donné ce qu’il avait demandéy. *!

« Souvent, ce sont les
difficultés qui conduisaient a cette
pratique. Si les vaches devenaient
stériles ou si elles étaient frappées
par la foudre; quand il y avait
naissance des jumeaux ou des
enfants liés aux interdits, on
s ‘adonnait aussi au kubandwa.

Mais aussi, la haine dans les
familles conduisait au kubandwa. Et
quand on pratiquait ce culte en
demandant la mort de quelqu’un, il
ne pouvait pas échapper; cela
arrivait rarement, plutot ce culte
était célébré pour de belles raisons.
On faisait aussi ce culte lors de
I’inauguration  d’'une  nouvelle
maison, en [’aspergeant de [’eau
lustrale ».*



I1.3.3 Ukubaandwa vyaageenda
gite ?

« Vyadva ku c6 usaba ; ukubaandwa
ushdaaka kwiinjira mw’iibaanga ryaa
Kiraanga vyadca mu ngoorane.
Badvuga ké izo ngodrane ari izo
Kiraanga aguteéje, ashaakd ko
wiinjira mw-iibaanga ry-imaandwa
zliwé. Ntivyadsa né kubaandwa
ushiima ku cé waréonse ».*

« Ukubaandwa vyaadtaangura
kumwé.  Uwubdandwa  yabdanza
gutoora umuheetsi, ari umugoré
cdanké inkumi yatéora umuheetsi
w umugoré  akuzé  kadndi
ivy’iiryo  baanga. Ari  umusore
cdanké umugabo yatéora umugabo
yaatiwe mw 'iibaanga ryaa kiraanga.
Ku buubatse, ntaa wabaandwa
mugeenzi wé atdariho ari.

Badba bdatéguuye imfuningurwa,
mberé baabdaze n-intaama (cdanké
impené). Aho baabaagiye
badrahacuunga caane ntaa
n’iimbwd yahéegeera ngo itooré
amayéezi; eka ntda n’uumwdana
yaryd n’agashiitwa Kiraanga
atdaraagaburira abadje kumusaba
n’ibisheégu vyiiweé. Badba
baatéguuye inzoga nyiinshi, ariko
vyaava ku kuuntu uwubdandwa
caanké umuryaango wiiwé wabd
wilfise. Kiraanga yazd nk’umuuntu

asaanzwé yashika akaja
ahitherereye  akaambara  intuty,
akaakiira icumu ryiiwé akiikijwe
n’ibisheégu  bifashe  imishanana

N - e 44
Y mmpuuzu ziwey.

“ BARIGENZE Michel, +73 ans, Gasebeyi,
le 22-12-07

“NTIBABONEKA Patricie, +68 ans,

Rushiha,Le]7-12-07

azl
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I1.3.3 Comment se déroulaient les
cérémonies d’ukubandwa?

« Ca dépendait de l'objet du
culte, ['ukubandwa dans le but
d’étre intégré dans le groupe des
initiés passait par une maladie grave
venant de Kiranga lui-méme car il
t’a choisi pour entrer dans le groupe
des adeptes. Les rituels différaient
de ceux du culte de remerciement
pour le bien acquis ».

« L’ ukubandwa débutait de la

méme fagon. Le candidat devait
d’abord choisir son parrain. Si
¢ était une femme ou une jeune fille,
le parrainage était assuré par une
femme initiée. Au cas ou ce serait
un homme, le parrain était un
homme initié. Pour les époux, le
culte était impraticable si 'un des
deux était absent. On préparait le
repas de toute sorte, y compris la
viande d’'un mouton (ou d’une
chevre). L endroit ou on a abattu ce
mouton était beaucoup surveillé de
peur que les chiens puissent
chercher des chyles a manger ; et
méme [’enfant ne recevait aucun
morceau avant le repas
communionnel que donnait Kiranga.
Il y avait aussi beaucoup de cruches
de biere, mais cela dépendait de la
richesse du candidat ou de sa
famille.
Kiranga venait comme un homme
simple, a son arrivée, il se dirigeait
vers un endroit calme pour mettre un
couvre-chef rituel et sa lance. Il était
entouré par ses disciples qui tenaient
ses habits débordants ».”’



« Umuheetsi ~ NYENIBAANGA,
yahitana uwubdandwa, akamujaana
ahiihereye akamwamburirahé impuiizu
zose, akamuraba ingwd yeerd, eka ntda
woomumenye. Yaca amubwiira
amabaanga ybése ajaanyé n-iiryo
baanga. Haanyuma yardmwadmbika
bagaca biinjira mu gitabo, aho ni hé
umwadmi Kiraanga yabd agdanje,
akiikujwe n’tbisheégu vyliweé.
Uwugdanje kuu ntébe ya Kiraanga
yabd ari umugoré

w’linshingwarimenetse, yadtiwe muri

irvo baanga. Aclinjira, ibisheégu
vyadriiginagura, imvyino z0
kumwaakiira zikaasirana, bigatdamba
bigataarika. Yabd ydambaye intuti ku
mutwé, ylicaye kuu ntébe ya bigoombo,
hagati y’dmaguru yiiwé hdshiinze
icumu ry-umuhutinda harihé
n’intaango y'inzogad ». #

« Uwubdandwa, ahérekejwe
n’umuheetsi wiiwé yahita apfikama
imbere  ya Kiraanga cdanké
uwamuserukiye.  Mdze  umuheetsi,
afashe ku bitugu vy 'uiwo ajé kuvydara,
yacd afdta ijaambo agashikiriza uwo
mwadmi ingodrane cdanké ivylipfuuzo
vy'uuwo  abaandwa yaviga ati:
« Madna y’i Buruundi, tuunga uyu
akwiituuye. Agusaba akdana, agusavye
akaboondo, agusavye urugo, agusavye
inka n’imirimd vyo kumurera. Mdze
niwamwuumvira, ukamuteera itéekd,
azookuraaza ku mweengo.
Azookubaagira impfiizi, azookwuuhiira
inguumba, azokugabira  Ruviuzo ».
Aho hose Kiraanga yaguma avirmeera.

4 GAKIMA célenie, +83 ans, Rushiha, le 17-12-07

26

=3

« Le parrain NYENIBANGA
partait avec le candidat vers un endroit
calme, ou il lui enlevait tous ses habits
et enduisait son visage du kaolin blanc
dans le but de le dissimuler. Et, il
dévoilait au candidat tous les secrets
relatifs au rite. Ensuite, le candidat
retrouvait ses habits et on entrait dans
un endroit aménagé pour la féte
dit « igitabo » ou était le roi, entouré de
ses adeptes. Celui qui était sur le trone
de Kiranga était une femme initiée et de
sagesse surprenante dans le rite. Juste
a son entrée, ses adeptes se mettaient a
danser et les chants retentissaient. Elle
avait sur sa téte un couvre-chef rituel,
et était assis sur un tabouret ayant des
anses. Entre ses pieds, il y avait une
lance comportant une pointe dans sa
partie inférieure, et une cruche de
bicre». ¥

« Le candidat, accompagné par

son parrain s’agenouillait devant
Kiranga et le parrain, tenant son
candidat sur les épaules, prenait la
parole et exposait a ce roi le probléme
ou les souhaits du candidat. Ainsi
disait- il :
« Roi du Burundi, garde celui qui vient
devant toi, il te demande un enfant, il
te demande un bébé, il te demande un
« rugo », il te demande des vaches et
des champs pour le nourrir » Et si tu
[’exauces, et [’honores, il te fera la
biere toute la nuit, il abattra un taureau
pour toi. De plus, il te donnera une
vache stérile. Il tuera pour toi
Ruvuzo ». A ce moment, Kiraanga
mugissait incessamment.



Kiraanga yaca afata ijaambo
akamubwiira k6  ivyo  asavyé
azoobiroonka vubd. Ko ingodrane
ziiwé zigiiyé guhéra. Haanyuma
yaca afata ishakd ry-impoonda
yuumyé, riteekéye hamwe n-ibabi ry-
umumdanda, cdanké ry-umuriinzi
cdanké ry’iimdanayeze. Yaza
ararishira mu rugabuzo rurimwo
inzoga yavuuye ku ya Kiraanga,
bakavaanga n’damdazi haanyuma
akaza aramijiira ku baantu cdanké
akabdkubita icadnga mu bitugu
vy ‘uimwe apfukdamye n’dbaadndi. Ari
uwusaba ivydara ya yamukubita
icadnga mu mugoongo no kuu nda.
Ari uwusdba kwiimbura yamukubita
icaanga ku mabdko. Ari ugushiima
ku c6 wakorewe, yagukubitaanga
icaanga mu ruhaanga, ku maboko,
no kumaguru ngo “uzé uhonyore
amabuye amenéke ngo uzé waamane
amahdro’’. icadnga caa nyuma
yagikubita mu gikiriza ». *°

% MANIRAGABA Zacharie, Info. Cité, le 22-12-07
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Apres, Kiranga prenait la parole
pour lui dire que sa demande sera
exaucée dans un bref délai et que ses
problémes vont étre remédiés. Et il
prenait un régime de sorgho sec,
ficelé ensemble avec une feuille de
ficus, d’érythrine et d’une plante a
feuille douce et blanchdtre. 1l mettait
dans une partie de calebasse une
petite quantité de biére prise sur
celle de Kiranga. On mélangeait
avec de l’eau et on aspergeait et
frappait au cou le candidat et tous
les participants dans les
cérémonies ; ou frappait au cou tout
un chacun mais étant a genou et
ailleurs selon le but visé ; pour celui
qui demande la fécondité, on
frappait au dos et au ventre.

Pour celui qui demande la récolte,
on frappait sur les bras. Si [’objet du
culte ¢était le remerciement, les
parties visées étaient le front, les
bras et les pieds. Ces frappes étaient
accompagnées des paroles: “tu
piétineras les pierres et elles se
casseront, que la paix soit toujours
sur toi ©° le dernier coup lustral
visait la poitrine ». %



«Badca bamushikanira

inkooko  zuuzuye  imfutingurwa
z’uubwooko  bw-iinshi:  Imitsima
y’ibigoori, isogo zivaanzé
n’ibiharage  baagizé  igicuumbé,
baaruunzé  n’dmavuta  y’linkd.
Inyama  zadba  mu  madnza
z’dbatuunzi  kadndi zadba zitaze

kadandi zaaraara ziheze.

Kiraanga yazda arahéera abari
ngadho mu kigaanza. Mu
kubagaburira yahéera ku

wabdanzwe, haanyuma umugeenzi
wiiwé iyo yuubdtse, cdanké sé na
nyina iyé6 ari umusére cdanké
inkumi. Ariko umuheetsi yakora kuu
nkooko imwé n’ibisheégu  kuko
badba bdsaangiye  amabaanga.
Uwugdanje kuu ntébe ya kiraanga
ntiyariira mu ceése,; mberé no
kunywd badaramukiingira bdvyina
ngo *’ kiingira umwaami yuuhiire.’’

Kuva ubwo badca bdtaangura
kwityereka bakavyina icuttya
kikabareenga. Ibisheégu na vyo

vyadba vyiravye, bifise n’linyagard
vyadguma bivuza biriké biratdamba.
Bataanguye ku mugdrooba badheza
mu bucdagucadgu ».

47T BARIGENZE Michel, Info. Cité, le 22-12-07
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«A ce moment, Kiranga
recevait des offrandes faites de repas
de toutes sortes : la pdte de mais,
I’ « isogo » mélangé de haricots et
associé avec le beurre de vache. La
viande était consommée uniquement
dans les fétes des riches et elle était
grillée. Elle était mangée a son
entiereté; aucune part n’était
conservee.

Kiranga servait ceux qui étaient la
dans leurs mains a commencer par
le nouvel-initié, puis son (sa)
conjoint(e) pour les mariés ou bien
ses parents si c’est un célibataire.
Le parrain mangeait sur la table de
adeptes de Kiranga car ils
partageaient les secrets. Kiranga ne
mangeait pas a la vue de tout le
monde ; pour boire, on le couvrait
en dansant : « couvre le Roi, et qu’il
boive ».

Depuis lors, on commengait a
danser jusqu’a ce que la sueur leur
déborde le visage. Les adeptes de
Kiranga s’enduisaient du kaolin et
ils avaient des hochets pour rythmer
la danse. Quand on commengait le
soir, les cérémonies prenaient fin a
’aubey.



«Ariké  iy6  biciiyé muu
ndwdara badbona hamaze igihe atda
miteende bagaca bdja ku mupfumai,
na wé ati : " Kiraanga
yaakugomwe, agoomba ko wiinjira
mw’iibaanga ryiiwé. Geenda reerd
uteguure  umweengo °’ Badca
baryaamika uwo murwdayi ahaantu

hiihéreereye, ataa muuntu apfa
gushika, bakamupfuka  néeza.
Nyenibaanga n’dbadndi badtiwe

muri iryo baanga badza barahdca
bakavumeera, na we akiikiriza mu
kuvumeera. Ivyo vyadmara nk-imiisi
ibiri. Muri ico gihe, abaryaango
badba bariko bareegeranya
inzimaano z’urubadnza. Iyo miisi
ihéze Nyaankeére badramusohora
haanzé, hadba hdgeze reeré ké
ukubaandwa nyeezina gutaangura.
Kiraanga yabd ydahashitse
ahérekejwe  n’ibihwéebd  vyiiwé.
Keénshi na kéenshi yabd ari
umugoré  kuko  badgira  ngo
imadndwa ihagarara ku bagore.
Badba baatéguuye inzogd
z ‘uurwdarwd n’iiz ’fimpéke,
imfuungurwa z’uubwooko bwdse,
ibiharage bivaanzé n’imbogd hamwé
n-intore, n-inyama z ’intaama cdanké
z-impené.  Ariko  cadrazira ké
ibijuumbu bihagera. Inzogad
y uurwdarwd yabd iri iruhadnde mu
gakuunga gasharije, ntaa wuundi
yayinywa atdri uwiicaye kuu ntébe
ya bigoombo. Ibihwéeba vyadnywa
iy ‘impéke.
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« Et si I’intégration passait par
une maladie, on constatait que la
maladie devenait longue sans succes
et on consultait le devin. Ce dernier
leur disait :

« Kiranga vous a choisi, il veut que
tu sois un des siens.. Va alors
préparer la biere!» On plagait
alors le malade dans un endroit
isolé, non accessible a n’importe
qui, et on le couvrait bien.
Nyenibanga avec les autres initiés y
passaient et mugissaient et le
candidat  répondait  par  des
mugissements a son tour. Cela
durait au moins deux jours. Pendant
ce temps, toute la famille se mettait a
collecter le repas du jour. Apreés ces
deux jours, onm faisait sortir
Nyankere(le neophyte) et c’était le
temps -de [’initiation proprement
dite. Kiranga y était accompagné
par ses disciples. Pour la plupart,
Kiranga s’incarnait dans une femme
initiee car, disaient-ils, les adeptes
les mieux fideles sont les femmes. On
y préparait les bieres de bananes et
celles du sorgho et les repas de toute
sorte : haricots mélangés avec des
légumes et des aubergines, il y avait
aussi des viandes de mouton ou a
défaut celles de chevre. Mais les
patates douces n’avaient pas de
place dans cette séance. La biére de
banane était a coté dans une trés
belle calebasse et n’était bue que
par la personne assise sur un
tabouret a anses. Les autres adeptes
de Kiranga buvaient la biére de
sorgho.



Kadndi kiraanga ntiyanywéera ahd
abaantu babond. Wabd ari umuusi
udasaanzwé wo gushoora ku riuzi.
Ibisheégu bihiimvye, vyadca bijaana
kumwé na shéebuja uwabdanzwe ku
mwoonga; aho yabad ari kumwé n’incuti
zaa  hdafi  z-uwadtirwa  hamwé
n’dbabdanyi ariko bose  badtiwe.
Abatadtiwe badsigara i muhird, nyené

urugo yabad ydabasigaranye
uwubdterekeéra kuké ntibadnyweera
ahé kiraanga n’ibihwéebd vyiiwé
bari».*

« Bdshitse ku mwdonga, kiraanga
yacd ahd séerutwd (igisheégu gikury)
icumu ryiiwé, agaca ydakiira urutaro
akavooma amdazi, wé nyéne akayaha
uwabdanzwe; aho reeré ibihwéebd
vyadca vyiiha akariuri, bitaamba
bitaariika. Aho ni hé wuwubdandwa
yaroonkeéra n-lizina rishadsha kuké
yaba  yiinjiye mu muryaango
mushadshay. ¥

« Mu gusubira inyuma, ibisheégu
vyadgeenda biraséenya inkwi bishika
bicaana  kuké  badbigira keénshi
mw’ijjoro. Bdshitse badca bdazana
indyd kiraanga akaja arahd umwé
umwé mu minwé. Yakora kuu nkooko
zose z'imfuungurwa. Iyé babaaze
intuungwa, inyama ni z6 yatdanga
ubwaa nyuma. Yahéera ku wadtiwe,
haanyuma ibiindi bisheégu
bigakurikira. Aho reerd n’dbatadtiwe
badrardonka ariko badbaheera hamwé
kuu nkooko Badgaburirwa n’uimwe mu
bisheégu (keénshi yari séerutwd).
Badca bdataangura gutdamba, ibisheégu
bigakerega rukarema.

8 RUHONGEKA Aloys,+79 ans, Gasebeyi,
le 22-12-07
“ BAYIZANIRE Eularie, Info. Cité, le 27-10-07
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Kiranga ne buvait pas en public.
C’était une journée importante d’aller
a la riviere. Quand les disciples étaient
rassasiés, ils emmenaient avec leur
patron le nouvel- initié a la riviére, et
celui-ci devait étre accompagné de sa
famille et des amis proches, mais tous
initiés. Les non-initiés restaient a la
maison. Le chef du ménage leur
laissait son délégué pour leur offrir de
la biére car ils ne participaient pas au
repas communionnel de Kiranga ». *

« Arrivés a la rivére, kiranga
donnait a serutwa(le chef des adeptes)
sa lance rituelle et puisait lui-méme de
l’eau avec du van et la donnait au
candidat. A cet instant, les adeptes de
Kiraanga poussaient des cris de joie et
le candidat recevait un nouveau nom
des initiés car il intégrait une nouvelle
famille ». ”

« Du retour, ils ramassaient du

bois a leur pasage car lorsqu'ils
arrivaient a la maison, ils allumaient le
feu car le culte se faisait souvent la
nuit.
Dés leur arrivée, la période de la
communion  commengait.  Kiranga
servait chacun dans sa main les mets de
toutes sortes. Et quand on avait abattu
une béte, la viande était servie la
derniére. En servant, on commengait
par le nouvel adepte, ensuite les autres
disciples de Kiranga. A cette étape,
méme les non-initiés recevaient la part
commune dans une corbeille. Ceux-ci
étaient servis par l'un des initiés (le
plus souvent, c’était serutwa). Alors, la
danse commengait et les initiés s’y
adonnaient fortement.



Uwabdanzwe ntiyaba ardasoma.
Bugira bucé, badca bdmujaana
muunsi  y-igiti c’umuriinzi, afise
ingdta  mu  minwe.  Bdshitse
badmweereka  ingaanzamaruumbu
y ‘umuriinzi ngo ayiiremeeke.
Akajako, akagerageza, bugiingo
ariko  arazuungagiza  vydanka,
kiraanga yazd aravumeera avuga
ati .

« ibaanga weeméye, Hmm ;
Risuumba umuriinzi kuremeera,
Hmm ; niwarimend rizookumena
umutwé Hmm ;

Niwarimena uzoosara Hmm ;
abdawé bazooshira. Urarigumya,
ibaanga riba muu nday.

Na wé yaza ariikiriza avumeera .
Badhejeje badca bdamuha imviuzo
z’iimpéke zivaanze n’liz uurwdarwa.
Igisheégu gikuriu ni co
cadmusomeesha nayo ibiindi
bigatéera impuundu. Badramuhad
kaandi  n’umutsima  w’ibigbori
“uvaanze n-uuw uburd. Kiraanga
n’ibisheégu vyiiwé bacd bamuha
icumu bakamwaambika n’intutu ku
mutwé ngo bamweéreke ké yiinjiye
mw ‘ibaanga ».”°

« Bavuuye ku muriinzi, badhita
banywa imyuuhiro n’iziindi ndyd.
Imyuuhiro ibuze ryadba ari ideni.
Wardawuroondera ugatumako
indrariboonye muri iryo baanga
n’ibisheégu ukayitaanga. Rwadba
urubadnza rw’dkadanya gato.

¥ NDABANYOGANYA Eugénie, Info. Cité,
le 27-10-07

Jusque la, le nouvel initié n’avait
pas encore bu. A I’aube on I’amenait
au dessous d’une grande érythrine,
un coussinet a la main. Arrivé I, on
lui demandait de soulever un grand
arbre d’érythrine. Kiranga
mugissait en disant :

« Le secret que tu as accepté Hmm ;
Est trés lourd que [’érythrine Hmm.

Et si tu le dévoiles, tu deviendras fou
Hmm ;

Et les tiens seront extermings.
Garde-le alors car le secret habite
dans le ventre ».

Le nouvel initié mugissait en
répondant. Lorsqu’ils finissaient, on
donnait au candidat la lie de la biere
de sorgho, mélangée a celle de la
biére de banane. C’était le chef des
initiés qui lui faisait boire au
moment ou les au