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1. Sigles et Abreviations

: Au Creur de I'Afrique

: Article

: Bujumbura

: Centre d' etudes et de documentation Africaines

: Confer (referez-vous a)

: Collection

: Edition

: Enquete Orale

: Editions Sociales Franyaises

: Exemple

: Informateur

: Ibidem (meme auteur dans Ie meme ouvrage)

: Idem (meme auteur)

: Musee Royal de l'Afrique Centrale

Musee Royal du Congo BeIge

: Numero

: Opere Citato (ouvrage deja cite)

: Page

de telle page atelle Page

: Presses Universitaires de France

: RODEGEM dans Patrimoine Culturel Rundi

: RODEGEM dans Sagesse kirundi

: Universite du Burundi
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2. Notation et Traduction

La source des « Imyigovyoro» et des « Imyibutsa » est indiquee par les

sigles : R (S.K.) N° ou R (P.C.R) N° ou encore 1. Chaque element en Kirundi sera en

petit gras et sa traduction -semi-litterale pour les « Imyigovyoro» ou litteraire pour

les « Imyibutsa »- sera en italique.

Les temoignages recueillis lors de I'enquete sur terrain sont entre guillemets. I1s

seront egalement en petits gras pour I'information en kirundi. Leur traduction

litteraire sera en italiques. Nous traduirons en franyais Ie questionnaire d'enquete

redige en kirundi. Nous ne doutons pas que nous nous heurterons aux difficultes en

faisant des traductions du kirundi en Franyais. II s'agit d'nn probleme que MOUNIN

avait bien identifie en rappelant qu' « il est dijJicile de rendre directement dans une

langue hrangere un message presente dans une langue originale ».1

C'est pourquoi les « Imyibutsa », qui figurent dans notre corpus, seront

traduits, non pas mot amot, mais selon l'ensemble de la phrase sentencieuses. Cela est

aussi justifie par Ie fait que, lors de notre analyse, il ne sera pas question de la

linguistique ; mais, il va s'agir d'une analyse litteraire. Quant aux « Imyigovyoro »

de notre corpus, ils seront traduits dans cette meme logique et de maniere semi­

litterale dans I'intention d'en garder Ie sens originel.

I MOUNIN G, Les problemes theoriques de la traduction, Ed. Gallimard, Paris, 1963, p.623



NOTATION TONALE UTILISEE

Vll

v : ton module montant : umwami
,

: ton module descendant : umwana

: ton haut : amata

: ton bas allonge : intama

: ton haut double : biise



o. INTRODUCTION GENERALE

0.1. Motivation et choix du sujet

Comme les champs culturels du Burundi sont nombreux, et que nous ne pouvons pas

entreprendre une etude sur tous les domaines, nous avons opte de faire une etude sur deux

genres litteraires rundi a savoir Imyibutsa (proverbes) et Imyigovyoro (wellerismes ). Ces

deux genres constituent un temoin privilegie de la memoire collective de la population.

Comme CREPEAU Pierre et BIZlMANA Simon Ie prouvent, Ie proverbe occupe une place de

choix parmi les genres litteraires du Rwanda et du Burundi:

«Dans Ie foisonnement des genres qui constituent la tradition orale, Ie

proverbe occupe une place de choix (. ..). 11 est toujours reconnu comme un

temoin authentique de la conscience que Ie groupe social a de lui-meme. » I

Une des raisons de ce choix, c'est que Ie genre « Imyibutsa» (proverbe) n'a pas ete

nouveau pour nous car durant notre formation scolaire, universitaire et meme dans la vie

courante, nous avons toujours entendu parler de ce genre.

C'est alors a l'Universite du Burundi que nous avons ameliore les etudes anterieures

portant sur Ie genre « Imyigovyoro »0 II s'agit d'un genre qui n'etait pas couramment utilise

dans la vie de tous les jours mais qui avait une place non negligeable dans la societe

traditionnelle aen croire meme l'informateur NTETURUYE :

« Abariindi abo hiimbere mu gutanga indero, mu guhaniira canke mo

kwigishanya babicisha mu migani. Ni nah6 rer6 n'iitwo twigovyoro

twaca tuvugwa, maze ikiyiigo kikaremao »2

CREPEAU P. et BIZIMANA So, Proverbes du Rwanda, M. R. A. C.,
Annales, Serie IN-8 Sciences Humaines, N2 97, Tervuren (Belgique), 1979, p.3

2 NTETURUYE E., Eo 0., Bugeni, mars 2006
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«Traditionnellement, les Burundais d'autrefois avaient l'habitude d'eduquer,

de conseiller et meme de seformer mutuellement ii travers les proverbes.

C'est dans ces memes occasions que les myigovyoro se projeraient. Ce qui

renforyait davantage les echanges. »

Cela alors a suscite en nous des interrogations entre autres celie de savoir s'il y a des

points de ressemblance entre les deux genres.

La seconde raison est q!!e ces deux genres, surtout celui des myigovyoro, semblent etre

relegues a l'arriere plan pour les generations nouvelles. 11 faudrait alors leur rappeler que ces

genres ont existe et existent encore, meme s'ils ne sont pas couramment utilises mise a part

certaines personnes agees qui continuent as'en servir, comme I'a constate Loukatos ailleurs

dans Ie monde : « les vieux usent plus de locutions sentencieuses que les jeunes ».1

L'autre raison est que nous voudrions apporter notre contribution en montrant a nos

futurs lecteurs surtout les enseignants du Kirundi, que la forme et la saveur de la litterature

orale du Burundi peuvent attirer plus d'un chercheur, aujourd'hui comme demain.Voila

globalement ce qui nous a poussee a centrer notre etude sur la litterature orale, et exactement

sur ces deux genres.

0.2. Delimitation du sujet

Nous savons que la litterature orale du Burundi est tres vaste. II serait donc illusoire de

pretendre l'aborder dans son ensemble. Ainsi avons-nous cherche a en epingler deux genres, a

savoir «Imyibutsa» et «Imyigovyoro ». Parmi une l11ultitude d'etudes possibles sur ces

deux genres, nous avons pense a leurs points de convergence du point de vue forme!. Ainsi

avons-nous intitule notre travail de fin d'etudes comme suit: une « Approche des points de

convergence entre les genres « Irnyibutsa »et « Imyigovyoro » du point de vue formel. »

Notre travail ne consiste donc pas en une comparaison completede~~x

".
I LOUKATOS D., « l'emploi des proverbes a1lx differents ages, in Proverbium, 1965, N°2, p. 17);iteyar NKOMBE

O.dans son ouvrage « Metaphore et Metonymie dans les symbolcs paremiologiques »Ed. des Facultes de theologie
catholiqucde, Kinshasa, 1979, p. 129 .... ,

"
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genres. Nous nous limiterons aux points de convergence entre les deux genres, dans Ie but,

surtout, de contribuer a I'amelioration de I'enseignement de ces deux genres dans les ecoles

secondaires.

0.3. Probh~matique globale de la recherche

Les genres « Imyibutsa» et « Imyigovyoro» sont des passerelles precieuses pour

quiconque voudrait connaitre certaines realites du peuple burundais.

Par ailleurs, notre observation rejoint I'avis de Jean Cauvin a propos du proverbe:

« Les proverbes sont reVlilateurs des mecanismes intellectuels et affictif.s par

lesquels les hommes d'une culture donnee pensent et etablissent les liens qui les

unissent entre eux, ou qui les unissent aI'univers. »I

C'est vraiment clair. Les proverbes sont un moyen privilegie qui permet de savoir

comment les Burundais creent et entretiennent des relations entre eux et avec Ie monde qui les

entoure. Le langage des Burundais en effet montre que, dans leurs discours comme dans leurs

simples conversations, les proverbes abondent pour donner du poids ace qu'ils disent.

RODEGEM, ajoute meme que Ie langage proverbial denonce impitoyablement les vices et les

defauts de differentes classes sociales.2 Marie Goreth HARERIMANA souligne egalement

une realite analogue it propos des « Imyigovyoro » :

«Les myfgovy8ro, en tant que forme d'humour, nous renseignent sur les

comportements des individus et la conception qu'ils ont de la vie. »3

L'objectif global de notre travail est donc de faire une .etude sur les deux genres en y

decelant des points de convergence. Nous n'envisageons nullement pas de faire une etude

2

3

CAUVIN J., L'image, la langue et In pensee, l'exemple des proverbes Minyank~au Mali, ed. Anthropos. Instilut,
Saint Augustin, 1980, p.124
RODEGEM EM.• « Un prob/eme de termina/ogle. Les locutions sen/encieuses », in Cahier de I'Institut de

Iinguistique, Louvain, 1972, cite par NKOMBE OLEKO, Op. Cit., p.129
HARERlMANA M.G. « Les richesses dll genre Imyigovyoro pour la/ormation de /ajeunesse bunmdaise au sens de
I'humoun), in A.C.A., Tome LXVno2-3, 1997, p.346
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comparative complete. Cette etude pourra etre realisee par d'autres chercheurs qui seraient

interesses par ce domaine. Cela est d'autant plus necessaire que les proverbes rundi sont fort

utilises par les personnes les plus agees dans leur conversation. Quant au genre

« Imyigovyoro», i! semble etre disparu. II n'est plus utilise dans la conversation. C'est ce que

nous avons observe au cours de I'enquete sur terrain ou un jeune, par exemple, ne pouvait

repondre it aucune question sur ce genre en dehors de ce qu'i! avait appris it I'ecole. II faut

alors essayer de rappeler aux generations nouvelles que ce genre a existe ; et qu' i! continue it

exister. II faut leur rappeler qu'i! ne faut pas Ie confondre avec les autres genres apparentes.

Cela nous permet de faire Ie point sur I'etat d'avancement de la recherche dans ce domaine,

avant d'entamer I' etude elle-meme.

0.4. Etat d'avancement des recherches en rapport avec Ie sujet.

Le genre « Imyibutsa» est un domaine qui a beaucoup preoccupe un tres grand

nombre de chercheurs. II y a toutefois une divergence sur la definition it lui donner.

Les travaux relatifs it ce genre sont en effet fort nombreux. II y a par exemple, RODEGEM1
,

.I
CAUVIN2

, NKOMBE Oleko3
, NTAHOKAJA4 et NTABONAs, qui a aide it confectionner

beaucoup de memoires it ce sujet, surtout du point de vue thematique.

Toutefois, sur Ie genre humoristique du Burundi « Imyigovyoro », nous avons peu de

travaux realises. Francis- Marie RODEGEM6 a produit un polycopie it ce sujet.

Pour ce faire, i! avait collecte tout ce qu'i! avail pu trouver comme dictons et expressions,

ayant trait au rire et it I'humour. II a par apres publie un article sur I'humour contestataire au

'RODEGEM F.M.,Sagesse ltirundi, Proverbes, DiClons el Locutions usilees au Burundi, Ed.MRCB, Turveren, J96let
Anthologie rundi, Ed. Annand Colin, CoIl. « Les classiques afiieains». Paris, 1973
2 CAUVIN J., Comprendre la parole traditionnelle, Ed. Saint Paul ,Coil. «Los Classiques africains », Paris, 1981 et

Comprendre les proverbes, Ed. Saint Paul ,ColI. «Les Classiques amcains», Paris. 1981
3 NKOMBE 0., Melaphore el metonymie dans les symbols paremiologiques,Ed. Faculll! de theologie Catholique de

Kinshasa, Kinshasa, 1979
'NTAHOKAJAJ.B., «La Litterature du Burundi» in Etudes Scienlifiques, Faggarla, Caire, 1979
5 NTABONAA., « La logique Imageante du langage paremiologoque ell'educalion de lajeunesse », in ACA LXV N°2-

3, 1997, pp284 -304 •
6 RODEGEM F.M., Palrimoine cullurel rundi, Tome XI, Ie rire ell'humour, Multigraphie au cenlre des.langues,

Bujumbura, 1961 et «Uoe forme d'humour contestataire au Burundi: Ie wellerisme» in Cahier d'Etudes AfricainesJ

TomeXIV-3, 1974, pp521-542. .
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Burundi. Signalons qu'il y a tres peu de travaux en rapport avec les Myigovy8ro. C'est de la

qu'est partie Marie Goreth HARERlMANA, pour confectionner son memoire.

Donc, les ouvrages de RODEGEM nous seront d'abord d'une grande utilite dans la

constitution du corpus sur les deux genres. Ensuite, il y a aussi Ie travail sur terrain qui nous

perrnettra de coUecter des donnees que nous aurons a analyser en nous referant a quelques

exemples de notre corpus dans l'optique d'atteindre l'objectif que nous nous sommes fixe et

suivant l'orientation de notre travail. Enfm, d'autres ouvrages nous aiderons dans notre

analyse surtout en suivant la methode decrite par certains de ces auteurs.

Mais finalement, queUes sont nos hypotheses de travail ?

0.5. Hypotheses de travail

Les Burundais, ainsi que d'autres peuples cherchent toujours a faire une interpretation

de ce qu'ils ont vu et entendu, ou ce qu'ils ont constate aussi bien dans leur milieu de vie que

dans leur entourage. Pour decouvrir Ie message transmis a travers tel ou tel proverbe, il faut

etre parmi ses utilisateurs ou proche de ces demiers. La culture est aussi un referent tres

important dans l'interpretation des images et figures contenues dans ces manieres de

s'exprimer etant donne qu'eUe varie d'un peuple a l'autre.

Jean CAUVIN a remarque Ie meme phenomene au Mali:

« ... it semble a. un non initie que Ie proverbe parle d'autre chose que la

situation vecue ... Cette maniere ambigue de parler d'une chose pour en designer

une autre est typique de la pensee symbolique et du langage proverbial. »1

Rappelons que Ie weUerisme s'apparente au proverbe meme si les traits de divergence

ne ·manqueraient pas. C'est d'ailleurs ce qu'a affirrne RODEGEM au terrne de ses recherches

CAUVIN J. t L'image, In langue et la peDsee, I'exemple des proverbes Minyaka au Mali, Ed. Anthropos.Institut
Saint Augustin, 1980, p.562
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sur la litterature orale du Burundi:

« Neglige par les chercheurs, ce genre apparente aux proverbes est surtout

confondu avec les dictons ou encore avec les contes -formulettes. Ces formules

doivent leur succes et donc leur permanence, non seulement aleur rythme, mais

surtout aux elements comiques qu 'elles contiennent. »1

Selon les objectifs que nous nous sommes fixes et les orientations donnees ii notre

travail, nous avons pu degager par Iii les hypotheses de travail qui suivent :

0.5.1. Premiere hypothese

Le proverbe et Ie weIIerisme sont des narrations breves. L'emetteur du proverbe est donc

frappe par une situation qu'il a observee, et qu'il exprime dans un langage qui ne permet pas ii

tout Ie monde de comprendre Ie messilge. C'est donc pourquoi il puise dans Ie stock de la

tradition un texte qui resume tout Ie message, sans etre developpe dans un long diseours.

MILNER en parlant de I'aspect formel du proverbe n'a pas oublie de souligner sa

brievete car il indique que « Le proverbe est laconique, lapidaire facile aretenir ». 2

Comme eet auteur vient de I'observer, Ie proverbe est une breve expression, facile ii apprendre

par cceur. A partir du proverbe on aurait developpe toute une longue histoire, mais eomrne il Ie

dit, Ie message est transmis de maniere condensee.

II en est de meme pour Ie « Mwigovyoro », qui est un geme ii structure binaire ou la premiere

partie s'ouvre sur un malheur total, mais ou dans un deuxieme temps, I' echec se transforme

en une vietoire verbale et morale.

0.5.2. Deuxieme hypothese

Le « Imyibutsa» ainsi que Ie « Imyigovyoro» sont ii base d'images. L'emploi des

RODEGEM F. M., art cite par NKOMBE OLEKO, Op. Cit., p.521

2 MILNER, « De ['armature des locutions proverbiales, Essai de taxinomie semanlique », in I'Homme, IX, 3, juillet­
Septembre, 1969, p. 562
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images dans les proverbes etant un moyen efficace pour expliquer des faits observes dans telle

ou telle situation. Au Burundi et en Afrique en general, Ie proverbe est construit sur base

d'images. Pour ce faire, sa comprehension exige l'interpretation des images utilisees. C'est ce

que fait comprendre CAUVIN:

«L 'originalite du proverbe lui vient de ce qu'il est un enonce brei laisant

presque toujours appel au raisonnement par images. » I

En etret, Ie proverbe est compose d'une image qui exprime une realite vecue. Cette

image est I'element essentiel qui montre la difference existant entre un proverbe et un enonce

ordinaire.Une double denotation est observable dans les proverbes comme nous Ie trouvons

chez CAUVIN:

«La denotation premiere, c'est I'enonce linguistique qui donne la signification

logique. et conceptuelle de l'imageLa denotation seconde donne la signification

reelle de I'image. C'est-a-dire I'interpretation que I'on veut donner a la
. . 2SituatIOn. »

Ala lumiere de ce qui precede, nous voyons que I'emetteur du proverbe passe par un langage

indirect pour expliquer telle ou telle situation. C'est donc l'interlocuteur qui doit decouvrir,

apres une longue reflexion, ce que l'on a voulu dire. De la sorte, tout etranger ala culture du

locuteur en question risque donc de ne pas comprendre exactement ce qu' a voulu dire son

interlocuteur.

Le m6canisme de la pensee imageante dans Ie wellerisme est manifeste par Ie fait

qu'on donne la parole a des animaux et a des objets. Ils sont donc humanises et doues de

raison. C'est ce que reaffirme CAUVIN it propos de la litterature orale en general en rappelant

I GAUVIN J., Gomprendre les proverbes, Ed. SainI Paul, Coli. « Les classiques Africains », Paris, 1981, p.3?
2 Id., Ibid.
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que « Ie langage dans la tradition orale est rarement abstrait. II aime user des images ».'

Le mecanisme de la pensee imageante est reellement fecond en civilisation de I' oralite

africaine comme vient de Ie dire ce grand paremiologue.

II en est de meme pour Ie genre « Imyigovyoro ». On y parle des animaux et des objets, en

parlant indirectement des gens. C'est un detour qui permet de dire it haute voix ce qui n'est

pas aise it dire en termes clairs. Ce genre se revele ainsi etre une occasion propice pour

apprendre it I'auditeur I'art de positiver Ie negatif.

0.5.3. Troisieme hypothese

Les deux genres sont proferes en fonction d'une situation. Le «Umwibutsa» est

enonce avec une situation bien determinee : un fait, un evenement inhabituel ou un

comportement de tel'ou tel individu. Ce sont donc des faits differents de la vie quotidienne qui

servent de base de situation d'emploi pour les proverbes emis lors d'une conversation. Jean

CAlJVIN insiste d'ailleurs sur ce contexte de l'utilisation et affirme que « S'il n' y a pas de

situation d'emploi, personne ne dira de proverbe »? C'est aussi Ie meme cas pour Ie

« Umwigovyoro » en ce sens qu'il est egalement utilise dans une situation precise.

0.5.4. Quatrieme hypothese

Le proverbe assure une pedagogie indirecte. II constitue donc l'expression de la sagesse

des anciens. II rappelle des verites oubliees. En soulignant Ie rOle didactique du proverbe Ie

paremiologue congolais Mulyumba Wa Mamba a ecrit ce qui suit:

«Les proverbes eduquent tout individu ou mieux Ie renseignent sur la maniere

dont I'experience traditionnelle recommande de se comporter dans certaines

circonstances.»3

CAUVIN J., Comprendre la parole traditionnelle, ed. Saint Paul, coil. « Les Classiques africains », Paris, 1981,
p.25

2 ld., {( Prealab/e aune recherche ponfmi%gique n, in Afrique et langage, n05, premier Semestre, 1976, p.6
J MULYUMBA WA MAMBA, « Les proverbes, lin langage didactiqlle dans les socitles africaines tradilionnel/es. Le

cas de Balega Bashile. », CEDAF, Cahier n08, 1973. Cite par NKOMBE OLEKO et Op. Cit., p.l28
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Les « Imyigovyoro» fonctionnent egalement en ce sens. Les valeurs et les normes

sociales y sont enseignees tandis que les attitudes et comportements inadequats y sont

ridiculises. FM RODEGEM y revient :

« Tout comme les proverbes, les citations comiques sont opportunement glissees

dans la conversation afin de convaincre les auditeurs. Leurfonctions principales

est de servir d'argument massue. Secondairement elles detendent I'atmosphere

en cas de situation conflictuelle. » I

0.6. Demarche du travail

Notre travail est reparti en trois articulations.

Le premier chapitre sera reserve aun regard englobant sur les genres « Imyibutsa »

et « Imyigovyoro», ou il sera question de montrer les caracteristiques de chaque genre, ainsi

que des relations existant entre lui et quelques autres genres de la litterature orale burundaise.

Dans Ie deuxieme chapitre, consacre ala presentation de la methodologie adoptee et du

corpus, nous mettrons en evidence notre methodologie, la maniere dont nous l'appliquerons

tout au long du travail. En plus, nous mettrons en relief Ie corpus qui sera Ie support de la

reflexion qui suivra. II sera constitue de deux volets.-· L'un d'« Imyibutsa », l'autre

d'« Imyigovyoro».

Le troisieme et demier chapitre consistera en une analyse des points de convergence

existant entre les genres « Imyibutsa» et « Imyigovyoro » du point de vue formel. Dans ce

chapitre, nous aurons l'occasion de prouver, sur base des elements du corpus, si les points de

RODEGEM P.M., « Uneforme d'humour conleslafa;re au Burundi: les wellerismes. »dans Cahier d'Etudes
Africaines, XIV·3, 1974, p. 358
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convergence sont verifables au sein de chacun des deux genres concernes. Cela nous

permettra de tirer une conclusion sur l'utilite de ces points de convergence pour l'equilibrage

de la reflexion au Burundi et ailleurs dans Ie monde.

Entin, notre travail sera coiffe d'une conclusion ou nous montrerons Ie resultat de l'analyse.
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1.0. REGARD ENGLOBANT SUR LES GENRES

« IIV1VIBUTSA» ET« IMViGOVYORO »

1.1. Les caracteristiques du genre « Umwibutsa »

1.1.1. Observation de depart

Le genre « Umwibutsa» est un texte emanant de la tradition orale du peuple

Burundais. C'est un genre litteraire qui revet beaucoup d'interets pour quiconque veut

apprendre la realite populaire.

Les Burundais etant un peuple atradition orale, i! serait hasardeux de dire que cet

aspect litteraire n'a plus d'importance a !'heure ou nous sommes. Ce type de langage

s'emploie dans la vie quotidienne aujourd'hui comme hier, En efIet, Ie proverbe est fort utilise

dans Ie langage des Burundais en ce sens' qu'i! leur permet de se conformer aux normes et

realites sociales. C'est ainsi que celui qui s'en sert dans son discours temoigne d'une grande

connaissallce de la tradition et de la sagesse dans Ie pays.

Jean CAUVIN a fait Ie meme constat ailleurs en Afrique:

« Les proverbes apparaissent ainsi comme des points forts de la memoire

collective: cette memoire est entretenue par les emplois qu 'on fait des proverbes

et elle reste toujours disponible aqui veut faire appel a elle pour lui fournir

formules, images, normes et manieres de raisonner qui conviennent a la

situation du moment. »1

CAUVIN J., L'image, la langue et la pensee. L'exemple des proverbes Minyanka au Mali, Ed .Anthropos­
Institut, Saint Augustin, 1980, p. I01 .
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1.1.2. Une approche lexico- semantique des termes « Umuganf » et

« UmwTbutsa »

Au cours de notre enquete sur terrain, nous avons remarque que les Burundais ont

tendance it dire que Ie terrne « umugani » s'utilise it la fois pour Ie conte et pour Ie proverbe.

Et quand il s'emploie pour signifier specifiquement Ie proverbe, c'est Ie lexeme

« Umwibutsa » (proverbe ) qui est utilise.

Interroges sur Ie terme « UmwIbutsa », certains de nos informateurs ont repondu en ces

terrnes:

« Imyibutsa ni utugani tugufitugufi ariko tugaserura iciyumviro kiri ku

mutima. Erega harimwo impanilro bijanye no kutadudurirako vyamye

biranga Abariindi bO hambere. »1

«Les proverbes sont de tres breve~ narrations qui expriment une idee emanant du

fond du creur de l'usager. Et d'ailleurs il y a des conseils et I 'art de la

predication indirect qui a toujours caracterise Ie langage de nos ancetres.»

Ayant remarque cette tendance de prendre « umugani» pour « umwibutsa », nous

nous sommes adresse it un autre inforrnateur en lui demandant Ie sens du terme «umugani ». II

nous a repondu comme suit:

«Erega mwananje, um!1gani ugana akarihl>. Na kera, ba data bamye baducira

ben'iitwo tugani uriko urambazako, kugirango cane cane badukebure,.,

bOngere batwigishe ingene abO hambere bari babayeh6. »2

« Eh bien mon enfant, Ie proverbe decrit des situations bien existantes. Meme

jadis, nos peres nous disaient de pareils proverbes sur lesquels tu m'interroges,

dans l'objectifsurtout de nousfaire un clin d'reil .. et de nous renseigner sur

la maniere de vivre de nos ancetres.»

En partant de ce qui precede, nous remarquons que les deux termes sont pris I'un pour

1, BANGIRINAMA, M.,E. 0., Bugeni. fevrier 2006
NDAYARINZE C., E .0., Ntunda, fevrier 2006



13

I'autre, surtout quant aleur role et utilite.

RODEGEM, qui est parmi les premiers aavoir effectue des recherches sur la litterature orale

du Burundi, a remarque cette tendance ane pas mettre une frontiere entre Ie proverbe et Ie

dicton:

« Les nombreux informateurs auxquels nous nous sommes redevables des

commentaires des variantes et des regionalismes se rendent compte que les

frontieres communes entre proverbes et dictons sont floues. »1

Les termes « umugani» et « umwibutsa » se recouvrent pour designer Ie proverbe.

Le « umugani » comme Ie conte a la fonction de narrer, mais des gu'il s'agit du proverbe,

cette fonction change et devient celle de rappeler. D'ou un lexeme

« umwibutsa » ( raide- memoire ).

specifique :

NTABONA a classe ainsi dans son article 2 « imigani » (fables et contes) dans la categorie de

genres narratifs tandis que « imyibutsa» (proverbes) etaient ranges dans la categorie des

genres lapidaires.

1.1.2.1. La signification du terme « Umugani»

Pour une meilleure comprehension de ce concept, nous avons juge bon de faire une

analyse sur la structure linguistique du lexeme « Umugani ». Comme nous I'avons remarque

avec l'appui de nos informateurs, Ie terme « Umugani» est employe aussi bien pour Ie conte

que pour Ie proverbe.

En partant de sa structure etymologique, nous allons essayer de bien comprendre Ie sens dudit

terme.

RODEGEM EM., Sagesse Kirundi, provcrbcs, dictons, locutions usitees au Burundi, Ed. M. R. C. B., Tervuren.
1961, p.?

2 NTABONAA., «Symbolisme ef message des personnages animaux des Migani all Bllrundi. Quelques
pisfe~ de recherche" in A.C.A., Tome XXI n02, Mars Avril, 1981, p. 84
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Le vocable « umugani » est ainsi construit sur les elements suivants :

Umugani

u- : augment

-mu- : prefixe de classe (troisieme classe)

- gan- : radical

-i : finale

En partant du radical -gan-, nous allons choisir d'autres vocables ayant ce meme radical

pour degager les differents sens vehicules par ce demier.

A partir du substantif « Umugani » nous avons Ie verbe « Kugana » qui a trois sens differents

d'apres RODEGEM. 1

La premiere signification exprime Ie fait d'aller vers, de se diriger verso Observons sa

signification chez notre informateur NGENDABANYIKWA :

« Iy6 muhiiye n'umiintu afashe inzira agenda ashobora kuba agana ahantu,

canke agana umiintu. Urash6bora kumubaza uti: Ugiye amagana hehe? Ni

ukuvuga k6 umubajije iy6 agiye.»2

« Quand vous reneontrez une personne en eours de route qui se dirige soU vers

une loealUe precise, soil vers une autre personne. Tu peux lui poser la question:

« vers ou te diriges-tu.? C 'est- a-dire que tu lui demandes vers quel endroU elle

va. »

La seconde signification, qui ne peut pas etre en rapport avec Ie proverbe ou Ie conte,

signifie Ie fait de presser les bananes pour avoir du jus, comme nous l'a precise' Ie meme

informateur :

« Kugana ibitoke »3

« Brasser les bananes miires pour en tirer dujus. »

Enfin la derniere signification du verbe « Kugana » est « raconter ou narrer »4
• A ce

1 RODEGEM, Dictionnairc Rnndi-Fran~ais,M.R.A.C, Tcrvurcn, 1970, p. 275
2 NGENDABANY1KWA, L., E. 0 , Bwatemba, fevrier 2006
J Id., Ibid.
4 RODEGEM, F.M, Op.Cit., p.IS7
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sujet, I'un de nos infonnateurs a eu aussi 11 nous dire ce qui suit:

« Kugana birasigiira kiindi kwigana ivyiibaye. Abavyeyi baracira utugani

abana babo bikabaronsa inyigisho. »1

«Le vocable peut aussi signifier raconter les evenements passes. Les parents

narraient des contes aux en/ants. Et cela les instruisaient. »

C'est meme Ie sens du proverbe suivant :

« Umugani ugana akariho. »2

<<Ie proverbe decrit une situation bien reelle.» -

C'est cette expression qui coincide bien avec Ie sens reel du proverbe : faire etat

d' une situation bien reelle.

Comme I'a remarque NTAHOMVUKIYE 3 Ie radical -gan- implique amSI designation,

denotation.

1.1.2.2. La signification du terme « Umwibutsa »

Le concept « umwibutsa » est un substantif derive du verbe Kwibuka /Ku-ib-uk-af

qui signifie d'apres RODEGEM 5 « rappeler, avoir memoire de, reconnaftre. »

Le verbe Kwibutsa lKu-ib-uk-i-af signifie en effet rappeler ou faire se souvenir de quelque

chose 11 quelqu'un.

Par nominalisation, nous obtenons alors Umwibutsa pour souligner une phrase courte qui

rappelle des situations reelles, comme PINEAUX l'a remarque ailleurs dans Ie monde :

'TURIMVCI J., E. 0., Gihinga, mars 2006
2Mernoire collective, Adage bunmdais
'NTAHOMVVKIYE, H., La ronction du proverbe dans la communication de la pensee du Murundi,

Memoire, Universite catholique de Louvain-La Neuve, 198], p. 57
4A propos des suffixes de derivation en Kinmdi, naus avons lu :

a) RODEGEM F.M., Precis de grammaire rundi, 1967, pp14G-I49
b) NTAHOKAJA J.B, Indimburo y'ikIrundi, Bujumbura, VB, (30 Ed.), 1970, pp. 16-23

'RODEGEM, F.M., Op. Cit., p.IS7
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« Une forme nettementfrappee de forme generalement metaphorique par laquelle '.

la sagesse populaire exprime son experience de la vie. »1

Nous remarquons donc que les usagers de ces deux concepts rapprochent souvent les

deux termes « umugani» et « umwwutsa» en les utilisant l'un it la place de l'autre. Le

« Mugani » qui signifie conte a donc la fonction de narrer, tandis que, Ie « umwwutsa » a la

fonction de rappeler. A observer de pres, Umwwutsa semble donc etre un sous- ensemble

d' « Umugani ».

1.1.3. Essais de definition

La plupart des definitions du proverbe a ete donnee par des paremiologues occidentaux.

Or, dans la paremiologie occidentale, on a tendance it distinguer Ie proverbe de plusieurs

autres expressions qui lui sont apparentees, telles que les locutions proverbiales, dictons,
. .

sentences et slogans. La conception africaine du proverbe dif:fere de celle des occidentaux du.
I ,'-. '.

fait qu'il est rare de trouver en Afrique des peuples qui distinguent d'autres locutions quI' lui

seraient proches. C'est ainsi que NKOMBE OLEKO ecrit :

«La conception occidentale et la-conception africaine du proverbe

sont differentes. L a premiere est plus analytique, la seconde plus

synthetique. »2

C'est dans cette meme optique que Ie dit auteur, en partant de l'article de RODEGEM3
,

prefere appeler toutes ces expressions proverbiales, sentences, locutions, dictons, ... des

paremies4
• Toutefois, dans presque tous les travaux des paremiologues, il se pose un probleme

dans la tentative de definition du proverbe, car personne n' a produit une definition rencontrant

l'unanimite de tous.

A notre tour, nous ne pouvons pas non Phis pretendre donner au proverbe nne definition

PINEAUX J-, Proverbes et Dictons fram;ais, PUF, colI. « Que sais-je ? », N° 706, Paris, 1973, p.6
2 NKOMBE 0" Op. Cit., p. 18
3 RODEGEM F. M., Art. cite
4 Le mot « paremie » , utilise par Rodegem. et que nous reprenons pour notre compte, vient du mot grec paroimia,

designant la locution seneneieuse.

)
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peremptoire. Le proverbe renferme des realites linguistiques, litteraires et culturelles

tellement complexes qu'il est difficile d'en trouver une definition complete.

Du reste, les cultures sont differentes selon les peuples. II va donc sans dire que

I'acception d'un proverbe ne peut pas non plus etre la meme partout dans Ie monde.

Pour Taylor, une definition exacte du proverbe est meme impossible atrouver :

«La definition du proverbe est une tache trop ardue pour qu 'elle vaille la peine

de s y engager.Et meme si par bonheur nous arrivions a reunir en une seule

definition tous les elements essentiels et adonner achacun I'importance qui lui

revient, nous ne disposerions meme pas alors d'une pierre de touche. Une

qualite incommunicable nous revele que de deux phrases, I'une est un proverbe

et I'autre ne I'est pas. »1

La defmition exacte du proverbe reste donc objet de discussion.Toutefois, malgre les

difficultes que pose la definition du proverbe, certains auteurs s'y sont essayes. C'est Ie cas

d'AGBLEMAGNON qui propose la definition suivante :

« Uneformule qui condense, resume, explique, commente la sagesse des

anciens, une formule definissant des structures sociales, des types sociaux

stereotypes, des comportements sociaux. »2

Nous constatons que, sur base de cette definition, Ie proverbe est une expression grace a
laquelle Ie peuple exprime une pensee, refletant et synthetisant la sagesse des anciens et les

valeurs sociales apromouvoir.

La deuxieme definition est celie de CREPEAU et BIZlMANA. Elle affirme que Ie

proverbe est un temoin autbentique de la conscience du groupe:

2
TAYLOR A.. The study a/proverbs. in proverbium nO! cile parNKOMBE OLEKO, Op. Cit., p.ll?
AGBLEMAGNON N.S., Sociologie des socieles orales d'Afrique Noire, Les Ewe du Sud, Paris, 1969, p. 99
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«Enongant I'experience du groupe, Ie proverbe est la propricite du groupe. II est

pour tous et appartient a chacun. II n'y a pas de «droit d'auteur » pour Ie

proverbe. Ce qui ne signifie pas pour autant qu'il soit une creation collective

moulee graduellement par des generations de sages. »I

D'apres ces chercheurs, Ie recours au proverbe fait que l'experience d'un groupe culturel soit

exprimee. Les verites qu'il enonce, les comportements qu'il propose sont en grande partie

ceux de tous les hommes, sur suggestion des generations de sages qui les ont precedes.

Jean Baptiste NTAHOKAJA, souligne de toutes fayons la brievete du proverbe pour ce qui est

de la forme, ainsi que I'outil de communication sociale par laquel1e la sagesse populaire se

traduit. 2

Un apport qui permet de degager des criteres formels susceptibles d'aider it faire

l'identification des proverbes est tout de meme foumi par RODEGEM en ces termes :

«Pour etre authentique, Ie proverbe doit repondre acertaines

caracteristiques: c 'est une sentence populaire, une verite imagee, concise,

par/ois rimee, qui contient souvent des alliterations, renferme parfois des jeux

de mots. Toujours elle est rythmee et s 'exprime generalement sous forme

't h' 3me ap onque.»

Nous ne pouvons pas epuiser toutes les definitions proposees par les auteurs. Notre

objectif n'etait pas de toutes fayons de les parcourir toutes. D'une part, nous voulions

souligner Ie caractere complexe du proverbe dans la fayon de Ie definir. Mais d'autre part,

nous aimions mettre en lumiere certains elements Ie caracterisant Ie proverbe au point de
)

vue forme\.

CREPEAU P. et BIZIMANA S., Op. Cit., pJ
2 NTAHOKAJA J.B., «La litteralure dll Burundi », in Etudes Scientiliques, Faggala, Le Caire, 1979, p .23
J RODEGEM EM., Sagesse Kirundi, Proverbes et Dictous, Locutions usitees au Burundi, M. R .C.B., ]961, p.7
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Nous allons alors retenir, au niveau de la forme: la brievete, Ie rythme binaire, une

verite imagee et concise comme etant les caracteristiques du proverbe sans oublier la norme.

Pour ce qui est du contenu, Ie proverbe Kirundi se presente comme etant I'expression de la

sagesse et des mceurs d'un peuple d'une culture donnee. Sa fonction est donc de communiquer

I'experience du groupe, comme Ie precisent CREPEAU et BIZlMANA I

1.1.4. Relation du proverbe avec quelques genres litteraires-R'undi

1.1.4.1. Le proverbe et Ie conte

Le proverbe a une structure binaire ; et est considere comme un genre lapidaire

d'apres A NTABONA2
• II est aussi caracterise formellement par la brievete. II est toujours

rythme, sans oublier qu'i! exprime une pensee d'une fayon metaphorique.

Quant au conte, selon Ie meme auteu~, il est un genre narratir

Cela est du reste meme confirme par I'un de nos informateurs comme ,suit :

« Eka da! Umugani ni muremure ugereranije n'umwlbutsa.

Aho hiimbere nta kindi cateramisha abiintu atari ukugana.

Batanguye bagana n'isaha yarahera, abana bo baca batwarwa n'ititro.»3

«Aucunement ! Le conte est plus long que Ie proverbe. Dans les temps

anciens, ce n 'etaient que les contes qui occupaient les membres de lafami//e

en attente de l'heure de se coucher la nuit. Le contage pouvait durer une

heure et plus. Les erifants, eux, etaient vite pris par Ie sommei/. »

Le conte est donc plus long que Ie proverbe. En consequence, il y a meme lieu

d'avancer que les idees sont tellement condensees dans Ie proverbe au point d'en faire ,

1 CREPEAU P. et BIZIMANA S., Id.• p.4
2 NTABONAA., Op. cit., p. 4
3 TWEGERE V., E. D., Bwatemba, mars 2006

\
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pratiquement, un resume du conte.

1.1.4.2. Le proverbe tilt la chantefable

La chantefable est aussi un genre narratif qui est employe dans des circonstances bien

determinees comme. nous Ie precise NTABONA I. Selon lui, les chantefables se narrent autour

du feu, des la tombee de la nuit. Le soir est en effet un moment favorable a ce genre
•

d'exercices vu l'atmosphere calme, surtout dans les regions des montagnes. Un informateur

donne une information sur les Bitito en question:

« Igitito womenga ni umugani. Ariko ico bitaniyeko ni ukO mu bitito

bacIshamwo bakarirlmba. Kandi ni abigeme n'abagore babivuga.

Ngira ni ukO aribo bafise agahogo kagororotse. »2

« La chantefable ressemble beaucoup au conte. Mais, elle dijfire de ce dernier du

fait qu 'il comporte une partie chantlie. De plus, Encore, ce sont souvent les

femmes et jeunesfllles qui les enoncent, peut-etre en raison de leurs voix

melodieuses. »

De ce temoignage, i1 peut se degager une netie distinction entre la chantefable et Ie proverbe.

Celui-ci est,profere quand l~_situation se presente et se fait par n'importe qui et n'importe

quando Ce qui n'est pas Ie cas pour la chantefable, comme i1 vient d'etre souligne:~De plus,

l'idee selon laquelle ce genre comportant des chants et comme l'apanage du monde feminin,

est renforcee par RODEGEM. Selon lui aussi, « Generalement ce sont les jeunes fllles Ii qui
., 3

est reserve ce genre».

1.1.4.3. Le proverbe et Ie souhait

Les circonstances dans lesquelles est dit Ie souhait sont determinees. C' est

1 NTABONA,. art. cit., p. 4
2 TWEGERE Y., E. 0., Bwatemba, mars 2006
3 RODEGEM EM., Anthologie rondi . Accompagne de traductions et de commentaires. ed. Armand Colin, ColI.

«Les classiques afticains ». Paris, 1973, p.l68



21

generalement au moment de la separation; ils tiennent compte de la situation de

l'interlocuteur et les circonstances de temps et de Heux. Tout locuteur peut inventer Ie souhait

qui lui plait. Jean CAUVIN a constate une donnee analogue en Afrique de l'Ouest. Pour lui,

« Le lien entre Ie souhail et la tradition est relativement lache.»!

En un mot, les proverbes sont transmis de generation en generation. Ce qui n'est pas Ie cas
.

pour les souhaits. Ceux-ci visent en effet seulement la personne a qui on s'adresse, en

s'appuyant sur une situation vecue par l'emetteur et par Ie recepteur.

1.1.4.4. Le proverbe et la berceuse

Tandis que les proverbes sont transmis atravers une memoire collective anonyme, les

berceuses sont transmises de mere a fil!e. Dans les berceuses, la mere chante son admiration

devant I'objet de son affection, elle souhaite Ie bonheur a son petit enfant comme Ie dit

RODEGEM dans son ouvrage,z

II n'y a pas de circonstances bien determinees pour enoncer les berceuses; la mere peut Ie

faire quand I'enfant porte sur Ie dos est en train de pleurer, mais aussi dans Ie cas contraire.

« Umuvyeyi ashobora guh6za umwana ariko ararira canke iy6

agomba k6 asinzira. Nta buhinga burimwo umwe wese abivuga

uk6 avyiyumvamw6. »3

« Une mere peut calmer son bebe lorsqu 'il pleure ou dans I 'intention de

I'endormir. II n 'ya pas trop d'artifices langagiers. Chacune s 'exprime

comme elle peut lefaire .. et comme elle l'entend.»

Le professeur COUPEZ Andre4 a decouvert Ie rythme propre aux berceuses « Ukuririmba

CAUVIN J., Vimage, la langue ella pensee. Vexemple des proverbes Minyaka au Mali, ed. Anlbrepes.
lnslilul Saint Augustin, Paris, 1980, p.56

2 RODEGEM EM.• Id. , p.168
3 TORABANA M., E. 0., Ntunda, mars 2006
4 COUPEZ A. ({ Rythme quantitalifdans les berceuses», Folia Scientiae Afric~e centralis, V 3-61, cite par
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uh6za umwane » : chaque verset compte neuf mores.

1.1.4. 5. Le proverbe et Ie dicton

Le dicton et Ie proverbe sont, tous les deux, des formules stereotypees, exprimant des

jugements de valeur. Toutefois, ils ont quelque difference qu'a decelee RODEGEM :

«Morphologiquement semblable au proverbe, Ie dicton s 'oppose acelui-ci

par I'absence d'image metaphorique et par Ie domaine d'application:

verite generale, Ie dicton ne concerne que des groupes specifiques et des

secteurs precis d'activite. »I

A la lumiere de cette observation, nous realisons que Ie dicton et Ie proverbe n'ont pas un

meme domaine d'utilisation puisque les secteurs d'activites ne sont pas non plus les memes.

Les agriculteurs par exemple ont leurs dictons, les eleveurs les leurs. RODEGEM presente

ainsi, pour Ie dicton, la definition suivante :

«Le dicton est un enonce concret, une sentence d'application specifique

dont la norme est un precepte. Le dicton est normatif,

mais if n 'est pas metaphorique et Ie Iythme y est accessoire.>?

Le proverbe lui, est un enonce general et concreto Son utilisation est egalement generale. Ce

qui n'est pas Ie cas pour Ie dicton. La metaphore et la norme qui ne caracterisent pas Ie dicton

sont precisement des elements essentiels pour Ie proverbe.

RODEGEM EM., Op. cit., p.168
I RODEGEM F.M, Op. cit. p.359
2 Id. Ibid.
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1.1.4.6. La relation du proverbe avec les enigmes et devinettes

Comme les chantefables, les enigmes et devinettes exigent des circonstances

d'emission bien precises. Cette idee est aussi renforcee par RODEGEM quand il fait un

constat suivant :

«Les enigmes et devinettes sont I 'occasion de tout Ie soir, autour du feu dans Ia

hutte. La coutume interdit de se poser des devinettes avant Ia nuit: ils [Ies

enfants] ne grandiraient plus s'ils n'observaient pas cette interdiction.» I

De par cette mention, nous voyons que les circonstances d'enonciation pour les deux genres

ne sont pas les memes: Ie proverbe est enonce an'importe quel moment de la joumee, et par

n'importe qui, mais une situation bien precise. A propos de l'enonciation de ces genres, notre

informateur nous a confie ce qui suit :

« Erega twaba utwo tugani canke nyene utwo dufindo, batuvuga kugira ngo

abana ntibasinzire batariye. Abateramiye inka kugira ngo ibisuma

ntivyibe, na b6 nyene baravtiga utwo tugani. ))2

« Eh bien! Que ce soient ces proverbes ou ces devinettes, ils etaient

projeres dans Ie but de divertir Ies enfants en Ies empechant de dormir avant Ie

repas du soir. lIs permettaient egalement de veiller pour empecher aux voleurs

de troupeaux,de commettre Ieursforfaits. ))

Les enigmes et devinettes sont donc souvent dits par les enfants et doivent etre emis

pendant la nuit autour du feu pour s'occuper. C'etait ainsi une fayon de passer Ie temps en se

divertissant et en meme temps, en developpant leur capacite de memorisation.

I RODEGEM EM., Op. cit., p.37!
2 NTIRUVAKURE B., E. 0., Gihinga, mars 2006
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Synthese sur Ie genre « Imyibutsa »

Les termes Umugani / imigani et umwibutsa / imyibutsa sont pratiquement

synonymes pour certains usagers quand I' Umugani signifie proverbe. Toutefois, nous avons

remarque combien les chercheurs se sont heurtes it la difficulte de defmir ce genre, vu la

complexite des cultures it ce sujet.

,
Cela ne nous a pas empeche de reperer certaines caracteristiques formelles du proverbe

entre autres I'image, la structure binaire, Ie rythme ainsi que la norme.

De plus, nous avons essaye de chercher it savoir les relations qui pourraient exister entre Ie

proverbe et autres genres qui lui sont apparentes, notamment Ie conte, la chantefable, Ie

souhait, Ie dicton, ainsi que les enigmes.

Nous avons identifie surtout des differences, sauf pour Ie dicton. Ce demier lui ressemble

morphologiquement meme si leurs domaines d'application sont differents 1. En effet, Ie

proverbe est une verite generale alors que Ie dicton ne conceme qu'un groupe specifique et

des secteurs d'activite bien precis. En outre, Ie dicton garde une allure directe et n'utilise pas la

forme imagee qui est Ie propre du proverbe.

.' RODEGEM F. M., Op. Cit., p. 359
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1.2. Les caracteristiques du genre « umwigovyoro »

1.2.1. Observation de depart

Panni les genres de la litterature orale burundaise, « Imyigovyoro » y trouve une place

non negligeable. II constitue, en eITet, Ie reflet de la realite du peuple burundais.

Contrairement aux «Imyibutsa » qui est un genre meme actuel et couramment utilise, les

« Imyigovyoro» semble perdre de plus en plus de terrain. Les generations nouvelles ne les

maitriseraient plus.

1.2.2. Une approche lexico- semantique du terme « umwTgovyoro »

« Umwigovyoro» est un substantif derive du verbe

morphologique se presente cornrne suit:

Kwigovyora / Ku - i- gob- i- ur- a /

Ku - : Ie morpheme de I'infinitif (prefixe de classe 15)

- i- : infixe reflechi

- gob- : Ie radical

- i- : suffixe derivationnel (reversif ou inversit)

- ur- : suffixe derivationnel (reversifou inversit)

-a : la [male, morpheme d'aspect cursif selon NKANIRA ou imperfectifselon "

NTAHOKAJA.

Le radical / - gob- / auquel on ajoute Ie causatif: / - i- / donne Ie verbe« kugovya »1 '

En consultant Ie Dictionnaire de RODEGEM2
, nous avons vu que Ie verbe

I, RODEGEM. F.M., Dictionnaire Rundi - Fran~ais, M. R. A. C, Tervuren, 1970, p. 124'
Id. Ibid., p. 125
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«kugovya» signifie «boire vile» ; «avaler d'un trail », «boire en cachette a l'absence

de ... ». Done, son synonyme est « Kwirenza ».

Lors de mon enquete, l'un de mes informateurs a abonde dans Ie meme sens en disant :

«Iyo umiintu yanyiitewe cane, aronse amazi canke inzoga, igihe ayinywa

aragovya. Ni ukuvnga ko yayinyoye mu k:inya gatoyi cane. » 1

« Quand une personne est tres assoiffee et qu 'elle re{:oit de quai boire, elle la

boit en un laps de temps, tres court, si elle ne I 'avale pas d 'un seul coup. »

Kugovya signifie aussi : « cacher », «faire disparaftre rapidement », « derober ». C'est aussi

«mettre dans une poche un peu voilee ou dans un coin dissimule, accessible seulement acelui

qui est informe et qui s' appelle « migovyo » ou « akagovyo » sont aussi appeles en kirundi

« baryinctiti »Iitteralement, ils mangent leurs parents; « ntibate » ( qu 'ils conservent bien l
Ecoutons ace propos ce que dit un autre informateur que nous avons approche:

«Iyo umiintu atoye amafaranga mii nzira akaba adashaka ko

bagenziwe babibona, aca ayagovya. Bisigiira ko yayatoye ashaka

kwinyegeza, k:indi agaca ayashira ahlnyegeje ningoga. »3

« S'il arrive que quelqu'un voie et ramasse une certaine somme d'argent

sur Ie chemin; et qu'il ne veuille pas que ses compagnons ne s 'en

aper{:oivent, il I 'empoche discretement. Cela signifie que cet homme qui

a ramasse cette somme d'argent, veut se cachero Ainsi la conserve-t-il

clandestinement et rapidement. »

Le suffixe derivationnel / - ur- / apporte un sens tout afait contraire au derivatif kugovya. Ce

suffixe, appele reversif, indique l'inverse de I'action exprimee par Ie radical.

YAMUREMYE M., E. 0., Bugeni, mars 2006

2 HARERIMANA M.G., Les richesses du genre lmyigovyoro pour la/ormation de lajeunesse bllrundaise au sensde
{'humour, in A.CA., 1997, p. 307

RWAMUSARE L., E.O., Bugeni, mars 2006
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Tout cela nous montre que « kwigovyora » est finalement Ie fait de se tirer d'un endroit ou

I'on s'etait cache.

1.2.3. Essais de definition du genre « imyigovyoro »

II serait illusoire de pretendre avoir beaucoup de definitions du genre « Imyigovyoro »

etant donne qu'i! existe peu d'etudes la-dessus. Ce constat est aussi celui fait par Marie Goreth

HARERIMANA dans son memoire :

« Alors qu'il existe plusieurs etudes sur les contes et proverbes. Les genres

humoristiques, quant a eux, ne sont etudies ii aucun niveau. II faut alors Ie

situer, avant d'analyser ce genre en question, dans Ie contexte de I'oralite en
, , I 1genera. »

Tout de meme, RODEGEM figure parmi peu de chercheurs qui ont travaille sur ce genre. Et

Ie peu de publications qu'il a faites a ce sujet vont nous eclairer a propos de l'etude relative au

genre « Imyigovyoro ».

Aussi allons-nous mettre a profit les quelques definitions que nous avons pu avoir ; et

qui vont nous permettre de cibler les caracteristiques formelles du genre. Celles-ci nous seront

utiles au moment ou nous allons faire Ie rapprochement des points de convergence entre

« Imyibutsa » et « Imyigovyoro » •

RODEGEM, s'exprime comme suit a propos du wellerismequi est apparente au genre

« Imyigovyoro » :

« Le Wellerisine, note-t-il, est une espece parodique. 1/ est toujours anecdotique.

C'est uneformulefigee attribuee aun auteur avec Ie motif « comme disait UII

tel» .. et qui debouche necessairement sur une situation comique. »2

I HARERIMANA M.G. , 0p. cit,p. 76
2 RODEGEM, EM. « un probleme de termina/ogle .. /es locutions senlenciellses.», in cahiers de I'institut de

Linguistique, Louvain, 1972, pp 678- 703, par NKOMBE OLEKO ,Op. Cit., p. 118
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II est a noter que RODEGEM definit un genre occidental apparente au genre

« Imyigovyoro» sans lui etre identique. HARERlMANA Goretti, ason tour, remarque tout

simplement que la caracteristique essentielle des «Imyigovyoro» est la culture de

l'humour1
• Elle continue en expliquant quel'humour permet de transmettre un message dans

un climat allegre, propre amettre les interlocuteurs al'aise.

Nous pouvons ainsi dire que Ie but des «Imyigovyoro» est d'apprendre aux

hommes nne sagesse en empruntant la voie du rire. Pour completer les aspects donnes par ces

deux auteurs, nous avons approche des informateurs a ce sujet. Et ils ont repondu de la

maniere suivante :

- « Kwigovyora» : « Ni ukuvuga urondera kwikurayo. »2

« Parler en voulant se tirer d'embarras.»

- « kugerageza kwikurayo iyo baguteze umutego. »3

« Essayer de sortir d'un piege qu 'on vous a tendu. »

- « Kwihagararako mu majambo, kugirango ntibagucishemwo ijisho. »4

«Batir par sa parole son propre support afin d'eviter

I 'humiliation. »

Lorsque celui qui donne une replique pour sortir d'un piege ou d'une situation

dangereuse, il s'exprime en utilisant un «Imyigovyoro ». Dans ce genre, les acteurs sont

dans une situation dangereuse et Ie plus souvent humiliante; et ils essaient d'en sortir grace a
ce procede.

A cette meme question, d'autres informateurs ont repondu ainsi :

« Kwikiira umiintu mu majambo.» 5

1 HARERIMANA M. Gareth, op. cit~p. 76
2 NTAHIRAIAF., E. 0., Gitwaro, mars 2006
3 NTETURUYE E.. E. 0., Bugeni, mars 2006
4 Id.Ibid.
5 INAMUKAKARO I., E. 0., Bugeni, fevrier 2006
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« Echapper un piege, se debarrasser de quelqu 'un par la voie de la parole. »

« Kwivuna umiintu ashiitse kukunesha. » I

« Se defendre face aquelqu 'un qui tend ate dominer. »

L'analyse de ces differentes reponses donnees par nos informateurs sur la question de savoir la

signification du vocable "Kwigovyora", nous a fait comprendre que c'est Ie fait de reussir a
sortir d'un endroit ou I'on etait pris de force; ou encore essayer de sortir d'une situation ou

l'on s'etait cantonne. Partout cette victoire s'obtient par Ie biais de la parole.

En rapport avec ce meme vocable, NTAHOMVUKlYE propose un sens qui ne

s'eloigne pas du precedent:

«Lefait ou la maniere de se sortir d'un piege. ii ou encore II en tant que

discours, ce sera Ie langage par lequelle diseur se tire verbalement

d'un piege verbal. C'est II la riposte piegeante iiOU « depiegeante. »2

Cela signifie donc que « Kwigovyora» c'est Ie fait de se liberer, en faisant recours a
I'habilete langagiere. Approfondissons la question en mettant ce genre face aux autres textes

de la litterature orale burundaise. A ce propos, RODEGEM regrette la confusion existante sur

ce point.

« Neglige par les chercheurs, ce genre apparente aux proverbes est souvent

confondu avec les dictons ou encore les contes - formulettes. »3

2
NTIBIHORANWA R., E.O., Bugeni, mars 2006
NTAHOMVUKIYE H., Particularites Iinguistiquc\des ethnotextes burundais. Nivcau lexical, str~cturel et
syntaxique, These, Universite Cathotique de Louvain, Louvain, 1991, p. 134. .
RODEGEM, F.M. Art. Cit., p. 52\
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1.2.4. Les «Imyigovyoro» et les autres genres Iitteraires Rundi

1.2.4.1. Les « Imyigovyoro )) et les contes

De la definition, qui precede, i1 en sort que Ie wellerisme a quelques relations avec Ie

proverbe mais aussi avec les dictons et les contes. Ajoutons que les genres narratifs sont

proferes pendant la nuit, 'alors que les wellerismes Ie sont it n'importe quel moment de la

joumee.

Lors de notre enquete, un informateur nous a donne la precision qui suit:

« Igihe ieo arieo elise urashobora kwigovyiira.Hiiba ku murango, mw'ijoro,

ntakabuza. Ariko twiikuze bavuga ngo ntawuea umugani ku murango. )} 1

«A tout moment, tout individu, attaque verbalement peut se tirer d'embarras en

s'exprimant au moyen de la parole. Que ce soit la journee ou la nuit, if n'y a

aucun interdit. Mais nos parents et alnes nous ont appris qu'if n'est pas perm is

de proferer des contes pendant lajournee. )}

Nous Ie comprenons done, comme vient de l'affirrner ce temoignage, il n'y a pas de

conditions exigees pour la proferation des wellerismes.

1.2.4.2. Les « Imyigovyoro)) et les salutations modull~es.

Les salutations modulees, appelees "AKAZEHE", constituent un dialogue entre deux

amies. L'enonciatrice exprime des souhaits de bonne sante, de bonheur, et de prosperite.

Les salutations modulees sont egalement adaptees it I'age des interlocutrices. C'est

norrnalement une femme agee qui s'adresse aune autre femme plus jeune comme Ie reconnait

TORABANA M., E. 0., Ntunda, mars 2006
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SEMASAZI:

« Iyo ndamukanyo ni iy'abagore n'abigeme. Kera umwigeme yagiye

kurongorwa, iyo aje kuramukanya iwabo, yaratega ibitugu nyina

akamuramutsa j kuko umuto ntiyaramutsa uwumusiimba. »1

« Cette salutation est exclusivement utilisee par les femmes et les jeunes fiUes.

Jadis, la jeune mariee revenant en visite chez ses parents, eUe presentait ses

epaules asa mere qui les entourait de ses bras en la saluant. Pour ce genre de

salutation, ce ne sont pas les jeunes femmes qui s 'adressaient aux plus iigees. »

ActueIIement, rares sont les occasions d'assister a I'enonciation spontanee des

salutations modulees. EIles sont en voie de disparition. Contrairement aux « Imyigovyoro »

qui sont enonces par n'importe qui, les salutations modulees sont l'apanage des femmes.

Passons aux enigmes.

1.2.4.3. Les « Imyigovyoro » et les enigmes

Les enigmes sont des forrnules courtes et condensees. lIs comprennent une question et

une reponse. L'enigme est plus rythme que Ie wellerisme. Nous y retrouvons Ie rythme binaire

qui est base sur les oppositions et les assonances comme Ie remarque RODEGEM 2

La situation qui cause I'enonciation du weIIerisme est Iiee a la recherche d'un enseignement

empreint d'humour. Quant aux enigmes, iIs interviennent pour eveiIIer l'esprit dans Ie cadre

du simple divertissement Ie soir au tour du feu. Un inforrnateur que nous avons approche s'est

exprime en abondant dans un sens similaire :

« Ni co kimwe na twa tugani twiibona. N'utwo dufindo batuvuga ku

mugoroba, iyo baruhiitse bicaye hamwe. Ariko abana ni bo bakiinda

kutuvuga kurusha abakuze. »3

« C'est un peu comme les contes dont nous venons de parler. Les devinettes se

1

2,
SEMASAZI M., E. 0., Ntunda, mars 2006
Idem, Op. Cit, p. 371
NIYONGENDAKO C., E. 0., R1lmvyo, mars 2006
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proferent aussi Ie soir au moment ou les membres de la famille sont assis

ensemble pour se reposer. Mais, ce sont les enfants qui les proftrent beaucoup

plus que les adultes. ii

Pour RODEGEM aussi, les enigmes ne sont pas emis a n'importe quel moment de la

joumee:

« La coutume interdit aux enfants de se poser des devinettes ou enigmes avant

la nuit : ils ne grandiraient plus s 'ils n 'observaient pas cette interdiction. »1

C'est clair, les circonstances d'enonciation ne sont pas les memes pour les « Imyigovyoro »

et pour les enigmes. Le premier genre est dit par n'importe qui, a n'importe qui, n'importe

quand, tandis que Ie second est destine particulierement aux enfants. Et ces textes sont

enonces exclusivement pendant la nuit.

1.2.4.4. « Les Myigovyoro » et les dictons

Le dicton est distinct du wellerisme meme s'il use comme celui-ci d'un langage travesti

d'images conditionnees par la culture populaire. Le dicton concerne des groupes precis et des

secteurs d'activites bien cibles.

RODEGEM renforce notre observation en s'exprimant en ces termes :

« La caracteristique des dictons est d'etre d'application particuliere. Les

eleveurs du betail ont leur dicton, les agriculteurs pres de leur grenier ont les

leurs.»2

En effet, chaque groupe social peut creer ses propres dictons, ce qui ne peut pas etre Ie cas

pour les « Imyigovyoro » qui constituent un patrimoine herite de nos ancetres et pouvant

RODEGEM F. M. , Arti cite
RODEGEM, F. M., Ibid.
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s'appliquer par tout locuteur qui en est dans Ie besoin et capable.

Synthese sur Ie genre «Imyigovyoro »

D'apres ce qui vient d'etre constate, les « Imyigovyoro » est un geme plein d'hurnour.

II s'agit des personnages qui se retrouvent de fait, toujours ainsi, victimes etJou coupables ; et

essaient de s'en tirer en faisant recours it l'humour: en acceptant tactiquement par exemple.

Le but de ce genre est donc d'apprendre aux hommes une sagesse de vie pratique face

aux obstacles de la vie. Grace aux recours it ['humour, les acteurs essaient de surmonter les'

difficultes de la vie en les simplifiant ou en les reduisant it rien.

Le rythme y accompagne souvent les elements comiques. L'humour y domine, comme

nous Ie verrons dans Ie corpus.
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2.0. IVIETHODOLOGIE ET CORPUS

Quand on entreprend un travail scientifique, il est imperatif de suivre la procedure de la

science. Ainsi s'impose la precision de la methodologie que nous allons suivre; et qui nous

permettra d'aboutir au resultat escompte. Avant d'exposer la methodologie adoptee au cours

de notre travail, nous allons commencer par nous laisser inspirer par J.CAUVIN dans son

ouvrage intitule : Comprendre les proverbes (1981).

1.0. L' inspiration de Jean CAUVIN

Jean CAUVIN propose des methodes a suivre pour chaque etape lars de I'etude des

proverbes. Signalons que ces methodes vadent selon II'etape de I'etude. Certaines se

rapportent a la collecte, a la transcription et au depouillement, tandis que d'autres sont

utilisees 'pour constituer Ie corpus du proverbe, I'analyser et I' interpreter.

2.1.1. La methode de la collecte des donnees

Selon Jean CAUVIN, la collecte peut se mener de plusieurs manieres qui sont souvent

complementaires. II propose ainsi trois: la premiere exige ai' enqueteur de faire repeter

beaucoup de proverbes qu'i! connait pour les noter. La seconde est celie qui procede par

l'exploitation des enonces deja recueillis et de demander aux inforrnateurs les differentes

situations d'emploi de chaque proverbe. L'inforrnateur doit alors etre digne de confiance pour

que I'inforrnation soit fiable. En cela, la confiance est de rigueur comme Ie souligne

AGBLEMAGNON:

« Ce mode d'expression est symbole de maturite et singulierement de maturite

masculine (.. .) it etait certainement reserve aux vieillards. »1

AGBLEMAGNON EN.S., Op. Cit., p.IlI



35

Jean CAUVIN juge alors qu' «a cause de leur maturite que demande leur usage du long

apprentissage des differents proverbes admis par la tradition, certains hommes semblent etre

des depositaires privilegies de la tradition et du langage proverbial. »1

Visiblement, ce sont les personnes les plus iigees qui donnent les explications necessaires pour

la comprehension des images choisies.

Ces deux methodes ont comrne avantage la rapidite, mais eIles presentent un

inconvenient, du fait que la premiere contraint I'enqueteur aconsiderer les proverbes comrne

de simples enonces linguistiques, alors que Ie proverbe n' a de sens que quand il est utilise

dans des situations concretes d'emploi. Pour la seconde, si l'enqueteur n'est pas attentif, il

risque parfois d'avoir des informations superficielles ou memes vagues. II faut donc

absolument que l'informateur donne des circonstances concretes.

La troisieme methode, presentee aussi par J. CAUVIN est I'enquete- participation ou

l'enqueteur doit « epingler» Ie proverbe des qu'il apparait dans la bouche de l'informateur

sans en provoquer I'enonciation. Cette methode presenteyn avantage par Ie fait qu'elle permet.

d'obtenir des proverbes sur Ie vif de la coversation. Cependant, Ie probleme de lenteur est a
signaler, d'autant plus qu'on doit attendre que Ie proverbe se glisse spontannement dans la

conversation.

C'est une methode qui demande de la patience, du temps et une certaine technique

comme Ie signale toujours l'auteur. La solution pour Ie chercheur consiste amontrer qu'il est

capable de et participer ades conversations abase des proverbes.

I CAUVIN J., L'imagc, la langue et pensee. L'exemple des proverbes Minyaka au Mali, Ed. Anthropos. Institut,
Saint- Augustin, 1980, p. 42
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2.1.2. La methodologie de l'interpretation des donnees

Selon Ie meme auteur, cette etape est delicate, car elle exige que Ie chercheur prenne des

options. II doit bien choisir la methode a suivre pour faire parler Ie recueil constitue tout en

n'ignorant pas que Ie resultat differe d'une methode a une autre.

II propose donc trois methodes a ce sujet :

I. La methode des themes

2. La methode thematico-structurale

3. La methode structurale.

Essayons de resumer la premiere c'est-a-dire, celle des themes. Celle-ci consiste a

regrouper les proverbes par theme, en les prenant dans toute leur epaisseur ou profondeur.

Signalons que si un proverbe est place sous un theme que1conque, c'est que beaucoup de

facteurs ont ete consideres : la situation d'emploi, la situation d'origine, la charge semantique

des images et portee de la nonne ... L'auteur resume cette methode comme suit:

« II s'agit de faire toute une interpretation distinguant ce que tel emetteur a

voulu dire et fa ire faire ; et ce que conseille la tradition comme norme habituelle

dans tel cas. »1

Dans la methode des themes, il faut distinguer deux etapes, a savoir: la selection et

I'interpretation comme Jean CAUVIN continue a Ie preciser. En cas d'utilisation d'un corpus

deja constitue, cette methode suit imperativement trois voies comme Ie specifie Ie meme

auteur. Dans la premiere voie, on part de l'index des tennes principaux qui apparaissent dans

les proverbes. La seconde part de l'index des themes et des valeurs, codes d'apres les

situations d'emploi des proverbes. C'est une voie plus claire et sure dans la mesure ou elle

affecte directement les proverbes dans leurs situations d'emploi. La troisieme voie consiste a

select}onner dans un corpus de proverbes ceux qui interessent Ie theme, surtout au niveau du

sens premier et celui second a la fois.

L'interpretation s'effectue apres la selection des proverbes, faisant partie d'un meme theme.

1. CAUVIN, Comprendre les proverbes, Ed. Saint Paul,Coll ,des cIassiqnes africains » Paris, 1981, p56
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A cette etape, il convient de chercher la signification du proverbe profere dans tel contexte.

Dans la recherche de la signification du proverbe, il faut chercher ce que I'emetteur a voulu

faire comprendre au recepteur. De plus, la comprehension du proverbe est it verifier surtout en

s'appuyant sur la societe et la tradition concernees ainsi que Ie souligne CAUVIN :

« On ne peut pas definir un proverbe d'apres son seul enonce. Il faut Ie situer

dans son environnement sociologique et traditionnel, comme tout texte de la

tradition orale. »1

L'analyse dont parle Jean cauvin s'effectue grace it l'utilisation des "deux grands axes" d'une

recherche paremiologique qui sont :

- l'axe horizontal: Emetteur-----recepteur

- l'axe vertical: Tradition---- Situation

Cela est visible sur Ie schema suivant :

Situation

Emetteur _____+~ Proverbes ....~ Recepteur

Tradition

L'axe horizontal etablit, au moyen du proverbe, la transmission du message de I'emetteur au

recepteur.L'axe vertical, par contre, montre Ie rapport entre la tradition et la situation.

."

CAUVIN J., Op. Cit., p. 59
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2.2. La methodologie personnelle adoptee

Apres avoir lu et relu les differentes methodes telles qu'exposees par J. CAUVIN, nous

nous sommes inspire de quelques unes, susceptibles de nous etre utiles pour notre etude, la

constitution du corpus, pour l'enquete sur terrain, Ie depouillement et l'interpretation des

donnees dans I'esprit de RADCLIFFE- BROWN quand il ecrit :

«Le progres de fa science provient dufait que chaque chercheur profite des

acquis de ses predecesseurs dans son domaine. » 1

Voyons ce qu'il en a ete pour la constitution du corpus.

2.2.1. Methodologie de la constitution du corpus

Nous tenons it signaler que l'orientation de notre sujet ne nous a pas permis d'avoir un

theme central qui pourrait servir de base it la constitution du corpus des « imyibuts3 » et des

« imyigovyiiro ». Nous avons ainsi constitue Ie corpus sur base des points de convergence

entre les deux genres qui font l'objet de notre etude. C'est dans cette optique que nous avons

consulte les recueils de RODEGEM2
, tout en sachant que nous Ie completerons au moment de

l'enquete sur terrain. Signalons egalement que nous avons range les elements du corpus

constitue par ordre aphaMtique, en regardant les premieres lettres de chaque enonce.

. Nous avons pu ainsi etablir un corpus de 30 proverbes (<< Imyibuts3») et de 27

wellerismes (<<Imyigovyiiro »).

Qu'en est-il de la recherche sur terrain?

I RADCLIFFE- BROWN., Slruclure el fouction dons 10 societe primitive, Ed. de Minuit, Paris, 1968, p. 290
2 RODEGEM. F.M., Sagesse Kirundi, Proverbes, Dictons, Locutions usites au Burundi, ed. du M.R.C.B. Tervuren,
1961, p.7 (pour Ie corpus des myibulsa)

Yd., Polrimoine cullurel Rundi, Tome XI, Le rire el I'humour, Buja, 1961, pp9 -44 (pour Ie corpus des
Imyigovyoro)
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2.2.2. Methodologie de la recherche sur terrain

Au cours de notre enquete, nous nous sommes muni du corpus deja constitue et d'un

questionnaire elabore en nous referant aux hypotheses que nous nous etions donnees au

depart.

Nous avons alors senti la necessite d'aller puiser a la source, c'est -a-dire dans les

milieux ou ces genres sont fort utilises. Specifiquement, nous nous sommes approche des

sages qui connaissent mieux que nous la tradition.

De plus, signalons que nous avons mene « une enquete a caractere dialogal avec un corpus

prepare al'avance »1.

Comme nous l'avons mentionne plus haut, une bonne interpretation des textes de style

oral en general et des proverbes en particulier, est possible quand ceux-ci sont replaces dans

leur contexte originel : au sein de la societe qui les utilise. C'est aussi ce que PINEAUX a

remarque en faisant observer que « toute etude des proverbes et des dictons doit (00.)
~

retourner aleur source, c 'est -a- dire, au peuple qui les a crees »2.

Ce1a veut dire que toute litterature doit etre interpretee dans un cadre socia --culture!. Nous

avons alors voulu suivre I'exemple de Jean CAUVIN qui, en voulant etudier les proverbes

Minyaka, a suivi Ie principe selon lequel « if vaut mieux s 'adresser aux Minyaka eux- memes

pour co/maitre leur interpretation des jaits».3

II faut en efIet aller aupres des personnes agees, car ce sont e1les quL,liont supposees les.,
avoir maitrisees a defaut de les creer. Par consequent, nul doute qu'elles possedent une

information adequate a ce sujet. Comme les deux genres « ImyThutsa» et «Imyigovyoro»

sont des textes emanant de la tradition orale d'un peuple, celui qui possede une grande

connaissance de la tradition les utilise dans son langage comme l'affirme LOUKATOS qui a

CAUVIN J., Op. Cit. p. 112
2 PINEAUX J., Op. Cit., P. 6
J CAUVIN J., Op. Cit. P. 23.
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fait une constatation analogue ailleurs dans Ie monde.

«Enoncer des maximes s 'accorde avec I 'age des vieillards (...). Les view: usent plus

de locutions sentencieuses que les jeunes .. les hommes plus que les femmes'. »

Au cours de notre enquete, nous avons egalement remarque que les personnes adultes

sont a l'aise devant n'importe quelle question sur ces genres alors que les jeunes hesitaient

avant de s'exprimer. Malheureusement, pour nous livrer des informations, nos informateurs

nous exigeaient de leur acheter de la biere. Cequi nous a permis d'amorcer une conversation

malgre tout. Et des proverbes ont pu ainsi glisser dans les echanges.Apres la cueillette, il a

fallu passer au reperage des points de convergence.

2.2.3. Methodologie ut~lisee pour. Ie reperage des points de convergence

Comme nous l'avons deja signale, I'objectif global de notre travail c'est de faire un

rapprochement des points de convergence entre les genres « Imyibutsa » et « Imyigovyoro ».

La determination de ces points sur lesquels les deux genres se convergent n'a pas ete faite au

hasard. Nous nous sommes base sur les ouvrages consultes ainsi que les idees donnees par nos
-

informateurs. Des caracteristiques relevees ont ete notre support de par leur role determinant

dans ces genres,toujours en respectant les demarches liees a I'oralite comme Ie souligne

Adrien NTABONA :

«La premiere caracteristique essentielle des textes oraw:, c'est qu 'ils sont

proferes dans un contexte dialogique, qui parfois en conditionne la forme. II

s 'agit des textes toujours en situation, c 'est- a- dire en relation concrete avec

I 'autre.» 2

Ala lumiere de ce passage, nous remarquons que I'auteur parle des textes de l'oralite en

'LOUKATOS D., « L'emp/oi dll proverbe OIlX differents iiges», in proverbium, 2, 1965, p.17 cite par NKOMBE 0., Op.
Cit., p. 127

2NTABONAA., « Proposilion d'lIne methode d'ono/yse des textes IilleroiresRlIndi.» in A.C.A., Tome XX, nOS, Sepl.­
oct., 1980,p .608
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general sans oublier « Imyibutsa » et « Imyigovyoro » qui font aussi partie de ce grand

ensemble. Le proverbe en effet profere dans un contexte dialogique it la faveur d'une situation

concrete d'emploi.

La conversation qui occasionne la proferation d'un proverbe a ete objet d'une attention

speciale. Et cela est renforce par les propos de l'informateur NDAYIRUKlYE :

« Nta miintu yohiira na mugenziwe ngo ace amubwira umwibutsa ataco
, .

abikiiyeko. Vyose bitangurira mu kiyago, nya mwibutsa rero ugaca

ufatira kuvyo bariko barayaga. »1

« Personne ne peut rencontrer un ami et lui projerer un proverbe sans qu 'il y

ail un contexte approprie. Tout commence par la conversation. Et ce

proverbe n'interviendra que sur base du contenu de I'echange.»

L'insertion des « myibutsa » dans les discours et dans les conversations et des «

Imyigovyoro » dans des situations a ete de ngueur dans notre methodologie. Pour Ie

proverbe, cela lui permet d'avoir du poids, tandis que les « imyigovyoro» visent Ie

divertissement, la detente et Ie fait de se soutenir par la parole, surtout quand Ie locuteur se

voit moralement ou physiquement menace. Ce demier genre se prorere surtout pendant les

veillees ou les autres occasions de rassemblement. De plus, Ie genre « imyigovyoro » repose

sur une valeur bien chere au Burundi: « Ukwiyumanganya ». L'individu essaie de dissimuler

sa souffrance physique ou morale ou l'accepte stoYquement. Dans cette logique, les gents bien

eduques essayaient de developper les vertus de resistance et de retenu. Ce principe a d'ailleurs

ete confirme par un de nos informateurs :

« Mu mico y'ikiriindi, abavyeyi bamye bigisha abana babo kwiyumanganya.

N'aho umwana yoba yaraye ubusa ntiyarya mn mnhana. »2

« Dans la culture burundaise, les parents avaient I'habitude d'eduquer leurs

enfants aavoir Ie sens de la retenue. Meme quand un enfant n 'a rien mange la

NDAYlRUKIYE A., E. D. , Bugeni, mars 2006
KIGEGA E., E. D., Bugeni, mars 2006
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veil/e, il ne mangeait pas chez les voisins. »

Jean CAUVIN, souligne ce qui suit:

- «Les textes de I'oralite sont marques par trois caracteristiques. Le rythme,

l'image, la norme. Une autre caracteristique qui est ji'equente est I'humour. »I

- « En fait, pour deceler un proverbe, Ie recepteur est aide par son «flair» que

mettent en eveil les images au Ie rythme du proverbe, sans que rien ne soit

objectivement dtiterminant.»2

Le sens des images utilise par l'emetteur ne saute pas directement aux yeux du

recepteur. Ce demier doit d'abord prendre un moment pour reflechir; pour celui qui est

etranger ala culture de I'emetteur, illui sera impossible de bien comprendre.

La comprehension des images utilisees dans Ie proverbe pennet au recepteur de repondre par

un autre proverbe si la situation I'exige. Ajoutons que Ie rythme facilite la retention aussi bien

de la structure que du sens du proverbe.

La meme methodologie de I'insertion de ces deux genres dans des contextes naturels

d'enonciation a ete utilisee. Egalement, l'aspect humoristique a ete approche sur Ie vif du

dialogue dans Ie sens de ce qu'a constate RODEGEM :

« Au Burundi comme ail/eurs, ces formules humoristiques doivent leur succes et

donc leur permanence, non seulement a leur rythme, mais aussi aux elements

comiques qu 'elles contiennent. »3

Ces fonnules permettent de detendre l'atmosphere en cas de situation conflictuelle comme Ie

confmne NTETURUYE Emile:

1 CAUVlN J., Com prendre 10 parole troditionnelle, ColI. «Les Classiques Africains », Paris, Saint-Paul, 1980, p.IS
2 .

Id., Ibid., p.7.
J RODEGEM F. M., Sagesse kirundi, Proverbc et Dictons, locutions utilisees au Burundi, Turvuren, M.Re.B., 1961,

.p7
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« Iy6 umiintu yig6vyoye aba ashaka kwerekana k6 ivyamushikiye ataco

bimutwaye ariko ku mutima hOhO canke mbere ku mubiri aba yababaye.»1

« Si une personne s'efforce de dissimiler ses souffrances, son intention premiere

est de faire comprendre qu 'elle n 'en est pas du tout affictee, meme si elle en

ressent I'impact physiquement ou dans son for interieur. »

Les « imyigovyoro » ont ete ainsi reinscrits dans des instances situationnelles d'enonciation

pour que I'humour apparaisse au grand jour tel que l'a egalement perl(u HARERIMANA :

« Imyfgovyoro paraft etre un petit recit ou une breve narration a structure

binaire dont la suite des etats et de transformation ne s'enchafnent pas

necessairement sur la base d'une relation sujet- objet caracteristique d'un

programme narratif. »2

Ainsi que Ie precise cet auteur, imyigovyoro est Ie condense d'un long discours ou la sagesse

populaire est exprimee. Mais de quelle maniere ? La forme de ce discours est binaire, C'est ­

a- dire qu'il y a deux parties qui se repondent en echo. Les « imyigovyoro» pennettent ainsi

de supporter les difficultes de la vie comme nous I'a confie notre informateur :

« Ingorane zishikira abantu mu buzima ni nyj"nshi. Uwobishobora

yogerageza nk'abatazib6na kuzirengagiza.Utwo twigovyoro tWigisha

abantu kuraba ingorane bigatuma batihebiira. »3

« Les difficultes qui se presentent dans la vie des humains sont nombreuses.

Celui qui en serait capable devrait tacher de faire comme il n 'en est pas

afficte. Ce type de texte oral apprend aw; gens Ie moyen d'occulter ces

difficultes pour eviter de sombrer dans Ie desespoir.»

1

2

3

NTETURUYE E., E. 0., Bwatemba, fevrier 2006
HARERIMANA M. G, op. Cit., p. 4
NDIHOREYE B., E.O:, Bugeni, mars 2006
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Au cours de notre recherche, nous essayions, chaque fois de voir s' il n' en etait pas ainsi

pour certains proverbes dans Ie sens des defmitions de MULYUMBA Wa MAMBA et du

terrain:

« Un proverbe est un enonce (une proposition ou un groupe de propositions)

concis et fort condense, renfermant une verite populaire incontournabIe,. et

tirant son origine de I'experience empirique des sages de Ia societe. eet enonce

est exprime, soit en clair, soit sous uneforme imagee et metaphorique. »1

Nous avons aussi constate, , grace anos inforrnateurs, la specificite de ces sources orales.

Ces deux genres refletent.le mode de pensee, d'agir de nos· ancetres comrrie Ie corrobore l'un. .
de nos inforrnateurs·: '

« Erega imyibutsa ni utugani tugufi tugufi. Ariko twerekana ingene

abariindi b6 hambere biikora n'ingene biyumvira. »2

«Soyez- en informe ! Les proverbes sont des sortes de contes tres courts.

Mais ces derniers refletaient Ia maniere d'agir et Ie mode de

penser de nos ancetres. »

Partant de ces deux temoignages, il est visible que la tradition des peuples est revelee a
partir du genre «Imyibutsa ». Le genre «Imyigovyoro», qui lui est similaire sur certains

"'"aspects comme nous venons de le voir, decrit aussi des situations existantes. L'utilisation des

images engendrant un langage detoume et quasi incomprehensible pour un auditeur de culture

etrangere acelIe de ['auteur, est un phenomene tres frequent dans nos societes traditionnelles.

I

2

Ces points de vue sur les proverbes nous ont aidee adeterminer des points de

MULYUMBA WA MAMBA, cite par NKOMBE OLEKO, Op. Cit., p. 120
SEMASAZI M., E. 0., Ntunda, mars 2006

.'

"'
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convergence entre « Imyibutsa» et « imyigovyoro », en relevant les caracteristiques surtout

formelles qui serviront de reference de l'analyse que nous allons faire. Nous nous arretons

done surtout sur la structure binaire, la verite toujours rythrnee, l'omnipresence de la

narrativite malgre la concision, la pensee imageante et l'attachement it l'humour. En mettant

en evidence ces principaux points communs aux genres « ImyThutsa» et « myigovyoro »,

nous pourrons ainsi montrer jusqu'ou va leur convergence au plan forme!.
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2.3. Presentation des corpus exploites

2.3.1. Le corpus des imylbutsa

1. Abahigi benshi bayobeza imbwa. R. (SK) N°18

« Ce n 'est pas vraiment I 'effectifqui determine I'efficacite dans une activite commune. )}

,
2. Bukebuke bukomeza igihonyi. R. (SK) N°4

« C 'est doucement que les taches dures sont maftrisees. )}

3. Iciiha eaha ink:!. R. (SK) N°603

« Le pikhe te fait spolier les vaches. )}

4. Ie'iimwana w'umwami aririye arakironka.R. (SK) N°635

«Rien d'introuvable pour tout ressortissant de la caste des grands. )}

4. !fiindi isaza ikiri wa mwana. }}I

«Le roitelet vieillit enfaisant toujours gamin. )}

6. Igikorwa e'i Bwami ciea uwieaye. R. (SK) N°677

« Quand iI est question d 'un travail aexecuter ala Cour Royale, ce qui compte Ie plus

c 'est la presence physique. )}

7. Igin kigororwa kikiri git~. R. (SK) N° 703

« L 'education, tout comme la correction, doit sefaire atefllps au risque de Ie

regreter par apres. )}

8. Igitsiire e'umugabo gihakuza bunini. R. (SK) N°710

« La presence du maftre fait executer de grands travaux. )}

,



47

9. Igitiimbwe gica kurihiye. R. (KS ) N° 71

« Ce ne sont pas toujours les attentes des humains qui se realisent. »

10. Ijambo ry'timuktiru urishima umukura. R. (SK) N°733

«Le conseil du sage, tu n'en comprends la valeur qu 'apres un echec. »

11. Ijoro rimenya uwarirayek6. R. (SK) N°748

« 1/ est dijJicile de sentiI' Ie reel degre de souffrance avant d'en gouter

I'experience amere. »

12 Ikigega conza uwacuriye. R. (SK) N°770

« Ce n 'est pas au demuni d'etre marque par Ie manque d'abondance (de biens). »

13. Ikimtiga gisumba imva. R. (SK) N°776)

« Peu importe les conditions de vie, Ie fait d'etre en vie, c'est deja beaucoup. »

14. Ikinyoma kimara umiisi ntikimara umwaka. R. (SK) N° 788

« Tout cache qu'il soit, Ie mensonge jinit par etre devoile. »

15. Imana y'umworo yama mu gipfiinsi. R. (SK) N°852

«L 'existence de I'indigent comme sa protection n 'exigent pas de moyens

colossaux. »

16. Imiti ikora ik6ranye. I

« C'est la complementarite des intervenants qui garantit I'effice;.cite d'un travail. »

17. Inera ikunera ku mwana igacika umu)ove. I

« L'imbecile qui engrosse tajillejinit par etre ton gendre.»
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18. Ingeso iraraba ntihwera. R. (SK) N°I094

«La moderation momentanee du caractere humain ne signifie pas necessairement son

changementdejlnuvr· »

19. Ingoma yagukanze irahuhuma ugahiinga. R. (SK) N° 1106

«Le retour de tout ce qui ravive une plaie interieure fau peur. »

20. Ingwe igutwara igitiingwa ikagutanga kuraka. R. (SK) WI126

« Le puissant mechant te fau du mal et se jiiche vue contre toi.»

21. Ingwe ntiyarizi guflitira kw'izosi yarabwirijwe. R. (SK) N°1123

« La mechancete est un defaut consecutvraux experiences ameres

vecues par les gents. »

22. Nta wupfa ku kliheze. I

«Inutile de s 'enteter sur une affaire qui n 'en est plus une. »

23. Nta wurya inz6ka ngo ananirwe n'umurizo. R. (SK) N° 1961

« Ce n'est pas vers lajln d'une activue que l'executant determine va manquer de

force pour l'achever. »

24. Nta wusaba igikOna igikOrorwa. R. (SK) W1967

« On ne demande pas un service aun type abject. »

25. Nta wusangira intama n'uwuyirya R. (SK) N°1971

« il y a des services interdus qu 'il ne faut pas demander. »

26. Ubandwa niwe abanda uriigi. R. (SK) N° 2184
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«c 'est I'homme qui est dans Ie besoin qui doit se demener. »

27. Ubugirigiri bugira babiri.» R (SK) W2209

«Le chant pour dynamiser Ie travail se chante Ii deux. »

28. Umuhinga ahingiirwa n'tiwiindi. R (SK) N°2836

« A malin, malin et demi.»

29. Urya nk'inka ugapfa nk'imbwa. I

«Ii faut consommer selon la hauteur de ses moyens au risque de finir dans Ie

deshonneur et I humiliation. »

30. Usomera make ni uyabuze. R (SK) N° 3556

« Tout homme veut toujours avoir plus. »
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2.3.2. Le corpus des «Imyigovyoro»

1. Agaca gacakiye agahori kati : «Nagira ngw'akaguruka ntikoriye akandi. » R.(PCR)

N°2

« Un criquet goM par un epervier dit .' « Je croyais impensable qu 'un individu mette en

perilla vie de son semblable. »

2. Agaca gacakiye agahori kati : « urandya neza ndahanda. R.(PCR) N°3

« Un criquet happe par un epervier lui dit .' « Mefie-toi de ce mets, ma chaire n 'est

pas aussifacile aavaler. »

3. Agakecuru kashikuye igikobii kigaterera ku nkingi kati : «Nakurya ntitwarwana.

R.(PCR)N07

« Une vieille femme en dechiquetant avec ses dents une peau de vache sechee est

projetee contre Ie pieu de la hutte. Elle s 'eerie alors .' « Je voulais seulement te

manger, je n 'avais nulle envie de me battre avec toi. »

4. Akanyegeri kanyereye kii manga ngo : «1\veho imisozi yaduhindutse. R.(PCR) N°17

« Une fourmi a glisse sur une pente, et a dit.'.« Les montagnes se sont tourn~es

contre nous. »

5. Akanyugunyugu gatwawe n'umuyaga kati·: «Nahora nsara narirya ntararonka

inkOrerezi.» R.(PCR) N°20

« Un papillon, emporte par Ie vent, dit.' « J'etaisfou auparavant. Ce sera plus fort

·maintenant quej'ai un excitant. »

,
6. Ifuku ifashwe n'umushibuka iti : «Muraraba ivyaho jeho ndahamagawe i bukuru. »

R.(PCR) N05

« Une taupe a ete prise dans un piege avec nlEud coulant et a dit .' « Veuillez sur la

demeure, moije suis convoquee ala Cour des Grands.»
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7. Ifiindi bayikubise inkoni umunani iti : « Reka izo niko ndeha. »R. (PCR) N°60

« Un bengal, frappe de huit coups de baton, dit:« Avec ma taille, je ne peux pas

recevoir plus de coups. »,

8. Ifiindi itembanywe n'umuvo iti : « Ndi ku mirimo y'i Bwami iyo bandoresha

sinanka.» R. (PCR) W64

« Un bengal emporte par I'eau d'une rigole ; et s ecria « Je suis habitue aservir Ie roi, je ne

refuse pas d'aUer ou la volonte de sa Majeste m 'envoie. »

9. Ifiindi n'umunfini bihiiriye ku mutongotongo, umunfini ubaza ifiindi uti: «Ko ufise

ubunwa buto ni kuki ? » Ifiindi iti : «Utw'fimworo twomwegera. » R. (PCR) N°65

Un bengal et un colibri se sont rencontres sur un arbuste (umutongotongo), Ie

colibri demanda au bengali: «Pourquoi as-tu un bee si petit? »Et lui de repondre:

« Ie peu de biens que possede Ie pauvre devrait etre aportee sa main. »

10. Ifiindi yiigamye miisi y'igitikatika amama y'imvura ngo pa, pa, pa, nayo iti :

«Nari bwabe umwami ntaravugirizwa ingoma.» R. (PCR) N°68

Un bengal s 'etait abrite sous une feuille de colocase il ecoute tambouriner les gouttes

de pluie et dit : «1/ ne me manquaitplus qu 'un tambour pour que je sois roi. »

II. Igikere blikijugunyiye inyuma y'urugo kiti : « Injugunjugu iyo itaba

ivuna umugongo yiingiiruza.» R. (PCR) N°74

« On avaitjete un crapaudpar-dessus l'ene/os, «une pareille trajectoire, dit-il, fait bien

Progl"esser, dommage que cela rompt les reins. »

12. Igikere clikenyeye uruyonga kiti : « Ari jewe Sarukere nzira ieo mparaye mpava

ndarutabagura.» R. (PCR) N°n
«La grenouille s 'etait astique avec une magnifique etoffe de ficus et a dit : tel que je me

connais «J'aurais vitefait de la dechirel: »
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13. Igikobekobe cavuye hejuru cikubita hasi kiti : « Nkiirnbura urnwana wanje

ngasubira hejuru. » R. (PCR )N°83

« Unefeuille dejicus dit en tombant du tronc de l'arbre.' «Jele jure sur majille Ije ne

retournerai plus en haut. »

14. Ikinyugunyugu gitwawe n'urnuyaga ngo : «Nari bwabe urnwarni ntararerurwa. »

R. (PCR) N°91

« Un papillon, emporte par Ie vent, dit.'« Je suis plus que jamais roi, puisque

je suis porte en litiere. »

15. Irnfyisi bati : «Arnayira yasivye; iti : «Na none nsanzwe ngenda ijor?»

R. (PCR )N°106

« On dit aI 'hyene .' « Les chemins ne sont pluspraticables » .. et elle de a repondre .' « Ce

n'est rien. J'ai I 'habitude de me promener la nuit. »

16. Irnfyisi itwaye urnupfu yagiye yiinarnye. Abautu bati : « rnbega k' ugenda

wunarnye? na yo iti : «Ni isoni za cane. » R. (PCR) N°107

« On demande aune hyenetrafnant un cadavre pourquoi elle marche tete penchee. Et elle

de repondre .' « C'est de la pudeur fort avancee. »

17. Inkware iti narose ngararna kwishiga : iyindi iti : «Witara ico utazobura.»

R. (PCR) N0128

« Une perdrix dit .' «J'ai reve que j'etais etendue sur une pierre du foyer. Et une

autre de lui dire.' « Tu te souhaites ce qui t'arrivera bien. »

18. Isazi inyereye ku kibando iti : «Irnisozi yaduhindutse. » R. (PCR) N°14

« Une mouche glissant sur un gros baton .. et elle s 'ecria .'« Les montagnes se sont

tournees contre nous. »
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19. Ityazo baritereye musf y'urugo riti ho: «Kwliri ukwicara n'ukwicara.

R. (PCR) W143

On ajete une pierre a aiguiser derriere I 'ene/os de la hutte et elle s'ecriee:

«Je n'y perds rien. C'est toujours am 'asseoircomme au paravant. »

20. Samandari akubise ukuguru mu ziko ati : «Yororo umutlima yogirwa

n'agacanwa. R. (PCR) N°I77

«Samandari, apres avoir plonge sajambe dans un brasie/; a dit : « Ah, un vieillard

ne peut pas survivre sansfiu. )}

21. Samandari yagiye kuvoma mu mvura bati « Imvura iragMsindayo. »

Nawe ati :« Iyo umutima ukuroresheje niyo uja.}} R. (PCR) N°182

« On dit a Samandari qui va puiser sous la pluie. «Attends-toi a etre

tue par l'orage. » Et lui de repliquer : « C'est bon que I 'homme

aille la ou son CCEur lui indique d'aller.}}

22. Umukecuru bamuklindagiye mu gisebe araheza avuga ati : « i Bwami nahora

mbona bahakiinda sinari bwamenye yuM bahakiira ibintu bisa bityo.)}

R. (PCR) N°167

.« L'on a ecrase une vieillefimme dans sa plaie .. et elle a dit : «Je vois bien

pourquoi on aime se rendre a ia cour Royale. Ii y a de si belles choses ! )}

23. Umukecuru yatsitliye imbere y'ikinogo ati : « Ntaco umpamagara ndlije. }}

R. (PCR) N°200

Une vieillefemme chope devant un trou et dit« Inutile de m 'appeler j'arrive. »

24. Umusaza ahiiye n'inkumf ati : «AmashO vyansize.}} R. (PCR) N°205

«Un vieillard Rencontrant une jeune fllle, et la salua ainsi : « Puisse-tu posseder des

troupeaux, toi dont je ne pourrai plus demander la main. )}
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25. Urnutwa agiye guharnba uruyiiya, ati : «Uku si uguharnba ni ugutuka Isharnba.

R. (PCR) N°209

« En allant enterrer son bebe, un pygmee declara : Ii Ceci ne constitue pas un

enterrement, mais juste une injure faite au cimetiere. »

26. Urucaca rukubise hasi urnukecuru ati : «Reka kiinkindaga nart narakiranye.»

R.(PCR) N°210

« Une vieillefemme se prend Ie pied dans un rhizome de chiendent,. et dit: Ii Ne te

moque pas de .moi. Jadis je me mesurais avec n'importe qui. »

27. Uw'inzara abiinye rnugenzi we atwawe n'irnfyisi ati : «Abari n'ababo

barabaseha. R. (PCR) N°212

Ii Un affame voyant son ami emporte par une hyene dit : Ii Ceux qui ont la chance

d'avoir de lafamille sont vite emportes. »



55

3.0. ANALYSE DES POINTS DE CONVERGENCE

RAPPROCHANT LES GENRES « IMYIBUTSA »

ET« IMYIGOVYORO» DU POINT DE VUE FORMEL.

3.1. La structure binaire dans les deux genres.

3.1.1. La structure binaire dans les « Imyibutsa »

Nul ne peut ignorer que la structure dans les « Imyibutsa » est binaire. Le rythme

immediat intervient entre les deux parties constitutives du « Umwibutsa ». Le ryhtme, base

sur la repetition de certains elements du discours fait que l' « Umwibutsa» soit facile it

retenir.

Le locuteur peut en enoncer la premiere partie tout en sachant que son auditeur en trouvera

facilement la partie laissee en suspenso Cela resulte du fait que Ie proverbe est exprime d'une

maniere breve comme Ie confirme Agblemagnon en definissant Ie proverbe comme « Une

formule qui condense, resume, explique, commente la sagesse des anciens ». I

Ex. : - « lkinyoma kimara umiisi ntikimara umwaka. » 2

« Tout cache qu 'il soil, Ie mensongejinil par etre devoile. »

- « Nta wusangira intiima n'uwuyirya. »3

«' II y a des services interdits qu 'il ne faut pas demander. »

Si Ie locuteur enonce la premiere partie seulement, Ie sens n'est pas complet ainsi

que Ie montre cet exemple : lkinyoma kimara umiisi ...

Tout cache qu 'il soit ...

ou encore,

Nta wusangira intama...

I AGBLEMAGNON F. N. S., Ope Cit., p. ~9
2 RODEGEM F. M., Ope Cit., nO 788
3 [d. Ibid. n'1971
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II est impossible de garder longtemps un bien commun alors...

C'est Ie meme phenomene que s'il enonce la deuxieme partie uniquement, Ie sens reste

incomplet.

Ex. : - ... ntikimara umwaka.

.... Ie mensonge finit par etre devoile.
,. .- ... n uwuyn-ya.

... l'un des partenaires veut s'en servir immediatement.

Dans ces exemples des myibutsa, nous voyons que la structure est

binaire. La premiere partie doit etre completee par la seconde afin

que la signification en jaillisse. C'est ce qu'affirme NTABONA

en ces termes : « Ie mecanisme de signification precisement reside

dans Ie fait de lier, sans les fusionner, les deux poles dont l'un au

moins est image ».1

3.1.2. La structure binaire dans les « Myigovyoro »

Comme nous l'avons vu pour les « Imyibutsa », Ie genre « Umwigovyoro » est bati

sur une structure encore plus binaire. HARERIMANA2 nous precise meme que la premiere

sequence constitue un echec alors que la seconde met en evidence une victoire verbale et

morale. Ce que confmne NTABONA comme suit:

« Un mecanisme analogue de signification se retrouve dans Ie genre litteraire

BlIrllndais appete « imyfgovy6ro » (les wellerismes). »3

I NTABONA A.• « Proposition d'lIne methode d'analyse des textesUlteraires nmdi », in A.C.A., xx, N° 5,1980. p.273
2 HARER1MANA M.G., Op. Cit., p. 26
3

NTABONAA., Op. Cit., p. 273
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II voulait affinner que ce n'est qu'apres avoir lie les deux poles qu'une signification est·

trouvee dans Ie genre « Imyigovyoro »aussi. Observons a ce sujet ces exemples :

- « Agaca gacakiye agahOri kati : « Nagira ngw'akagtiruka ntikoriye akiindi. »1

« Un criquet goM par un epervier dit : « Je croyais impensable qu 'un individu metre

en perilla vie de son demi- frere semblable. »

- «Agaca gacakiye agahori kati : « urandya neZ3 ndahanda.»2

« Un criquet happe par un epervier lui dit : « Mefie-toi de ce mets, rna chaire n 'est

pas aussi facile ii avaler. »

Comme nous Ie remarquons dans tous ces exemples, 1'« umwigovyoro» se presente en deux

parties. Voyons de plus pres ce qui se passe dans Ie Ier exemple.

Agac3 gacakiye agahori kati:

Un criquet goM par un epervier dit :

Dans cette premiere partie qui compose ce « umwigovyoro », nous comprenons qu'il s'agit

d'un individu qui est tombe dans un piege, avec un echec presque total.Toutefois, nous~
•

savons pas la suite de la situation: si l'epervier I'a mange ou l'a laisse partir. L'auditeur,

jusqu' a cette partie, reste impatient en se posant des questions sans reponse. Ce n'est qu'apres.
avoir ajoute la deuxieme partie que la premiere trouve son sens.

Observons la suite:

« Urandya neza ndahanda»

« Mefie-toi de ce mets, rna chair n 'est pas aussifacile ii avaler. »

Cette deuxieine sequence est tres importante dans tout wellerisme, car c'est elle qui vehicule

l'humour dans Ie sens de Ziv, c'est-a- dire «un mecanisme de defense collectif contre leEr>

I

2
RODEGEM F.M., Patrimoine culture.L.mndi, Le nre et l'humour, nO 2
Id. Ibid., nO 3
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demandes du milieu »1, Le criquet, tombe dans les griffes d'un epervier, mais recourt ala ruse

pour se defendre au moyen de cette parole: «Mefie-toi de ce mets, rna chaire n'est pas aussi
, -

facile aavaler. » Au lieu de perdre la tete, croyant que tout est fini, Ie criquet dit qu'il est aussi

dangereux que son ennemi acause de ses ailes ; et qu~il donnerait du fil aretordre acet oiseau

rapace.

En synthese, it est visible que les deux parties formant « Umwigovyiiro» sont

egalement complementaires pour que Ie sens en jaillisse. Les personnages ici sont, non

seulement faibl~s (Agaca, Agahori...), mais aussi sont meprisables. Dans un premier

temps, la personne echoue totalement. Mais elle parle. Elle parle meme morte. Sa

determination l'amene ainsi au triomphe. D'ou Ie vocable « Kwigovyiira » qui signifie :

« Kwirengagiza umubiibaro. » 2

« Se comporter comme si on etait insensible face asa propre soujJrance. »

De la sorte, la structure binaire est evidente dans les deus genres. Les deux sequences

dans les deus genres sont complementaires. Analysees separement, elles ne peuvent pas

donner un sens complet. A propos du proverbe, AGBLEMAGNON I'affirme fort :

« Les proverbes ne sont pas construits comme toutes fes phrases,. ils sont

habituellement composes de deux parties, souvent de deux propositions simples.

La premiere qui constitue l'idee souche, peut etre consideree comme principale,

la seconde partie qui est fa reponse peut etre consideree comme la consequence

pedagogique de la premiere, »3

Cela se remarque encore plus dans Ie « Mwigovyoro ».

Indeniablement, la structure binaire est un point de convergence entre les

2
ZIV A., Op. Cit., p. 146
KlGEGA E. et NTIRUVAKURE B., E. 0., Bugeni, mars 2006
AGBLEMAGNON S. N., Op. Cit., p. 100
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« imyibutsa » et les « imyigovyoro » dans leur construction. Par la, la liaison de ces deux

parties produit Ie sens dans les deux genres.
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3.2. Le role du rythme dans les deux genres

3.2.1. Le rythme dans les proverbes

Le rythme, dans la litterature orale, est d'une importance capitale. II s'agit d'un repere

constant it des intervalles sensiblement egaux. Ce repere peut etre physique comme les

battements des mains, tout comme il peut etre auditif.

A propos des proverbes, GRElMAS 'souli~ne que la structure rythmique binaire y

apparait comme un trait formel distinctif incontoumable. II apparait ainsi au Burundi sous

differentes formes: un jeu de repetition des memes consonnes, des memes voyelles, de

memes radicaux ou des memes parties de la phrase.. "~..

Ex.: - « Ic'umwana w'umwami aririye arakiriinka. »2

« Rien d'introuvable pour tout ressortissant du caste des grands. »

Dans cet exemple, nous avons la repetition du son: umwa- ; retouvable

dans Ie substentif « umwana» (enfant) et dans I « umwami» (rai)

'\

- « Ijambo ry'umukuru urishima umukura. »3

« Le conseil du sage, tu n 'en comprends la valeur qu 'apres un echec. »

Dans cet exemple, nous avons la repetition basee sur la C!ltegorie

morphologique: «umukur- » qui se retrouve dans les deux poles

umukurU I umukura.

GREIMAS AJ., Du sens, Essais scmiotique, Ed. du SeuiI, Paris, 1970, p. 312
2 RODEGEM F. M., Sagesse kirundi, nO 635
] Id., Ibid., nO 733
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D'autres proverbes qui jouent sur la repetition de memes syllabes.

Ex. : - « Nta wusaba igikona igikororwa.»1

« On ne demande pas un service aun type abject. »

Dans eet exemple, la repetition dela meme syllabe « ko »

donne « igikona» et « igikororwa » ; et sonne fort aux oreilles.

- « Ubandwa niwe abanda uriigi. »2

« C'est I 'homme qui est dans Ie besoin qui dolt se demener. »

lei, la repetition des memes syllabes porte sur deux images « Ubandwa »

et « abanda ».

D'autres encore jouent sur la repetition de rimes tonales.

Ex. : - « Urya nk'ink3 ugapfa nk'imbwii. » 3

« Ilfaut consommeI' selon la hauteur de ses moyens au risque definir dans Ie

deshonneur et I' humiliation. »

La repetition de rimes tonales se remarque sur les images

« ... nk'inka »,

retrouvent it savoir en « i»

« ... nk'imbwii ». Done, deux rimes s'y

« ii».

Sur base de ces exemples, il est visible que Ie rythme est fort caraeterise

dans les proverbes comme Ie souligne J. CAUVIN en ces termes :

« Selon les langzles, dijferents procedes du rythme sont representes dans

les proverbes. »4

lId., Ibid., nO 1967
2 Id., Ibid., n° 1981
J I
4 CAUVIN J., Comprendre los proverbes, ed. Saint-Paul, Coll.« les ciassiques africains », paris, 1981,p.30
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Ajoutons aussi que, dans les proverbes, Ie rythme a deux fayons d'etre: Ie rythme

immediat, qui intervient au sein de I'enonce et Ie rythme profond qui inte[Yient une ou

plusieurs enonces.

Observons quelques exemples du rythme imrnediat :

Ex. : - « Bukebuke bukomeza igihonyi. » I

« C'est doucement que les taches dures sont maftrisees. »

La repetition apparait avec les categories morphologiques « buk».

- « Ingwe igutwara igitiingwa ikagutanga kuraka. »2

«Le puissant mechant te fait du mal et se fache vite contre toi.»

La repetition intervient avec « igut- », « igit- », « ikagut- ».

- « lcaha caha ink3. »3

«Le peche te fait spolier les vaches. »

La repetition est claire: « lcaha » , « caha » .

La, Ie rythme apparait au sein meme des enonces.

Voyons ce qui est du rythme profond que J. CAUVrNdefinit comme suit:

«Dans le rythme profond, les differents elements sont perr;;us comme rythme

grace aune activite plus complexe de l'esprit humail1.»4

RODEGEM F. M., Op. Cit., nO 459
2 Id., Ibid., n °1126
) Id., Ibid., nO 603
4 CAUVIN J0, Op. Cit., p. 17
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Ex.: - « Ikinyomii kimara umiisi ntikimarii umwaka. »1

« Tout cache qu 'il soit, Ie mensonge finit par etre devoile. »

- « Imana y'umworo yama mu gipfiinsi. »2

« L 'existence de I 'indigent comme sa protection n 'exigent pas de moyens colossales. »

- « Ikigega conza uwacfiriye. »3

« Ce n 'est pas au demuni d'etre marque par Ie manque d'abondance (de biens). »

- « Ingwe ntiyarizi gufatira kw'izosi yariibwirijwe. » 4

« La mechancete est un defaut consecutifaI'experience amere

vecue par I'auteur. »

Comme Ie proverbe est une liaison de deux poles dont I'un au mons est image, Ie

rythme profond intervient entre les deux poles. C'est done une cesure marquee par un petit

silence comme il vient d'apparaitre clairement.

3.2.2. Le rythme dans les «lmyTgovyoro »

Comme l'a dit RODEGEM, nous n'avons pas des etudes paremiologiques associant

humour et rythme dans Ie genre «Imyigovyoro ». Toutefois, Ie meme auteur signale que Ie rythme

un element indispensable acote des elements comiques contenus dans ce genre.s

Observons avec I'exemple qui suit;

-« Agacii gacakiye agahori kati : «Nagira ngw'akaguruka ntikoriye akandi. »6

'Id., Ibid. n °788
'RODEGEM F. M., Op. Cit., nO 852
) Id., Ibid. n °770
4 Id., Ibid. n °1123

sId., «Une forme d'humour contestataire au Burundi: les wellerismes », in Cahiers d'etudes africaines, XIV-3, 1974, p.
521

6Id., Patrimoine culturel rundi. Le rirc et l'humour, nO 2
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« Un criquet goM par un epervier dit : « Je croyais que celui qui se meut en volant ne

s 'attaquait pas Ii son semblable. »

Nous avons dans cette premiere partie une repetition de memes

consonnes ga, ca, ka dans «Agacii gacakiye agahiiri kati » :

Nous pouvons aussi compter Ie nombre de fois la voyelle a appara'it

dans Ie premier pole du «Mw'igovyoro».

- « Agacii gacakiye agahiiri kati : « urandya nezii ndahanda.» 1

« Un criquet happe par un epervier lui dit : « Ne me mange pas nafvement. Je

pique. »

Dans la deuxieme sequence « Urandya nezii ndahanda » (Ne me mange

pas nai'vement. Je pique), il y a aussi la repetition de memes syllabes nda

qui revient une fois dans Urandya et deux fois dans ndahanda.

Egalement, des syllabes qui sont presque semblables : ndya et nda:

Cela se remarque egalement dans un autre exemple :

- «Urucaca rukubise hasi umukecuru ati : « Reka kiinki'ndaga nari niirakiranye. »2

« Une vieille femme se prend Ie pied dans un rhizome de chiendent. Et dit :

« ne te moque pas de moi. Jadis je me mesurais avec n'importe qui. »

« ...Reka kUnkTndaga nari narak'iranye ». (Ne te moque pas de moi. Jadis je me

mesurais avec n'importe qui)

Cette partie de la replique «reka kiinkindaga nari narakiranye...» (Ne te

;f. moque pas de moi. Jadis je me mesurais avec n'importe qui) contient la

repetition des sons ki et na dans ces deux mots, les sons s'appellent et se
- .

repetent.

lId., Ibid. n' 3
2 RODEGEM, Op. Cit., n' 210
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Un troisieme exemple merite beaucoup d'attention :

- «Uw'inzara abonye mugenzi we atwawe n'imfyisi ati : «Abari n'abiibo

barabaseha. »1

« Un affame voyant son ami emporte par une hyime dit: II Ceux qui ont la chance

d'avoir de lafamille sont vile emportes. »

Dans la replique « Abari n'abiibo barabaseha », nous voyons et entendons la repetition du

son ba: Abari n'abiibo barabaseha.

Le son ba revient 4 fois dans une seule sequence du wellerisme comme nous

l'avons remarque pour Ie cas du rythme dans les proverbes.

A la lumiere de ce qui precede nous remarquons que Ie rythme est egalement un

element caracteristique des wellerismes comme I'a souligne RODEGEM2
•

Ainsi que nous venons de Ie constater, Ie rythme dans Ie genre « imyigovyoro » peut paraitre

de differentes formes: un jeu de repetition de memes consonnes, de memes voyelles, de sons

voisins ; ou des sons qui s'appellent et se repondent.

Le rythme profond se fait remarquer dans les « imyigovyoro }) aussi par la cesure se trouvant

entre les deux sequences de la structure binaire de ce genre. Observons cela dans ces quelques

exemples:

- « Isazi inyereye ku kibando iti : «Imisozi yaduhindutse. »3

I RODEGEM, Op. Cit., n0212
2 Id., Ibid.

3 RODEGEM F.M, Patrimoine Culturel rundi, n014
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« Une mouche glissant sur un gros baton, s'l!cria :11 Les montagnes se sont

tournees contre nous. »

- «Ifiindi itembanywe n'umuvo iti : «Ndi ku mirimo y'i Bwami iyo bandoresha

sinanka. »I

« Un bengal emporte par l'eau d'une rigole .. et s ecria II Je suis habitue aservir Ie

roi, je ne refuse pas d'aUer OU la volonte de sa Majeste m 'envoie. »

Le ryhme profond n'est ni visible ni audible comme ce doit avec Ie rythme

immediat. C' est plutot I' esprit humains qui doit tout mettre en a:uvre pour identifier ce type

de rythme.

Synthetiquement, Ie rythme apparait comme un element caracterisant les deux genres

« imyibutsa » et « imyigovyoro » formellement. Toutefois, il ne se manifeste pas de la meme

maniere dans ces deux genres ainsi que Ie prouvent les analyses ci haut faites.

Dans les proverbes surtout, Ie rythme comporte deux elements et comme y revient J.

CAUVIN:

«Un element formel, objectif: par exemple, tel son est effectivement reptite .. un

element psychologique qui fait que cette configuration est perr;:ue: I'esprit

humain perr;:oit les elements successifs comllle formant un tout organise. »2

A partir alors des deux elements, il distingue deux types de rythmes: Ie rythme

immediat et Ie rythme profond.

Le rythme immediat est perceptible et audible comme Ie souligne ce meme auteur; tandis que

'Id., Ibid, n064
2 CAUVIN J., Comprendre la parole traditionnelle, Coil. « Les Classiques africains », Paris, ed. Saint Paul, 1980, p.19
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Ie iythme profond ne se manifeste pas clairement, c'est I'esprit humain qui doit pousser tres

loin.

Dans les « Imyigovyoro » enfm, d'autres procedes y favorise Ie rythrne. II s'agit de la

mimique expressive du locuteur, ses intonations cocasses, et ses jeux de physionomie l
. Nous

n'allons pas nous y attarder, mais vite passons a it la norme.

RODEGEM F. M., « Uneforme d'humour comestataire au Bunmdi: les welterismes». in Cahier d'etudes
Africaines, XIV-3, 1974, p. 522
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3.3. L'aspect normatif dans les deux genres

3.3.1. L'aspect normatif dans Ie genre « imylbutsa »

Avant de montrer la place de la norme dans Ie genre « Imyibutsa », nous

commencerons par preciser son sens ala lumiere de Jean CAUVIN :

«Nous appelons "norme" tout ce qui constitue une regie ou un critere

regissant la conduite des hommes. II s'agit d'un modele cultureI qu'une

societe propose ases membres et que ceu~-ci acceptent.»1

Les normes sociales sont des codes, ecrits ou non ecrits, qui donnent a tout individu,

membre d'une societe donnee des directives a suivre.

Nous constatons que certains proverbes encouragent des comportements exemplaires et que

d'autres, au contraire, condamnent des comportements immoraux.

La valeur de la norme est aussi signalee par nos informateurs dans les propos qUi

suivent:

« Umwana yerekanye inyifato mbi imbere y'abigisha biwe, barash6bora

gutumak6 abavyeyi biwe kugira bamuhaniire hakiri kare. Impaniiro

barash6bora kuzicisha mu myibutsa. »2

« Un enfant qui afJiche un mauvais comportement aI'endroit des ses educateurs

se voit intime I'ordre de rentl"er pour revenir Ie jour suivant, accompagne d'zm

de ses parents. Ces derniers, en lui donnant des conseils, peuvent se servir des

proverbes. }}

1

2
CAUVIN J., Com prendre les proverbes p. 20

KAZIRJ L., E. 0., Bugeni, fevrier 2006
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Pour Ie cas present, un parent pourra dire par exemple :

« Igiti kigoriirwa knuri git6. » I

« L'education, tout comme la correction, doit se faire atemps au risque de le

regreter par apres. »

II en resulte que la correction de I'enfant commence des son bas age. Au cas

contraire, rien ne I'empeche d'adopter de mauvais comportements, qui deviennent

irreversibles au-dela d'un certains age.

Apropos de la norme, prenons les exemples recommandant I'entraide en commen9ant par

un temoignage qui en illustre I' importance:

« Ugufashanya vyamye biranga abas6gokuruza. Harih6 ivy6 bita guhinda

ikibiri. Kwari ugutumira abantu benshi ngo baze kukurimira ugaheza

ukabahemba indya n'inzoga. Ukiingera nawe ukaramukinva ugatanga

ikivi iwabo. Vyatuma igik6rwa kinyaruka guhera. »2

« L 'entraide a toujours caracterise nos ancetres. Il y avait ce qu 'on appelait

travail en commun .Un grand nombre de personnes venaient travailler pour

ton compte.Tu leur donnais seulement amanger et aboire (biere). Et tufaisais

de meme chez elles. De cette maniere, le travail avam;ait rapidement. »

Observons maintenant la norme dans quelques « imylbutsa »:

- « Ubugirigiri bugira babiri.»3

«Le chant pour dynamiser le travail se chante adeux. »

- « Imiti ikora ik6ranye. »4

I RODEGEM F. M., Sagesse kirundi, n° 703
2 NTIBIHORANWA R., E. 0., Bugeni, mars 2006
3 RODEGEM F.M., Sagesse Kirundi, nO 2209
4 I.
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« C'est la complementarite des intervenants qui garantit I 'efficecite d'un travail. »

A celui qui manque de patience ou est peu andurant dans ses activites, iI y a lieu de

I'encourager au moyen des proverbes comme :

- « Bukebuke bukomeza igihonyi. »I

« C'est doucement que les taches dures sont maftrisees. »

- « Nta wurya inz6ka ngo ananirwe n'umurizo. »2

« Ce n 'est pas vers lafin d'une activite que l'executant determine va manquer de

force pour l'achever.»

Face 11 un eleve qui se sous- estime dans ses etudes croyant qu'il ne peut rien

faire sans Ie concours des autres, on peut adresser ce proverbe :

« Abahigi benshi bayobeza imbwa. »3

« Ce n 'est pas vraiment l'efJectifqui determine l'efficacite dans une

activite commune. »

Ces differentes illustrations Ie prouvent bien. Les proverbes vehiculent des norrnes sociales

dont Ie but est de corriger' les personnes qui auraient tendance 11 s'en ecarter, comme Ie

souligneJ. CAUVIN :

« Le proverbe a pour but de rappeler les normes qui s'imposent aux individus;

et de provoquer une conduite. »4

1 RODEGEM F.M., Op. Cit., nO 459
2 Id., Ibid., 001961
3 Id., Ibid., nO ] 8

CAUVIN J., L'image, la langue et 13 pensee. L'exemple des proverbes Minyalca au Mali, Ed. Anlhropos. Saint
Augustin, 1980, p.46
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3.3.2. L'aspect normatif dans Ie genre « Imyigovyoro »

Pour celui qui veut connaitre la sagesse des Barundi, Ie genre «Imyigovyoro» ne

manque pas d'interet en ce sens que plusieurs valeurs et nonnes sociales y sont enseignees.

Les diverses attitudes et comportements non appropries y sont aussi denonces. C' est un genre

bati sur l'humour: un element egalement indispensable dans la vie. L'individu, vivant de

l'humour, supporte, avec courage, les difficultes humaines en essayant de trouver des

solutions pacifiquement. Nous allons voir a travers quelques exemples de ce genre comment

les attitudes ou reactions des personnages rencontres dans les «imyigovyoro» incitent au

respect des nonnes sociales en decourageant les deviants et en soutenant ceux qui sont dans Ie

droit chemin.

Ex. : - «Agakecuru kashikuye igikoba kigaterera ku nkingi kati : «Nakurya

ntitwarwlina. »1

« Une vieillefemme en dechiquetant avec ses dents une peau de vache sechee est

projetee contre Ie pieu de la hutte. Elle s 'eerie alors .' « Je voulais seulement te

manger, je n 'avais nulie envie de me battre avec toi. »

Comme nous Ie voyons, la reaction de cette vieille femme est pleine

d'humour rose. Certainement qu'elle a senti de douleurs physiques. Elle

devait crier et peut-etre pleurer. Paradoxalement, elle repond en banalisant

la situation.

«lfuku ifashwe n'umushibuka iti: «Murarliba ivyaho jeh6 ndabamagawe i

bukuru.»2

« une taupea ete prise dans un piege avec nceud coulant et a dit .' « Veuiliez sur la

demeure, moije suis convoquee a la Cour des Grands. »

RODEGEM F. M., Patrimoine Culture! rundi. Le rire et I'humour, nO 7
2 Id. ibid., N" 5
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Ce « Umwigovyoro» invite les individus iI ne pas ceder iI la panique

pour se montrer toujours braves meme en face de la mort. Au lieu de se

Iacher suite iI un echec, la taupe trouve normal Ie fait de mourir.Ce n'est

pas un echec : elle a eu la chance d'etre convoque ala courdes grands.

- « Ifiindi biiyikubise inkoni umuniini iti : « Reka izo nik6 ndeM. 1»

Un bengal ji'appe de huit coups de baton dit: «Avec ma taille, je ne pew: pas recevoir

plus de coups.»

Ce tout petit oiseau pouvait lancer des injures al'endroit de ses bourreaux

qui lui faisaient souffrir. Mais nous remarquons qu' il a domine sa colere.

II fait taire sa souffrance et moralise ses bourreaux.

II ya lieu de Ie constater, une lelion de moral atirer de pareiIs wellerismes comme Ie

soutient notre informateur :

« Umiintu wese yishimikije imyigovyoro yohakfira akarorero kamufasha

kurinda ibimugora. Abantu bahiira n'ingorane nyinshi mu buzima,

uwobishobora yomera nk'iibo bantu bavugwa muri fitwo twigovyoro

bashobora gutwenga kiindi ivyago vyabagiiyeko. »2

« N'importe queUe personne s 'appuyant sur des weUerismes pourrait en tirer

un bel exemple pour supporter storquement ses malheurs. II n'es! pas rare que

des situations difficiles se presentent dans la vie. Toute personne qui en serait

capable, devrait imiter les personnages des « imyfgovyoro» qui rient de leurs

malheurs. »

lId., Ibid. n° 60
2 YAMUREMYE M., EO., Bugeni, mars 2006
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En nous referant a la definition de la norme donnee par CAUVIN1
, nous constatons que Ie

genre « imyigovyoro » enseigne principalement la maitrise de soi dans la souffrance.

Visiblement, la norme sociale dans les deux genres est evidente.

Elle est un element caracteristique des paremies. En effet, les imywutsa sont des porteurs de

la norme exigee pour toute societe comme I'indique FM RODEGEM :

«La tendance aimposer des regles restrictives est commune al'humanite.

Dans toutes les societes, les hommes se sont toujours imposes des regles si

elementaires qu 'elles aient pu etre. Sans elles, Ie groupe est voue aI'anarchie.»2

Dans les <dmyigovyoro », la norme invite tout individu aetre courageux meme dans

des situations tres decourageantes. Dans ce genre, la souffrance, la colere et la vengeance sont

denoncees tandis que Ie courage, la retenue, I'humilite et la tolerance sont enseignes.

Les « imyigovyoro}} symbolisent les types d'homme qu'on voit dans la socite. Les actes et

les comportements des individus rencontres dans ce genre sont done des modeles culturels.

L'aptitude de manifester la force de I'esprit face aux souffrances physiques ou morales

correspond a ce que l'un de nos informateurs appelle «kwiyumanganya }}3, (accepter

courageusement la souffrance).

Face aune infortune, I'humoriste des « imyigovyoro » essaie de vaincre la souffrance

physique ou morale au moyen de la force d'ame, comme Ie confirme Ziv en disant que

« I'humour peut etre aussi un moyen de garder et de renforcer les normes du groupe»4
.

Souvent, la pensee apparait dans ce deux genres de fa90n detoumee, sous forme imagee. C'est

ce que nous voyons dans les !ignes qui suivent.

2

4

crr la definition donnee ilia norme par J. CAUVIN, Com prendre la Parole tradilionnelle, p. 84
RODEGEM F. M., Parole de sagesse an Bnrnndi,Ed. Peeters, Bruges, 1985, p.398
NGENDABANYIKWA L., E. 0., Bngeni, fevrier 2006
ZIV A., L'humonr en education. Approche psyehologique, ed. Sociales Fran9aises, Paris, 1979, p.46
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3.4. Le mecanisme de la pensee imageante dans les deux genres

3.4.1. La pensee imageante dans les «Imyibutsa »

A partir des definitions donnees au proverbe, presque tous les paremiologues

reconnaissent que Ie proverbe est une representation imageante, c'est-a-dire « un processus

cognitifqui passe par la voie des images et de leurs mecanismes de signification ».'

En effet, la signification du proverbe est per9ue apres avoir decouvert les images qu'i!

contient. Jean CAUVIN abonde dans Ie meme sens quand il affirme que « Les proverbes

africains dans leur immense majorite, sont bdtis sur Ie jeu des images,. et que C'est ce jeu

qu 'il faut comprendre pour percevoir la signification des proverbes ».2

Remarquons que les images qui se trouvent dans la plus part des proverbes Kirundi se

presentent sous diverses formes. Nous allons en relever quelques unes.

3.4.1.1. Les images simples

On distingue alors des referents qui sont grarnmaticalement independants ; et qui ont un

sens a eux seuls. Ils peuvent porter grammaticalement, soit par un nom, un pronom, un verbe

ou meme une proposition. Ce sont les referents que nous appelons ici des images simples.

Selon l'etude de CAUVIN,3 I'image d'un proverbe est un referent, qui a deux signifies: la

denotation premiere et la denotation seconde.

Nous n'allons pas faire une analyse linguistique des images comprises dans les proverbes,

mais, a partir des criteres linguistiques, nous allons essayer de montrer que les proverbes sont

biitis sur Ie jeu d'images.

NTABONAA., « La logique imageante du langage parlhniologiqlle et I'education de lajellnesse », in
A.C.A., LXV, n02-3, 1997

2 CAUV1N 1., Comprendre les proverbes, p.l4
3 rd., Ibid., p.25
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3.4.1.1.1. Images simples portees par un nom

Ex. - « Igitumbwe gica kurihiye. »1

« Ce ne sont pas toujours les attentes des humains qui se realisent. »

Dans eet exemple, Ie referent est igitumbwe. C'est une image simple

dont la forme grammatieale est un nom.

- « Ingeso iraraba ntihwera. »2

«La moderation momentanee du caractere humain ne signifie pas necessairement son

changement definitif. »

L'image simple e'est ingeso qui est un nom.

Dans tous ees exemples, nous avons une seule image qui est portee par

un nom. Dans les exemples qui suivent nous montrons que Ie proverbe

peut etre eonstruit sur deux images simples portees ehaeune par un nom.

_« Ikimuga gisumba imva. »3

«Peu importe les conditions de vie, lefait d'etre en vie, c 'est deja beaucoup. »

L'exemple eomprend deux images simples: (1) Ikimuga et imva.

Toutes ees deux images sont portees ehaeune par un nom.

En fait, dans les enonees proverbiaux, l'image simple est souvent portee par un

substantif, mais pas toujours. Observons des exemples ou e'est Ie pronom qui

joue ee role.

I RODEGEM F. M., Sagesse Kirundi, n0713
2 Ibid. nO 1094
J RODEGEM F. M" Op. Cit., nO 776
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3.4.1.1. 2. Les images simples portees par un pronom

Partons de quelques exemples.

- « Usomera make ni uyabuze.»1

« Tout homme veut totdours avoir plus. »

II y a deux pronoms dans eet enonee :

Le premier: u- est lie aUsomera

Le deuxieme : u- est lie auyabuze

Dans eet exemple, nous voyons que les images simples peuvent apparaitre sous la

forme d'un pronom.

3.4.1.1.3. Images simples portees par un verbe

Ex.: - « Umuhinga ahingiirwa n'uwiindi. »2

« A malin, malin et demi.»

Dans eet enonee, Ie radieal- hingur- du verbe « guhingiira»

Constitue une image simple. Signalons que ees images simples

portees par des verbes sont egalement frequentes dans les proverbes

Kirundi.

- « Ijoro rimenya uwarirayeko. >?
« Il est dijJicile de sentir Ie reel degre de souffrance avant

d'en gouter I 'experience amere.»

lei aussi, Ie radical meny- du verbe « kumenya » eonstitue

aussi une image simple.

'Id., Ibid., nO 3556
2 Id., Ibid., nO 2836
3 RODEGEM F. M., Sagesse Kirundi, n0748
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3.4.1.2. Les images complexes

Dans les proverbes, it cote des images simples, il existe des images complexes. Elles

sont constituees de plusieurs elements grammaticaux tels que les noms, les verbes, les

pronoms ou des propositions. II s'agit des combinaisons, c'est pourquoi J. CAUVIN les

appelle images complexes!. Observons quelques exemples :

- « Igikorwa c'i Bwami cica uwicaye. >?
« Quand il est question d'un travail aexecuter ala Cour Royale, ce qui compte Ie plus

c'est la presence physique. »

- « Igitsiire c'umugabo gihakuza bunini. »3

- «La presence du maitre fait executer de grands travaux. »

Dans ces deux enonces, l'image complexe est constituee de deux

elements grammaticaux. Dans Ie premier enonce, nous avons « Igikorwa

c'i Bwami » ou il ya deux noms, it savoir igikonva et i Bwami qui sont

relies entre eux.

Dans Ie deuxieme enonce, nous avons Igitsiire c'umugabo... qui est une

image complexe car elle est constituee de deux noms it savoir, igitsiire et

umugabo qui sont aussi relies entre eux.

- « Ingoma yagukanze irahuhuma ugahiinga. »4

«Le retour de tout ce qui ravive une plaie interieure fait peur. »

CAUVlN J., Op. Cit., p. 21
2 RODEGEM F. M, Sagesse Kiruudi, nOno677
3 Id., Ibid., nO 710
4 Id., Ibid., nO 11 06
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L'image complexe contenue dans cet enonce est Ingoma yagukanze.

Cette image complexe est constituee de deux elements grammaticaux, a

savoir Ie nom « ingoma » et Ie verbe « gukiinga ».

Les deux elements grammaticaux constituant une image complexe

peuvent aussi etre des propositions.

- «Ingwe igutwara igitiingwa ikagutanga kuraka. »1

« Le puissant mechant te fait du mal et se fdche vite contre toi.»

Dans cet enonce, nous avons deux images complexes: la premiere partie

de I'enonce «Ingwe igutwara igitiingwa» constitue une image

complexe. II s'agit donc d'une proposition entiere qui comprend un nom

(sujet) Ingwe ; un verbe gutwiira ;et un complement igitiingwa.

La deuxieme partie de I'enonce constitue la deuxieme image complexe: nous

avons la proposition ikagutanga kuraka qui est constituee par Ie sujet( i-), Ie

verbe (gutanga) et un autre verbe complement (kuraka).

Les deux types d'image (image simple et image complexe) nous montrent, d'une fayon

generale, que Ie proverbe Kirundi s'appuie sur un raisonnement image. La logique imageante

devient ainsi une voie symbolique pour donner a penser.

Visiblement, les images dans les proverbes sont mises en rapport entre elles. Voila

pourquoi il ne faut pas les etudier separement quand il est question de vouloir decouvrir leurs

messages, comme y insiste Jean CAUVIN :

RODEGEM F. M., Op.Cit., nOl126
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«1/ ne sujfit pas de comprendre chaque image separement pour bien saisir Ie

proverbe lui-meme. 1/ faut voir en quoi leur liaison apporte quelque chose de

specifique, lin surcroft de sens. »I

Si dans un proverbe il y a une seule image, il faut essayer de trouver la signification de celle-ci

en se referant it la tradition. S' il y a deux images, il faut les etudier etant liees pour saisir Ie

sens qu'elles apportent de plus.

Le mode de reflexion de nos ancetres etait surtout fonde sur I'utilisation des images. Le

langage proverbial qui est biiti sur les images n'est pas facile it decouvrir pour un interlocuteur

qui n'y est pas habitue.

3.4.2. La pensee imageante dans les « Imyigovyoro »

Le genre « umwigovyoro» n'echappe pas au principe de la pensee imageante telle que

I'a caracterisee J. CAUVIN2
. Dans ce genre, Ie mecanisme de la pensee imageante est

manifeste par Ie fait que les animaux et meme les objets agissent et parlent comme des

hommes. C'est ce que nous allons essayer de montrer sur base des exemples tires du corpus

des « Imyigovyoro » cas par cas.

3.4.2.1. Le cas ou les animaux sont doues de la parole

Ex. : - « Igikere ciikenyeye uruyonga kiti : « Ari jewe Sariikere nzira icC> mparaye

Mpava ndarutabagura. »3

«La grenouille s 'etait astiquee avec une magnifique etoffe de ficus et a dit: tel que je

me connais, «j'aurais vitefait de la dechirer. »

Hab,ituellement, ce sont les personnes humaines qui parlent. Mais, dans cet

exemple, nous avons la grenouille qui porte une etoffe de ficus it la maniere des

ICAUVIN J., Op. Cit., p. 25
, CAUVIN J., Op. Cil., p. 24
3 RODEGEM F. M., Palrimoine cnllnrel rnndi. Le rire ell'hnmonr, nO 72
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humains ; et qui en est fiere.

- « lkinyugunyugu gitwawe n'umuyaga ngo : «Nari bwabe umwami

ntararernrwa. )} I

« Un papillon emporte par Ie vent dit : « Je suis plus que jamais roi, puisque je suis

porte en litiere. »

Un papilion, un animal tres leger, emporte par Ie vent se compare au roi en

disant qu'il est porte en hamac royal. Meme une personne ne peut se

comparer a un roi. Mais voila qu'un simple animal comme Ie papillon pousse

l'orgueil jusqu'a penser qu'il est devenu roi.

Dans tous ces exemples, nous avons des animaux qui reagissent et qui parlent

comme des humains. Et qui, du reste, ont des comportements pleins d'humour.

3.4.2.2. Le cas ou les objets materiels sont doues de la parole

- « Igik6bek6be c3vuye hejuru cikubita basi kiti : « Nkambura umwana wanje

ngasubira hejuru. )}2

« Une feuille de jicus dit en tombant du tronc de l'arbre : « Je Ie jure sur majille ! je ne

retournerai plus en haut. )}

- « Ityazo baritereye musi y'urug6 riti ho : (<Kwari ukwicara n 'ukwicara.)}3

« On ajete une pierre aaiguiser derriere ['enclos de la hutte et elle s 'ecriee :

(de n yperds rien. C.'est toujours am 'asseoircomme au paravant. »

Dans tous ces exemples, les objets comme Igik6bek6be et Ityazo sont des

Inanimes ; mais ils parlent comme des personnes humaines. On parle reellement

'Id., Ibid., nO 91
2 RODEGEM F.M., Patrimoine culturel rundi. Le rire et I'humour, nO 83
3 Id., Ibid., nO 143



81

des gens et de ce qui leur arrive, tout en semblant parler d'autre chose. La

parole imagee permet ainsi de corriger les mceurs en passant par Ie rire.

L'image dans les proverbes en est I'une des grandes caracteristiques de cette

pedagogie. A travers quelques exemples, nous avons constate que cette image se

manifeste d'une maniere parfois deroutante comme I'indique l'un de nos informateurs :

« Jew/! mbona k6 utwo tugani yari imvugo ifobetse. Erega abariindi b6

hambere ntibakiinda kududurirako.»1

« Moi, je trouve que ces proverbes comportent un langage voile.

D'ailleurs, les Burundais anciens s'exprimaient rarement defw;:on directe.»

Les imyigovyoro sont aussi concemes par ce langage comme nous l'avons

montre, exemple al'appui, avec les acteurs du monde mineral, vegetal et animal

doues de parole. Ce qui renforce l'humour dont nous allons parler dans les !ignes

suivantes.

. I NIYONGENDAKO C, E.O., Bugeni, fevrier 2006
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3.5. La place de I'humour dans res deux genres

3.5.1. Definition de I'humour

La plupart des auteurs qui ont travaille sur I'humour ont releve son caractere

complexe et difficile it detinir.

Pour etudier I'humour, ESCARPIT commence par une introduction dont Ie titre est

I'impossible definition avec sous titre ; « pourquoi nous ne pouvons pas definir

I'humour? » Presque la moitie de son livre traite du probleme de definition de ce terme.

Pour ZIV, cette impossibilite de trouver une definition de I'humour dont parle ESCAPIT est

comprehensible. Les difficultes ne manquent pas. A ZIV en donne un exemple :

«L'une des difficultes dans la definition de I'humour provient dufGit qu 'il peut

etre per{:u de plusieurs manieres. »I

MORIER, quant it lui, il definit I'humour comme « I'expression d'un etat d'esprit

calme, pose, qui, tout en voyant les insuffisances d'un caractere d'une situation, d'un monde

ou regne I'anomalie, Ie non sens, I'irrationnel et I'irifustice s'en accommode avec une

bonhomie resignee et souriante »2. Cela egalement est vecu differemment selon les peuples

d'apres ce que soutient HARERIMANA M. G. : « ce qui est humour est variable selon les

peuples, les cultures, les moeurs, les mentalites, les epoques, etc ». 3 Voyons maintenant ce

qu'il en est avec les proverbes.

ZIV A., Op. cit., p. II

2

J

MORlER A., Dictionn.;re de I. rhethorique et de I. poetique, PUF, Paris, 1973, p. 582

HARERlMANA M. G. ,Op. cit., P. 106
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3.5.2. L'humour dans Ie genre « Imyibutsa »

Plusieurs valeurs et nonnes sociales sont enseignees dans des proverbes. Et tout cela

n'empeche pas l'aspect comique comme Ie souligne CAUVIN :

« Quelques proverbes peuvent etre dits comme un reproche tres fort. Ce qui

n'empeche pas parfois I 'aspect comique. »1

Observons , a travers Ies exempIes qui suivent, combien les proverbes comprennent de

l'humour:

- « Inera ikunera ku mwana igacika umukwe. »2

« L'imbecile qui engrosse ta jiUe jinit par etre ton gendre.»

- « Ntii wupfa ku kiiheze. »3

« Inutile de s 'enteter sur une affaire qUi n 'en est plus line. »

L'humour dans ces proverbes reside dans Ie fait que l'individu se retrouve

contraint d'accepter une situation presente, etant donne qu'il n'y a pas d'autre choix. Le

. conceme fait done contre mauvaisefortune bon cceur. Ou il se resigne tout simplement , sans

autre forme de proc(~s, mais Ia tete haute.

En nous rUerant aux propos de ZIV4 pour ce qui est de Ia fonction de I'humour, nous nous

souvenons que l'humour communique un message creant une atmosphere, un climat, si pas
•

agreabIe, en tout cas moins tendu. C'est ce que nous voyons dans ces proverbes, qui

dedramatisent des situations propres a creer un climat de tension comme Ie pere de famille

I CAUVIN J., «PnJalable aune recherche panJmiologique ii in Afrique et langage nO 5 1er semeslre,
1976,p.18

2 I
, I

4 ZIV A., Op. cit., p.41
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qui, tout d'un coup voit sa fille enceinte. Dieu sait combien c'est angoissant au Burundi. Le

proverbe comme celui qui suit intervient pour trancher dans Ie sens de la detente. Observons

un autre exemple. Un groupe d'etudiants avait engage une conversation sur I'age de leurs

collegues de c1asse. A Propos d'une fille nommee KANKINDI, presque tout Ie monde a dit

qu'elle avait vingt ans, car e1le etait de tres petite taille. Mais I'un d'entre eux a avance trente

ans, en disant Ie proverbe suivant :

- « Ifiindi isaza ikiri wa mwana. » I

«Le roitelet vieillit enfaisant toujours gamin. »

Le fait de comparer la fille ace petit oiseau ( ifundi ) provoque Ie rire en invitant ane pas se

fier aux apparences. Cela nous permet de passer aI'humour dans les« Imyigovyoro ».

3.5.3. L'humour dans Ie genre « Imyigovyoro »

Le genre « Imyigovyoro », en tant que forme d'humour est porteur de plusieurs

messages. lis donnent des renseignements sur Ie comportement des individus et leur

conception du monde.

De plus ce genre a comme caracteristique essentielle la culture de l'humour comme I'a

observe HARERlMANA M.Goreth2
• II s'agit d' une acceptation du reel avec philosophie,

conciliation, mais aussi avec une bonhomie souriante. L'individu est dans une situation

d'echec, de souffrance; mais, il l'accepte courageusement et lucidement. Le modele,

enseigne dans ce genre, est I'art de vaincre par l'esprit quand Ie corps est derait. Les reactions

des individus apres echec peuvent varier comrne nous allons les analyser dans les exemples

qui suivent. Comrnenyons.par I'acceptation resignee.

1 BANZUBAZE L., E. 0., Bugeni, mars 2006
2 HARERlMANA M.G, nnc etude du genre imyigovyoro comme lieu d'expression de deux formes d'humour,

Memoire, op.cil., p. l06
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3.5.3.1. Acceptation resignee

Ex. : -« Akanyegeri Iclnyereye ku manga ngo : «Tweho imisozi yaduhinduriye. »1

« Unefourmi a glisse sur une penteet a dit:« Les montagnes se sont tournees

contre nous. »

- « !fundi bayikubise inkoni umunani iti : «Reka izo niko ndeha. »2

« Un bengalfrappe de huit coups de baton dit : «Avec rna taille, je ne peux pas

recevoir plus de coups. »

- «Samandari yagiye kuviima mu mvura bati « Imvura iragutsindayo. »

Nawe ati : « Iyo umutima ukuroresheje niyo uja. »3

« On dit aSamandari qui va puiser sous la pluie. « Attends-toi aetre

tue par l'orage. »Et lui de repliquer: « C'est bon que l'homme

aille fa ou son cceur lui indique d'aller.»

Les acteurs essaient de suspendre la souffrance , puisqu'ils ne peuvent rien y

faire. Ils acceptent finalement.

A cela ajoutons un propos d'un de nos informateurs dans lequel il a lui-meme insiste sur la

suspension de la douleur ou de l'echec qu'on trouve dans ce genre:

« Muri utwo twigovyiiro, bigisha kugumya umutima n'aho

Ubuzima bwiiba bugeramiwe.»4

«Dans ces genres de wellerisme, on enseigne de garder I'esprit calme

1 RODEGEM F.M., Patrimoine Culturel rondi., nO 17
2 ld., Ibid., nO 60
3 RODEGEM P.M. Op. Cit n0182
, NIYONGENDAKO C. et NlYONKURU M., E. 0., Bugeni, mars 2006
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quand la vie est menacee. »

3.5.3.2. Une acceptation joyeuse

Dans ce genre, l'humoriste accepte donc Ie reel revoltant en l'assumant et non pas en

se resignant. II positive meme Ie negatif comme I'exemple qui suit:

- « Hundi yiigamye musi y'igitikatika amama y'imvura ngo pa, pa, pa, nayo iti :

« Nari bwabe umwami ntaravugirizwa ingoma. »'

Un bengal s 'etait abrite sous une feuille de colocase il ecoute tambouriner les gouttes

de pluie et dit : « II ne me manquait plus qu 'un tambour pour que je sois roi. »

Dans Ie texte qui suit, par contre, c'est un realisme de philosophe.

- « Umukecuru yatsitaye imbere y'ikinogo ati : « Ntaco umpamagara ndaje. »2.

Une vieille femme chope devant un trou et dit « Inutile de m 'appeler j'arrive. »

- « Samandari akubise ukuguru mu ziko ati : «Yororo umutama yogirwa

n'agacanwa. »3

« Samandari, apres avoir plonge sajambe dans un brasier, a dit : « Ah, un vieillard

ne peut pas survivre sans feu. »

Dans ces trois exemples, les acteurs devraient reagir avec un desespoir, acause

de la situation critique OU ils se retrouvaient. Mais curieusement, ils l'acceptent

courageusement et meme avec une joie apparente. L'inforrnateur y revient

souvent en ces termes :

I RODEGEM F.M. Op. Cit., nO 68
2 Id., Ibid. n° 200
) ld. Op. Cit., nO 177
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« Kubona ko ari ibisanzwe naho vyoba ari ibigiiea umutwe. » I

« Considerer la situation comme normale malgre Ie risque d'y laisser sa peau. »

3.5.3.3. Un constat amer d'echee

Observons quelques exemples :

- « Inkware iti narose ngarama kWishiga : iyindi iti : « Witara ieo utazobura. »2

« Une perdrix dit : « J'ai reve que j'etais etendue sur une pierre dufoyer. Et une

autre de lui dire: « Tu te souhaites ce qui t 'arrivera bien. »

- « Ityazo baritereye musi y'iirugo riti ho : <<Kwari ukwieara n'iikwieara.»3

On ajete une pierre aaiguiser derriere I'enclos de la hutte et elle s'ecriee :

<<je n 'y perds rien. C'est toujours am 'asseoir comme auparavant. »

- « Igikere bakijugunyiye inyuma y'iirugo kiti : « Injiigunjiigu iyo itaba

ivuna umugongo yiingiiruza.»4

« On avait jete un crapaud par-dessus l'enclos, « une pareille trajectoire, dit-il, fait

bien progresser dommage que cela rompt les reins. »

« Akanyiigunyiigu gatwawe n'iimuyaga kati : « Nahora nsara narirya

ntararonka inkorerezi.»5

« Un papillon, emporte par Ie vent, dit: «J'etais fou auparavant. Ce sera plus fort

'BANZUBAZE L. et TORABANA M., E. 0., Gihing., fovrier 2006
'RODEGEM P.M., Op. Cit., nO 128
J Id., Ibid., nO 143
4 Id., Ibid., nO 74
, Id., Ibid., nO 20
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maintenant que j 'ai un excitant. »

Dans tous ces exemples, les acteurs remarquent qu'il n'y a aucun autre moyen

pour echapper aun evenement malheureux si ce n'est de I'accepter avec

souplesse, un peu comme I'a constate FREUD en disant :

«Regarde ! Voila Ie monde qui te semble si dangereux. Unjeu d'enfant.

Le mieux est donc de plaisanter. »1

Face a cette impossibilite de pOUVOlr echapper aux malheurs, les « Imyigovyoro »

conseillent de reconnaitre meme les echecs.

3.5.3.4. Autodefense verbale

Les usagers du genre de « Imyigovyoro» peuvent aussl s'en servlr pour s'auto

defendre

au moyen de la parole. Cela se remarque atravers ces exemples :

- « Ifiindi n'umuniini bihiiriye ku mutongotongo, umuniini ubaza ifiindi uti: « K6 ufise

ubunwa but6 ni kuki? » IfUndi iti : « Utw'iimworo twomwegera. »2

Un bengal et un colibri sesont rencontres sur un arbuste (umutongotongo), Ie

colibri demanda au bengali.' «Pourquoi as-tu un bec si petit? !! Et lui de repondre.'

«Le peu de biens qu possede Ie pauvre devrait etre a portee sa main. !!

- « Imfyisi itwaye umupfU yagiye yiinamye. Abantu bali: « mbega k' ugenda

wiinamye ? Na yo iti : « Ni is6ni zii cane. » 3

« On demande a une hyene trainant un cadavre pourquoi elle marche tete penchee. Et

elle de r~pondre .' « C'est de la pudeurfort avancee. »

I FREUD S., Le mot d'esprit et ses rapports avec I'inconscicnt., Saint Annand, Paris, 1971,376, p. 375
2 RODEGEM F.M., Patrimoine culturel rundi, nO 65
3 Id., Ibid., nO 107 .



89

- « Imfyis! bati : «Amayira yiisivye ; iti : «Na none nsiinzwe ngenda ijoro. »I

« On dit af'hyime : «Les chemins ne sont pluspralicables II ,. et elle de a repondre :

« ce n 'est rien. J'ai I 'habitude de me promener la nuit. »

L'humoriste, dans ces exemples, se donne courage meme quand la defaite est certaine pour

eviter la moquerie. Comme Ie dit Rodegem. «Le /"ire ici est un paravant derriere lequel on

cache ses larmes. 2 »

D'une maniere generale, les reactions et comportements qui caracterisent l'individu

dans ce genre peuvent se ranger en deux grandes categories comme Ie dit HARERlMANA

Marie Goreth3
:

- Dne attitude positive qui consiste a supporter les difficultes de la vie avec courage,

accommodement souriant et simplicite conciliante. C' est l'humour rose qui est

enseignee dans ce genre litteraire comme chemin de vie.

- Dne autre attitude qui est negative; et qui consiste acontester Ie reel en se justifiant a
tort et a toute occasion. C' est I'humour contestataire qui a quand meme Ie merite de

nous renseigner sur les realites incontournables de la vie quotidienne.

Comme nous allons Ie voir dans les exemples qui suivent, l'humour rose refuse Ie

desespoii et affirme plutot la superiorite de I'esprit sur la matiere.

. : - « Ityazo baritereye mus! y'iirugo riti ho : «Kwiiri ukwicara n'iikwicara.»4

On a jete une pierre aaiguiser derriere l'ene/os de fa hulle et elle s'ecriee :

(iJe n yperds rien. C'est toujours am 'asseoir comme au paravant. II

1 RODEGEM F.M, Patrimoine cnltnrel rnndi, n° 106

2 Id., « Uneforme d'humour con/esta/aire au Bunmdi. Les welIerismes », art. Cit., p.358

4

HARERlMANA M.G, op. cit., p.109

1d., Op. Cit., n° 143

' ..
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- « Umukecuru bamukandagiye mu gisebe araheza avuga ati : « i Bwami nahora

mb6na biihakiinda sinari bwamenye yfik6 bahakiira ibintu bisa bityo.» I

«L'on a ecrase Une vieillefemme dans sa plaie ety elle a dit : « Je vois bien

pourquoi on aime se rendre ala cour Royale. II y a de si belles choses ! »

Dans cette logique, nous inscrivons egalement l'humour nOlr, qui

consiste afaire taire meme les sentiments humains. Observons cela dans

l'exemple:

- « Umutwii agiye guhamba uruyoya, ati : « Uku si uguhamba ni ugutiika

Ishamba. »2

« En allant enterrer son bebe, un pygmee dec!ara : « Ceci ne constitue pas un

Enterrement, mais juste une injure faite au cimetiere. »

- « Umusaza ahiiye n'inkumi ati : «Amash6 vyansize. »3

« Un vieillard rencontra une jeune jille, et la salua ainsi:« Puisse-tu posseder des
.'

troupeaux, toi dont je ne pourrai plus demander la main.»

Dans tous ces deux exemples, nous voyons que les acteurs font taire

leurs sentiments: Ie premier en meprisant l'imeprisable ; Ie second en se

retrouvant hors jeux.

ESCARPIT en montre les enjeux :

(<Dans notre monde tendujusqu 'au point de rupture, il n 'est plus rien qui puisse

survivre atrop de serieux. L 'humour est I 'unique remede qui denoue les

I Id.;Ibid., nO 167
2 RODEGEM F.M., Op. Cit., nO 209
J Id., Ibid., nO 205
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nerfs du monde sans l'endormir; lui donne sa liberte d'esprit sans Ie rendrefou.»1

La reaction des humoristes des « Imyigovyoro » amime vers un constat : une

superiorite de I' esprit qui prime sur celle du corps. Nous voyons que I'humour des

« imyigovyoro» enseigne un art de vivre en se maitrisant, afin ne pas se laisser trop

impressionner par Ie poids du mal. La dissimulation de la douleur, Ie courage mele d'espoir, l'

attitude stolque, la banalisation des situations, pourtant tres penibles, telles sont les principales

qualites enseignees it tout auditeur attentif.

En synthese, I'humour, qui est peu abondant dans les « imyibutsa », est une

caracteristique essentielle des « imyigovyoro». Dans les « imyibutsa », ou nous avons pu

avoir un nombre limite d'illustrations, ce procede langagier a cornme fonction principale de

provoquer Ie rire et donner en meme temps it penser. Dans les « imyigovyoro», I'humour

permet encore plus de former les individus en passant par un rire fort charge de sens

etenseignant it supporter toute genres de difficultes liees it la vie de tous les jours avec

courage, determination et fermete.

ESCAPIT R., Op. Cit., p.72
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SYNTHESE ET CONCLUSION GENERALE

Dans sa genese, ce travail a comme origine une hypothese selon laquelle les genres

« Imyibutsa » et «Imyigovyoro» convergeraient sur certains elements du fait qu'ils font

ensemble partie des genres enroules et sentencieuses de la litterature orale burundaise. De la

sorte, les valeurs traditionnelles s'y transmettent de generation en generation en enrichissant a
la langue qui, enl!\frique comrne aiIIeurs, est Ie vehicule par excellence de la tradition comme

Ie souuligne M. HOUlS :

«Dans toute societe acivilisation orale, la langue demeure un vehicule

incontestable de la tradition. Elle transmet aux generations jittures toutes les

valeurs culturelles. »i

~"

Nous nous somrnes alors propose de chercher des points de convergence entre les genres

« Imyibutsa » et « Imyigovyoro » au plan formel.

f

Dans I'introduction generale, nous avons d'abord donne les motivations qui nous ont poussee

a faire notre etude. Ensuite il a ete question de montrer ou en arrivent les recherches en

rapport avec ce sujet ; ainsi que les objectifs que nous poursuivons. Puis nous avons fait la

delimitation et la determination des hypotheses de notre travail.

Le premier chapitre a ete consacre au regard englobant sur les genres

« Imyibuisa » et « Imyigovyoro ». II nous a permis de mentionner definitions et

caracteristiques generales de ces deux genres en nous servant ala fois des documents ecrits et

des enquetes orales. Le constat a ete Ie suivant : l'utilisation de ces deux genres exige une

grande connaissance de la sagesse traditionnelle. De plus, nous avons mis en evidence leur

structure binaire et leur caractere image. La norme qui est associee avec I'humour dans les

HOUIS M., Anthropologie Lingnistiqne de I'Afrique noire, PUF, Paris, 1971, p. 51
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deux genres a pennis de voir combien ces deux genres sont aptes a conseiller, aeduquer et a

distraire en meme temps.

Le second chapitre, consacre au corpus et ala methodologie d'analyse, a insiste sur Ie

reperage des points de convergence entre les deux genres concemes, en nous laissant inspirer

par J. CAUVIN. La methodologie de ce dernier ainsi que la methode personnelle que nous

avons tire de I'auteur et du terrain nous ont ete d'une grande utilite.

Le troisieme chapitre a ete reserve, a I'analyse effective des points de convergence des

« imyThutsa» et des « imyigovyoro» au plan fonnel.

La structure binaire, qui renforce Ie rythrne de chaque enonce, a ete aussi mise en evidence

etant donne que chaque element du corpus est compose de deux parties complementaires, dont

la conjugaison donne Ie sens du message. Un constat a ete etabli : Ie rythme s'y manifeste de

diverses manieres etant donne que les procedes ne sont pas les memes partout. La nonne a ete

egalement manifestee, de fa~on evidente dans les deux genres.
,
La pensee imageante domine egalement dans les deux genres jusque meme a accorder

la parole aux animaux ou aux objets inanimes. Ceux-ci y agissent a la maniere des hommes.

En parlant de ces animaux et de ces objets, on vise du reste les personnes auxquelles Ie

message est adresse. L'humour aussi s'est fait voir dans les deux genres meme s'il est plus

employe dans les « imyigovyoro » que dans les « imyThutsa». II transmet Ie message dans

un climat agreable, facilitant I'accueil et la retention des conseils.

En exploitant ce procede langagier, l'on voit vite Ie rire, qui apparait sur Ie visage du

recepteur. Cela facilite par la suite, et I'exploitation des images utilisees. RODEGEM,

remarque du reste que « les peuples d'Afrique noire connaissent aussi ce genre d'humour

qu'on trouve dans Ie wellerisme »1. Cela pennet de former les personnes en passant par Ie rire

et en agrementant la conversation, comme I'a remarque A. ZIV ailleurs dans Ie monde :

« Ceux qui veulent nous influencer utilisent I 'humour, car, en creant un climat

I RODEGEM F. M., Op. Cil.,p.126
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agreable, its peuvent rendre leur persuasion plus aisee.>/

Sur base de ces points que nous avons analyses, nous pouvons affirmer que Ie genre

«imyibutsa » et « imyigovyiiro » sont fort proches. Nous avons ainsi ete heureuse de voir

combien nos hypotheses etaient verifiees : les points de convergence evidentes. Nous pensons

ainsi etre, en ce sens, utile surtout aux professeurs de kirundi.

Toutefois, nous sommes loin de pretendre faire une analyse complete des points de

convergence existant entre ces deux genres. Nous laissons done, it d'autres chercheurs, Ie soin

d'aborder d'autres aspects de la question. Nous nous permettons du reste de suggerer Ie

comparatisme qui peut mener it des conclusions fort precieuses. ""'.

ZIV A., Op. Cit., p. 42
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N° Nom & Prenom Age ColIine Date Fonction

d'enquete

1 BANGIRINAMA Marcien 75 ans BUGENl 27/02/2006 Cultivateur

2. CONGERA Mathias 72 ans BUGENl 27/02/2006 Cultivateur

3. INAMUKAKARO Immaculee 66 ans BUGENl 27/02/2006 Cultivatrice

4. KIGEGA Elie 82 ans BUGENl 27/02/2006 Menuisier

5. KAZIRI Libere 60 ans BUGENl 27/02/2006 Menuisier

6. NDAYARINZE Come 58 ans NTUNDA 28/02/2006 Enseignant

7. NDAYIRUKIYE Athanase 48 ans BUGENl 28/02/2006 Veterinaire

8 NDIHOREYE Barnabe 50 ans BUGENl 01/03/2006 Enseignant

9. NGENDABANYIKWA Lucien 62 ans BWATEMBA 28/02/2006 Cultivateur

10. NIYONGENDAKO Concilie 45 ans RAMVYO 02/03/2006 Cultivatrice

11. NTAHIRAJA Fabien 60 ans GITWARO 02/03/2006 Cultivateur

12. NTETURUYE Emile 65 ans BUGENl 01/03/2006 Menuisier

13. NTffiIHORANWA Rosette 64 ans BUGENl 02/03/2006 Cultivatrice

14. SEMASAZI Martin 72 ans NTUNDA 01/03/2006 Mayon

. 15 TURIMUCI Joseph 54 ans GIHINGA 01/03/2006 Mayon

16 NTIRUVAKURE Balthazar 81 ans GIHINGA 01/03/2006 Cultivateur

17 TWEGERE Venant 58 ans BWATEMBA 02/03/2006 Boutiquier

18 RWAMASARE Louis 59 ans GITWARO 02/03/2006 Mayon

19 TORABANA Marguerithe 61 ans NTUNDA 02/03/2006 Cultivatrice

20 YAMUREMYE Martin 50 ans BUGENl 02/03/2006 Boutiquier
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2. Le questionnaire d' enquete

1. - Mbega ijambo umwlbutsa mwiiba mumaze kuryiimva ?

Auriez-vous deje'l entendu citer Ie vocable umwfbutsa ?

- Mwiishobora kuduha akarorero k'umwlbutsa ?

Pourriez-vous nous en donner un exemple ?

2. Ni igild eerekana ko umwlbuta ari akagani kagufi ?

Qu 'est- ce qui montre qu 'un proverbe est un conte tres court?

3. Mbega mu gukoresha umwlbutsa mu Idyago, umiintu aba ashiika gushika kuld?

En utilisant un proverbe dans une conversation, Ie locuteur voudrait arriver a quoi?

4. Ijambo umwigovyiiro ryoryo mwari mumaze kuryiimva?

Quant au vocable umwigovyoro, I'aurais-tu deja entendu?

5. None kwigovyiira mWiidusigurira ieo ari co?

Pourriez-vous nous expliquer ce qu 'est se depieger?

6. Mbega muramaze kwiimva abO baganira bakoresheje imyigovyiiro?
Auriez-vous deja entendu une conversation ou les interlocuteurs utilisent les
wellerismes?

7. Muribaza ko Mba haribO isiino riri hagati y' umwibutsa n'iimwigovyiiro?
Pensez-vous qu 'il y aurait une resemblance entre un proverbe et un wellerisme?

8. Mu myigovyiiro kwiiba ari ugutwenza gusa eanke hoba harimwo n'inyigisho?
Les wellerismes se limiteraient -ils afaire rire ,. ou y aurait-il aussi une
formation la- dedans?

9. Mbega imvugo ifobetse, dusanga mu mylbutsa nieo kimwe niyo dusanga mu
myigovyiiro?

Est-ce que Ie langage voile des proverbes est Ie meme que celui des wellerismes?
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10. Mbega umiintu uwo ariwewese arashObora gukoresha umWlDutsa clinke
umwigovyiiro umwanya uwo ariwo wiise ?

Est-ce que toute personne peut utiliser un proverbe ou un wellerisme a tout moment?

11. Ni hliba hariho isano ry' umwibutsa n' iimwigovyiiro, itanduklinirizo ryo riri
hehe?

Au cas ou il y aurait une resemblance entre le proverbe et le wellerisme, ou residerait la
difference?

12. Mbega igitwenza ni igiki mu umwigovyiiro?
Qu 'est-ce qui fait rire dans les wellerismes?

13. Mwiish6bora kuduha utundi turorero tw'imyigoVYiiro mumaze kwiimva ?
Pourriez-vous nous donner quelques autres exemples des wellerismes deja entendus?

14. Ayandi majlimbo asigiira co kimwe n'u kwigovyiira ni ayahe?
Quels sont d'autres mots /expressions synonymes de cet ensemble signifiant appele

wellerisme ?


