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: Université du Burundi



vi

2. Notation et Traduction

La source des « Imyigovydro » et des « Imyibutsa » est indiquée par les
sigles : R (S.K.) N° ou R (P.C.R) N° ou encore I. Chaque élément en Kirundi sera en
petit gras et sa traduction -semi-littérale pour les « Imyigovydro » ou littéraire pour
les « Imyibutsa »- sera en italique.

Les témoignages recueillis lors de 1’enquéte sur terrain sont entre guillemets. Ils
seront également en petits gras pour [|’information en kirundi. Leur traduction
littéraire sera en italiques. Nous traduirons en frangais le questionnaire d’enquéte
rédigé en kirundi. Nous ne doutons pas que nous nous heurterons aux difficultés en
faisant des traductions du kirundi en Frangais. Il s’agit d’un probléme que MOUNIN
avait bien identifié en rappelant qu’ « i/ est difficile de rendre directement dans une

langue étrangere un message présenté dans une langue originale »t

C’est pourquoi les « Imyibutsa », qui figurent dans notre corpus, seront
traduits, non pas mot & mot, mais selon I’ensemble de la phrase sentencieuses. Cela est
aussi justifié par le fait que, lors de notre analyse, il ne sera pas question de la
linguistique ; mais, il va s’agir d’une analyse littéraire. Quant aux « Imyigovyoro »
de notre corpus, ils seront traduits dans cette méme logique et de maniére semi-

littérale dans 1’intention d’en garder le sens originel.

' MOUNIN G, Les problémes théoriques de la traduction, Ed. Gallimard, Paris, 1963, p.623



NOTATION TONALE UTILISEE

w

: ton modulé montant
: ton modulé descendant

: ton haut

: ton bas allongé

: ton haut double

vil

: umwami
: umwina
: amata
rintama

: bose



0. INTRODUCTION GENERALE

0.1. Motivation et choix du sujet

Comme les champs culturels du Burundi sont nombreux, et que nous ne pouvons pas
entreprendre une €tude sur tous les domaines, nous avons opté de faire une étude sur deux
genres littéraires rundi & savoir Imyibutsa (proverbes) et Imyigovydro (wellérismes ). Ces
deux genres constituent un témoin privilégié de la mémoire collective de la population.
Comme CREPEAU Pierre et BIZIMANA Simon le prouvent, le proverbe occupe une place de

choix parmi les genres littéraires du Rwanda et du Burundi :

« Dans le foisonnement des genres qui constituent la tradition orale, le
proverbe occupe une place de choix (...). Il est toujours reconnu comme un

témoin authentique de la conscience que le groupe social a de lui-méme. » "

Une des raisons de ce choix, c’est que le genre « Imyibutsa » (proverbe) n’a pas été
nouveau pour nous car durant notre formation scolaire, universitaire et méme dans la vie

courante, nous avons toujours entendu parler de ce genre.

C’est alors a |’Université du Burundi que nous avons amélioré les études antérieures
portant sur le genre « Imyigovyoro ». 1l s’agit d’un genre qui n’était pas couramment utilisé
dans la vie de tous les jours mais qui avait une place non négligeable dans la société
traditionnelle a en croire méme 1’informateur NTETURUYE :

« Abariindi aho hambere mu gutinga indero, mu guhaniira cinké mu
kwigishanya bébicisha mu migani. Ni nah¢ réré n'litwo twigovyoro

twiaca tiivugwa, maze ikiyago kikarema. »

! CREPEAUDP. et BIZIMANA S., Proverbes du Rwanda, M. R. A. C.,
Annales, Série IN-8 Sciences Humaines, Ne 97, Tervuren (Belgique), 1379, p.3
* NTETURUYE E.,, E. O., Bugeni, mars 2006
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«Traditionnellement, les Burundais d'autrefois avaient I'habitude d'éduquer,
de conseiller et méme de se former mutuellement a travers les proverbes.
C'est dans ces mémes occasions que les myigovyoro se proféraient. Ce qui
renforgait davantage les échanges. »
Cela alors a suscité en nous des interrogations entre autres celle de savoir §’il y a des

points de ressemblance entre les deux genres.

La seconde raison est que ces deux genres, surtout celui des myigovydro, semblent étre
relégués a l'arriére plan pour les générations nouvelles. Il faudrait alors leur rappeler que ces
genres ont existé et existent encore, méme s’ils ne sont pas couramment utilisés mise a part
certaines personnes ﬁgées qui continuent a s’en servir, comme 1’a constaté Loukatos ailleurs

dans le monde : « les vieux usent plus de locutions sentencieuses que les jeunes ».'

L'autre raison est que nous voudrions apporter notre contribution en montrant a nos
furturs lecteurs surtout les enseignants du Kirundi, que la forme et la saveur de la littérature
orale du Burundi peuvent attirer plus d'un chercheur, aujourd’hui comme demain.Voila
globalement ce qui nous a poussée & centrer notre étude sur la littérature orale, et exactement

sur ces deux genres.

0.2. Délimitation du sujet

Nous savons que la littérature orale du Burundi est trés vaste. 11 serait donc illusoire de
prétendre 1'aborder dans son ensemble. Ainsi avons-nous cherché a en épingler deux genres, 4
savoir « Imyibutsa » et « Imyigovyoro ». Parmi une multitude d'études possibles sur ces
deux genres, nous avons pensé a leurs points de convergence du point de vue formel. Ainsi
avons-nous intitulé notre travail de fin d’études comme suit : une « Approche des points de
convergence entre les genres « Imyibutsa »et « Imyigovyoro » du point de vue formel. »

Notre travail ne consiste donc pas en une comparaison compléte dege@%m

.\\

' LOUKATOS D., « I'emploi des proverbes aux différents dges, in Proverbium, 1965, N°2, p. 17}'té ar NKOMBE
0.dans son ouvrage « Métaphore et Métonymie dans les symboles parémiologiques »Ed. des Facu tes de théologie
catholiqucde, Kinshasa, 1979, p. 129

\'.
b



genres. Nous nous limiterons aux points de convergence entre les deux genres, dans le but,
surtout, de contribuer a I’amélioration de ’enseignement de ces deux genres dans les écoles

secondaires.

0.3. Problématique globale de la recherche

Les genres « Imyibutsa » et « Imyigovydoro » sont des passerelles précieuses pour
quiconque voudrait connaitre certaines réalités du peuple burundais.

Par ailleurs, notre observation rejoint ’avis de Jean Cauvin a propos du proverbe :

« Les proverbes sont révélateurs des mécanismes intellectuels et affectifs par
lesquels les hommes d’une culture donnée pensent et établissent les liens qui les

unissent entre eux, ou qui les unissent & l'univers. »'

C’est vraiment clair. Les proverbes sont un moyen privilégié qui permet de savoir
comment les Burundais créent et entretiennent des relations entre eux et avec le monde qui les
entoure. Le langage des Burundais en effet montre que, dans leurs discours comme dans leurs
simples conversations, les proverbes abondent pour donner du poids a ce qu’ils disent.
RODEGEM, ajoute méme que le langage proverbial dénonce impitoyablement les vices et les
défauts de différentes classes sociales.? Marie Goreth HARERIMANA souligne également

une réalité analogue a propos des « Imyigovydro » :

« Les myigovydro, en tant que forme d’humour, nous renseignent sur les

comportements des individus et la conception qu’ils ont de la vie. »’

L’objectif global de notre travail est donc de faire une étude sur les deux genres en y

décelant des points de convergence. Nous n’envisageons nullement pas de faire une étude

! CAUVIN I, L’image, la langue et la pensée, I’exemple des proverbes Minyanka au Mali, éd. Anthropos. Instilut,

Saint Augustin, 1980, p.124

RODEGEM FM., « Un probléme de terminologic. Les locutions sentencieuses », in Cahier de PInstitut de
linguistique, Louvain, 1972, cité¢ par NKOMBE OLEKO, Op. Cit., p.129

HARERIMANA M.G , « Les richesses du genre Imyigovyaro pour la formation de la jeunesse burundaise au sens de
I’humour », in A.C.A. , Tome LXVn°2-3, 1997, p.346

2



4

comparative compléte. Cette étude pourra étre réalisée par d’autres chercheurs qui seraient
intéressés par ce domaine. Cela est d’autant plus nécessaire que les proverbes rundi sont fort
utilisés par les personnes les plus &dgées dans leur conversation. Quant au genre
« Imyigovydro », il semble étre disparu. Il n’est plus utilisé dans la conversation. C’est ce que
nous avons observé au cours de I’enquéte sur terrain ol un jeune, par exemple, ne pouvait
répondre 4 aucune question sur ce genre en dehors de ce qu’il avait appris a I’école. Il faut
alors essayer de rappeler aux générations nouvelles que ce genre a existé ; et qu’il continue a
exister. Il faut leur rappeler qu'il ne faut pas le confondre avec les autres genres apparentés.
Cela nous permet de faire le point sur 1’état d’avancement de la recherche dans ce domaine,

avant d’entamer 1’ étude elle-méme.

0.4. Etat d’avancement des recherches en rapport avec le sujet.

Le genre « Imyibutsa » est un domaine qui a beaucoup préoccupé un trés grand
nombre de chercheurs. 11 y a toutefois une divergence sur la définition a lui donner.
Les travaux relatifs a4 ce genre sont en effet fort nombreux. Il y a par exemple, RODEGEM’,
CAUVIN?, NKOMBE Oleko’, NTAHOKAJA® et NTABONA?®, qui a aidé 2 confectionper
beaucoup de mémoires a ce sujet, surtout du point de vue thématique.

Toutefois, sur le genre humoristique du Burundi « Imyigovyoroe », nous avons peu de
travaux réalisés. Francis- Marie RODEGEM? a produit un polycopié i ce sujet.
Pour ce faire, il avait collecté tout ce qu’il avait pu trouver comme dictons et expressions,

ayant trait au rire et a ’humour. Il a par aprés publié un article sur I’humour contestataire au

'RODEGEM F.M.,Sagesse kirundi, Proverbes, Dictons et Locutions usitées au Burundi, Ed. MRCB, Turveren, ]1961et

Anthologie rundi, Ed. Armand Colin, Coll. « Les classiques afrieains », Paris, 1973

2 CAUVIN 1., Comprendre la parole traditionnelle, Ed. Saint Paul ,Coll. «Les Classiques africains », Paris, 1981 et
Comprendre les proverbes, Ed. Saint Paul ,Coll. «Les Classiques africains », Paris, 1981

* NKOMBE O., Métaphore et métonymie dans les symbols paremiologiques,Ed. Faculté de théologie Catholique de
Kinshasa, Kinshasa, 1979

“NTAHOKAJA J1.B., «La Littérature du Burundi » in Etudes Scientifiques, Faggarla, Caire, 1979

> NTABONA A., « La logique Imageante du langage parémiologoque et I'éducation de la jeunesse », in ACA LXV N°2-
3, 1997, pp284 -304 )

¢ RODEGEM F.M., Patrimoine culturel rundi, Tome X, le rire et I'humour, Multigraphié au centre des langues,
Bujumbura, 1961 et «Une forme d’humour contestataire au Burundi : le wellérisme » in Cahier d’Etudes Africaines,
TomeXIV-3, 1974, pp521-542. )



Burundi. Signalons qu'il y a trés peu de travaux en rapport avec les Myigovyoro. C’est de 1&

qu’est partie Marie Goreth HARERIMANA, pour confectionner son mémoire.

Donc, les ouvrages de RODEGEM nous seront d’abord d’une grande utilité dans la
constitution du corpus sur les deux genres. Ensuite, il y a aussi le travail sur terrain qui nous
permettra de collecter des données que nous aurons & analyser en nous référant a quelques
exemples de notre corpus dans I’optique d’atteindre 1’objectif que nous nous sommes fixé et
suivant ’orientation de notre travail. Enfin, d’autres ouvrages nous aiderons dans notre
analyse surtout en suivant la méthode décrite par certains de ces auteurs.

Mais finalement, quelles sont nos hypothéses de travail ?

0.5. Hypotheses de travail

Les Burundais, ainsi que d’autres peuples cherchent toujours 2 faire une interprétation
de ce qu’ils ont vu et entendu, ou ce qu’ils ont constaté aussi bien dans leur milieu de vie que
dans leur entourage. Pour découvrir le message transmis a travers tel ou tel proverbe, il faut
étré parmi ses utilisateurs ou proche de ces derniers. La culture est aussi un référent trés
important dans [’interprétation des images et figures contenues dans ces maniéres de
s’exprimer étant donné qu’elle varie d’un peuple & I’autre.

Jean CAUVIN a remarqué le méme phénomeéne au Mali :

«...il semble a un non initié que le proverbe parle d’autre chose que la
situation vécue ... Cette maniére ambigué de parler d’une chose pour en désigner

une autre est typique de la pensée symbolique et du langage proverbial. »'

Rappelons que le wellérisme s’apparente au proverbe méme si les traits de divergence

ne manqueraient pas. C’est d’ailleurs ce qu’a affirmé RODEGEM au terme de ses recherches

! CAUVINJ, L'image, la langue et la pensée, I’exemple des proverbes Minyaka au Mali, Ed. Anthropos, Institut

Saint Augustin, 1980, p.562



sur la littérature orale du Burundi ;

« Négligé par les chercheurs, ce genre apparenté aux proverbes est surtout
confondu avec les dictons ou encore avec les contes —formulettes. Ces formules
doivent leur succes et donc leur permanence, non seulement a leur rythme, mais
surtout aux éléments comiques qu’elles contiennent. »'

Selon les objectifs que nous nous sommes fixés et les orientations données & notre

travail, nous avons pu dégager par la les hypothéses de travail qui suivent :

0.5.1. Premiére hypothése

-
’

Le proverbe et le wellérisme sont des narrations bréves. L’émetteur du proverbe est donc
frappé par une situation qu’il a observée, et qu’il exprime dans un langage qui ne permet pas a
tout le monde de comprendre le message. C’est donc pourquoi il puise dans le stock de la
tradition un texte qui résume tout le message, sans étre développé dans un long discours.

MILNER en parlant de ’aspect formel du proverbe n’a pas oublié¢ de souligner sa
brigveté car il indique que « Le proverbe est laconique, lapidaire facile a retenir ».

Comme cet auteur vient de |'observer, le proverbe est une bréve expression, facile & apprendre
par ceeur. A partir du proverbe on aurait développé toute une longue histoire, mais comme il le
dit, le message est transmis de maniére condensée.

Il en est de méme pour le « Mwigovyoro », qui est un genre a structure binaire ot la premiére
partie s’ouvre sur un malheur total, mais ot dans un deuxiéme temps, I’ échec se transforme

en une victoire verbale et morale.

0.5.2. Deuxiéme hypothése

Le « Imyibutsa » ainsi que le « Imyigovydro » sont & base d’images. L’emploi des

' RODEGEM F. M., art cité par NKOMBE OLEKO, Op. Cit., p.521

2 MILNER, « De ’armature des locutions proverbiales, Essai de taxinomie sémantique », in "Homme, IX, 3, juillet-

Septembre, 1969, p. 562
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images dans les proverbes étant un moyen efficace pour expliquer des faits observés dans telle
ou telle situation. Au Burundi et en Afrique en général, le proverbe est construit sur base
d’images. Pour ce faire, sa compréhension exige ’interprétation des images utilisées. C’est ce

que fait comprendre CAUVIN :

« L'originalité du proverbe lui vient de ce qu'il est un énoncé bref faisant

. . . 1
presque toujours appel au raisonnement par images. »

En effet, le proverbe est composé d’une image qui exprime une réalité vécue. Cette
image est I’élément essentiel qui montre la différence existant entre un proverbe et un énoncé

ordinaire.Une double dénotation est observable dans les proverbes comme nous le trouvons
chez CAUVIN:

« La dénotation premiére, ¢'est I’énoncé linguistique qui donne la signification
logique et conceptuelle de I'image.La dénotation seconde donne la signification
réelle de l'image. C’est-a-dire ['interprétation que ['on veut domner & la

. . 2
Situation. »

A la lumiére de ce qui précéde, nous voyons que 1’émetteur du proverbe passe par un langage
indirect pour expliquer telle ou telle situation. C’est donc ’interlocuteur qui doit découvrir,
aprés une longue réflexion, ce que 1’on a voulu dire. De la sorte, tout étranger 4 la culture du
locuteur en question risque donc de ne pas comprendre exactement ce qu’a voulu dire son

interlocuteur,

Le mécanisme de la pensée imageante dans le wellérisme est manifesté par le fait
qu’on donne la parole 4 des animaux et & des objets. Ils sont donc humanisés et doués de

raison. C’est ce que réaffirme CAUVIN a propos de la littérature orale en général en rappelant

! CAUVIN I, Comprendre les proverbes, Ed. Saint Paul, Coll. « Les classiques Africains », Paris, 1981, p.37

21d., Thid.
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que « le langage dans la tradition orale est rarement abstrait. Il aime user des images »."

Le mécanisme de la pensée imageante est réellement fécond en civilisation de I’oralité
africaine comme vient de e dire ce grand parémiologue.

I1 en est de méme pour le genre « Imyigovyaro ». On y parle des animaux et des objets, en
parlant indirectement des gens. C’est un détour qui permet de dire & haute voix ce qui n’est
pas aisé a dire en termes clairs. Ce genre se révéle ainsi étre une occasion propice pour
apprendre a I’auditeur 1’art de positiver le négatif.

0.5.3. Troisiéeme hypothése

Les deux genres sont proférés en fonction d’une situation. Le «Umwibutsa » est
énoncé avec une situation bien déterminée : un fait, un événement inhabitue]l ou un
comportement de tel'ou tel individu. Ce sont donc des faits différents de la vie quotidienne qui
servent de base de situation d’emploi pour les proverbes émis lors d’une conversation. Jean
CAUVIN insiste d’ailleurs sur ce contexte de |’utilisation et affirme que « S'i n’y a pas de
situation d’emploi, personne ne dira de proverbe »2 C’est aussi le méme cas pour le
« Umwigovydro » en ce sens qu’il est également utilis€ dans une situation précise.

0.5.4. Quatrieme hypothése

Le proverbe assure une pédagogie indirecte. Il constitue donc I’expression de la sagesse
des anciens. |l rappelle des vérités oubliées. En soulignant le rdle didactique du proverbe le
parémiologue congolais Mulyumba Wa Mamba a écrit ce qui suit; .

« Les proverbes éduquent tout individu ou mieux le renseignent sur la maniere
dont l'expérience traditionnelle recommande de se comporter dans certaines

circonstances.»”

! CAUVIN J., Comprendre Ia parole traditionnelle, &d. Saint Paul, coll. « Les Classiques africains », Paris, 1981,

p.23

1d., « Préalable a une recherche parémiologique », in Afrique et langage, n°5, premier Semestre, 1976, p.6
MULYUMBA WA MAMBA, « Les proverbes, un langage didactique dans les sociétés africaines traditionnelles. Le
cas de Batega Bashile. », CEDAF, Cahier n°8, 1973, Cité par NKOMBE OLEKO et Op. Cit., p.12§

3
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Les « Imyigovydro» fonctionnent également en ce sens. Les valeurs et les normes
sociales v sont enseignées tandis que les attitudes et comportements inadéquats y sont

ridiculisés. FM RODEGEM vy revient :

« Tout comme les proverbes, les citations comiques sont opportunément glissées
dans la conversation afin de convaincre les auditeurs. Leur fonctions principales
est de servir d’argument massue. Secondairement elles détendent !’atmosphére

en cas de situation conflictuelle. » '

0.6. Démarche du travail

Notre travail est réparti en trois articulations.

Le premier chapitre sera réservé a un regard englobant sur les genres « Imyibutsa »
et « Imyigovydro», ol il sera question de montrer les caractéristiques de chaque genre, ainsi

que des relations existant entre lui et quelques autres genres de la littérature orale burundaise.

Dans le deuxiéme chapitre, consacré a la présentation de la méthodologie adoptée et du
corpus, nous mettrons en évidence notre méthodologie, la maniére dont nous |'appliquerons
tout au long du travail. En plus, nous mettrons en relief le corpus qui sera le support de la
réflexion qui suivra. Il sera constitué de deux volets..-L'un d’« Imyibutsa », I'autre

d'« Tmyigovyoro».

Le troisiéme et dernier chapitre consistera en une analyse des points de convergence
existant entre les genres « Imyibutsa » et « Imyigovydro » du point de vue formel. Dans ce

chapitre, nous aurons l'occasion de prouver, sur base des éléments du corpus, si les points de

' RODEGEM EM., « Une forme d'humour contestataire au Burund; : les wellérismes. » dans Cabier d*Etudes

Africaines, XIV-3, 1974, p, 358
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convergence sont vérifables au sein de chacun des deux genres concernés. Cela nous
permettra de tirer une conclusion sur [’utilité de ces points de convergence pour 1’équilibrage
de la réflexion au Burundi et ailleurs dans le monde.

Enfin, notre travail sera coiffé d'une conclusion od nous montrerons le résultat de l'analyse.
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1.0. REGARD ENGLOBANT SUR LES GENRES
« IMYIBUTSA » ET« IMYIGOVYORO »

1.1. Les caractéristiques du genre « Umwibutsa »

1.1.1. Observation de départ

Le genre « Umwibutsa » est un texte émanant de la tradition orale du peuple
Burundais. C’est un genre littéraire qui revét beaucoup d’intéréts pour quiconque wveut

e

apprendre la réalité populaire.

Les Burundais étant un peuple & tradition orale, il serait hasardeux de dire que cet
aspect littéraire n’a plus d’importance & I’heure ou nous sommes. Ce type de langage
s’emploie dans la vie quotidienne aujourd’hui comme hier, En effet, le proverbe est fort utilisé
dans le langage des Burundais en ce sens qu’il leur permet de se conformer aux normes et
réalités sociales. C’est ainsi que celui qui s’en sert dans son discours témoigne d’une grande
connaissance de la tradition et de la sagesse dans le pays. '

Jean CAUVIN a fait le méme constat ailleurs en Afrique :

« Les proverbes apparaissent ainsi comme des points forts de la mémoire
collective : cette mémoire est entretenue par les emplois qu’on fait des proverbes
et elle reste toujours disponible & qui veut faire appel a elle pour lui fournir
formules, images, normes et maniéres de raisonner qui conviennent a la

situation du moment. »"

CAUVIN ], L’image, la langue et la pensée. L'exemple des proverbes Minyanka au Mali, Ed .Anthropos-
Institut, Saint Augustin, 1980, p.101



12

1.1.2. Une approche lexico- sémantique des termes « Umugani » et

« Umwibutsa »

Au cours de notre enquéte sur terrain, nous avons remarqué que les Burundais ont
tendance 4 dire que le terme « umugani » s’utilise a la fois pour le conte et pour le proverbe.
Et quand il s’emploie pour signifier spécifiquement le proverbe, c’est le lexéme
« Umwibutsa » ( proverbe ) qui est utilisé.

Interrogés sur le terme « Umwibutsa », certains de nos informateurs ont répondu en ces
termes :
« Imyibutsa ni utugani tugifitigufi ariko tugaserura iciyumviro kiri ku
mutima. Erega harimwé impaniiro bijanye né kutadudiriraké vyiamye
biringa Abariindi bé hambere. »'
« Les proverbes sont de trés bréveg narrations qui expriment une idée émanant du
Sfond du cceur de I'usager. Et d’ailleurs il y a des conseils et 'art de la

prédication indirect qui a toujours caractérisé le langage de nos ancétres.»

Ayant remarqué cette tendance de prendre « umugani » pour « umwibutsa », nous
nous sommes adressé a un autre informateur en lui demandant le sens du terme «umugani ». 11
nous a répondu comme suit :
« Erega mwinanje, umugani ugana akariho. Na kera, ba datd bimye baducira
bén’iitwo tugani urike urimbazaké, kugirango cine cine badukebiire,.
bongére batwigishe ingéne abé himbere biri babayehoé. »> \
« Eh bien mon enfant, le proverbe décrit des situations bien existantes. Méme
Jjadis, nos péeres nous disaient de pareils proverbes sur lesquels tu m’interroges,
dans I’objectif’ surtout de nous Jaire un clin d’ceil ; et de nous renseigner sur

la maniére de vivre de nos ancétres.»

En partant de ce qui précéde, nous remarquons que les deux termes sont pris 1’un pour

! BANGIRINAMA, M., E. O., Bugeni, février 2006
2 NDAYARINZE C., E .O., Ntunda, février 2006
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I’autre, surtout quant a leur réle et utilité.
RODEGEM, qui est parmi les premiers a avoir effectué des recherches sur la littérature orale
du Burundi, a remarqué cette tendance & ne pas mettre une frontiére entre le proverbe et le
dicton :
« Les nombreux informateurs auxquels nous nous sommes redevables des
commentaires des variantes et des régionalismes se rendent compte que les

Jrontiéres communes entre proverbes et dictons sont floues. »!

Les termes « umugani » et « umwibutsa » se recouvrent pour désigner le proverbe.
Le « umugani » comme le conte a la fonction de narrer, mais dés qu’il s’agit du proverbe,
cette fonction change et devient celle de rappeler. D’ol un lexéme  spécifique:

« umwibutsa » ( [’aide- mémoire ).

NTABONA a classé ainsi dans son article * « imigani » (fables et contes) dans la catégorie de
genres narratifs tandis que « imyibutsa » (proverbes) étaient rangés dans la catégorie des

genres lapidaires.

1.1.2.1. La signification du terme « Umugani »

Pour une meilleure compréhension de ce concept, nous avons jugé bon de faire une
analyse sur la structure linguistique du lexéme « Umugani ». Comme nous 1’avons remardué
avec I’appui de nos informateurs, le terme « Umugani» est employé aussi bien pour le conte
que pour le proverbe.

En partant de sa structure etymologique, nous allons essayer de bien comprendre le sens dudit

terme.

' RODEGEM F.M., Sagesse Kirundi, proverbes, dictons, locutions usitées au Bur‘undi, Ed. M. R. C. B., Tervuren,

1961, p.7

NTABONA A., « Symbolisme et message des personnbges animaux des Migani au Burundi. Quelques
pistes de recherche” in A.C.A., Tome XXI n°2, Mars Avril, 1581, p. 84

2
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Le vocable « umugani » est ainsi construit sur les éléments suivants :
Umugani
u- :augment
-mu- : préfixe de classe (troisiéme classe)
- gan- :radical
-i : finale
En partant du radical -gan-, nous allons choisir d’autres vocables ayant ce méme radical
pour dégager les différents sens véhiculés par ce dernier.
A partir du substantif « Umugani » nous avons le verbe « Kugana » qui a trois sens différents
d’aprés RODEGEM.'
La premiére signification exprime le fait d’aller vers, de se diriger vers. Observons sa

signification chez notre informateur NGENDABANYIKWA :

« ly6 muhiiye n’amiintu afashé inzira agénda ashobora kuba agana ahantu,
cinké agana umintu, Urashébora kumibaza uti: Ugiye amagana héhe? Ni
ukuvitga kb6 umubajije iy6 agiyé.»’
« Quand vous rencontrez une personne en cours de route qui se dirige soif vers
une localité précise, soif vers une autre personne. Tu peux lui poser la question :
« vers ou te diriges-tu ? C'est- a-dire que tu lui demandes vers quel endroit elle

va. »

La seconde signification, qui ne peut pas €tre en rapport avec le proverbe ou le conte,
signifie le fait de presser les bananes pour avoir du jus, comme nous I’a précisé le méme
informateur :

« Kugana ibitoke »°
« Brasser les bananes miires pour en tirer du jus. »

Enfin la derniére signification du verbe « Kugana » est « raconter ou narrer »*, A ce

! RODEGEM, Dictionnaire Rundi-F rangais, M.R.A.C, Tervuren, 1970, p. 275
2 NGENDABANYIKWA, L., E. O , Bwatemba, février 2006

> Id, Ibid.

4 RODEGEM, EM, Op.Cit., p.187
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sujet, I’un de nos informateurs a eu aussi a nous dire ce qui suit :

« Kugana birasigiira kindi kwigana ivyibiaye. Abavygyi baracira utugani
abina babo bikabaransa inyigisho. »'
« Le vocable peut aussi signifier raconter les événements passés. Les parents

narraient des contes aux enfants . Et cela les instruisaient. »

C’est méme le sens du proverbe suivant :
« Umugani ugana akariho. »?

«Le proverbe décrit une situation bien réelle. » -

C’est cette expression qui coincide bien avec le sens réel du proverbe : faire état
d’ une situation bien réelle,
Comme I’a remarqué NTAHOMVUKIYE * le radical —gan- implique ainsi désignation,

dénotation.

1.1.2.2. La signification du terme « Umwibutsa »

Le concept « umwibutsa » est un substantif dérivé du verbe Kwibuka /Ku-ib-uk-a/*
qui signifie d’aprés RODEGEM ° « rappeler, avoir mémoire de, reconnaitre. »
Le verbe Kwibutsa /Ku-ib-uk-i-a/ signifie en effet rappeler ou faire se souvenir de quelque
chose a quelqu’un.
Par nominalisation, nous obtenons alors Umwibutsa pour souligner une phrase courte qui

rappelle des situations réelles, comme PINEAUX I’a remarqué ailleurs dans le monde :

'TURIMUCI 1, E. O., Gihinga, mars 2006
*Mémoire collective, Adage burundais
JNTAHOMVUKIYE, H., La fonction du proverbe dans la communication de Ia pensée du Murundi,
Mémoire, Université catholique de Louvain-La Neuve, 1981, p. 57
*A propos des suffixes de dérivation en Kirundi, nous avons lu :
a) RODEGEM F.M., Précis de grammaire rundi, 1967, pp146-149
b) NTAHOKAIJA LB, Indimburo y*ikirundi, Bujumbura, UB, (3& Ed.), 1970, pp. 16-23
’RODEGEM, FM., Op. Cit., p.187
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« Une forme nettement frappée de forme généralement métaphorique par laquelle -

la sagesse populaire exprime son expérience de la vie. »!

Nous remarquons donc que les usagers de ces deux concepts rapprochent souvent les
deux termes « umugani» et « umwibutsa » en les utilisant I’un a la place de I’autre. Le
« Mugani » qui signifie conte a donc la fonction de narrer, tandis que, le « umwibutsa » a la
fonction de rappeler. A observer de prés, Umwibutsa semble donc étre un sous- ensemble
d’ « Umugani ».

1.1.3. Essais de définition

La plupart des définitions du proverbe a €té donnée par des parémiologues occidentaux.
Or, dans la parémiologie occidentale, on a tendance a distinguer le proverbe de plusieurs
autres expressions qui lui sont apparentées, telles que les locutions proverbiales dictons,
sentences et slogans La conception africaine du proverbe dlffére de celle des occidentaux du
fait qu'il est rare de trouver en Afrique des peuples qu1 dlstmguent d’autres locutions qu1 lui

seraient proches. C'est ainsi que NKOMBE OLEKO écrit :

« La conception occidentale et la conception africaine du proverbe
sont différentes. L a premiére est plus analytique, la seconde plus
synthétique. »”*

C'est dans cette méme optique que le dit auteur, en partant de l'article de RODEGEM?,
préfére appeler toutes ces expressions proverbiales, sentences, locutions, dictons, ... des
parémies®. Toutefois, dans presque tous les travaux des parémiologues, il se pose un probléme
dans la tentative de définition du proverbe, car personne n’a produit une définition rencontrant

I’unanimité de tous.

A notre tour, nous ne pouvons pas non plus prétendre donner au proverbe une définition

! PINEAUX I, Proverbes et Dictons francais, PUF, coll. « Que sais-je ? », N® 706, Paris, 1973, p.6

2 NKOMBE 0., Op. Cit., p. 18

> RODEGEM F. M,, Art. cité

*  Lemot « parémie » , utilisé par Rodegem, et que nous reprenons pour notre compte, vient du mot grec paroimia,
désignant la locution seneneieuse.

A
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péremptoire. Le proverbe renferme des réalités linguistiques, littéraires et culturelles

tellement complexes qu’il est difficile d’en trouver une définition compléte.

Du reste, les cultures sont différentes selon les peuples. Il va donc sans dire que
’acception d’un proverbe ne peut pas non plus étre la méme partout dans le monde.

Pour Taylor, une définition exacte du proverbe est méme impossible a trouver :

« La définition du proverbe est une tdche trop ardue pour qu’elle vaille la peine
de s'y engager.Et méme si par bonheur nous arrivions a réunir en une seule
définition tous les éléments essentiels et a donner a chacun l'importance qui lui
revient, nous ne disposerions méme pas alors d’une pierre de touche. Une
qualité incommunicable nous révéle que de deux phrases, I'une est un proverbe

et 'autre ne l’est pas. »'

La définition exacte du proverbe reste donc objet de discussion.Toutefois, malgré les
difficultés que pose la définition du proverbe, certains auteurs s’y sont essayés. C’est le cas
d’AGBLEMAGNON qui propose la définition suivante :

« Une formule qui condense, résume, explique, commente la sagesse des
anciens, une formule définissant des structures sociales, des types sociaux

stéréotypés, des comportements sociaux. »*

Nous constatons que, sur base de cette définition, le proverbe est une expression grice a
laquelle le peuple exprime une pensée, reflétant et synthétisant la sagesse des anciens et les

valeurs sociales 2 promouvoir.

La deuxiéme définition est celle de CREPEAU et BIZIMANA. Elle affirme que le

proverbe est un témoin authentique de la conscience du groupe :

1

\ TAYLOR A., The study of proverbs , in proverbium n°1 cité par NKOMBE OLEKQ, Op. Cit., p.117

AGBLEMAGNON N.S., Sociologie des sociétés orales d’Afrique Noire, Les Ewe du Sud, Paris, 1969, p. 99
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« Enongant ’expérience du groupe, le proverbe est la propriété du groupe. Il est
pour tous et appartient & chacun. Il n'y a pas de «droit d’auteur » pour le
proverbe. Ce qui ne signifie pas pour autant qu’il soit une création collective

» - r . l
moulée graduellement par des générations de sages. »

D’aprés ces chercheurs, le recours au proverbe fait que ’expérience d’un groupe culturel soit
exprimée. Les vérités qu’il énonce, les comportements qu’il propose sont en grande partie
ceux de tous les hommes, sur suggestion des générations de sages qui les ont préceédes.

Jean Baptiste NTAHOKAJA, souligne de toutes fagons la brieveté du proverbe pour ce qui est
de la forme, ainsi que 1’outil de communication sociale par laquelle la sagesse populaire se

traduit, 2

Un apport qui permet de dégager des critéres formels susceptibles d’aider a faire

I’identification des proverbes est tout de méme fourni par RODEGEM en ces teres :

« Pour étre authentique, le proverbe doit répondre a certaines

caractéristiques ; c’est une sentence populaire, une vérite imagée, concise,
parfois rimee, qui contient souvent des allitérations, renferme parfois des jeux
de mots. Toujours elle est rythmée et s'exprime généralement sous forme

métaphorique. »°

Nous ne pouvons pas épuiser toutes les définitions proposées par les auteurs. Notre
objectif n’était pas de toutes fzig;ons de les parcourir toutes. D’une part, nous voulions
souligner le caractére complexe du proverbe dans la fagon de le définir. Mais d’autre part,
nous aimions mettre en lumiére certains éléments le caractérisant le proverbe au point de

)
vue formel.

' CREPEAU P. et BIZIMANA S, Op. Cit., p.3

2 NTAHOKAIA ).B., « La littérature du Burundi », in Etudes Scientifiques, Faggala, Le Caire, 1979, p.23
3 RODEGEM F.M., Sagesse Kirundi, Proverbes et Dictous, Locutions usitées au Burundi, M. R .C.B., 1961, p.7
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Nous allons alors retenir, an niveau de la forme : la briéveté, le rythme binaire, une
vérité imagée et concise comme étant les caractéristiques du proverbe sans oublier la norme.
Pour ce qui est du contenu, le proverbe Kirundi se présente comme étant 1’expression de la
sagesse et des meeurs d’un peuple d’une culture donnée. Sa fonction est donc de communiquer

I’expérience du groupe, comme le précisent CREPEAU et BIZIMANA'

1.1.4. Relation du proverbe avec guelques genres littéraires-Rundi

1.1.4.1. Le proverbe et le conte

Le proverbe a une structure binaire ; et est considéré comme un genre lapidaire
d’aprés A NTABONAZ 11 est aussi caractérisé formellement par la briéveté. Il est toujours

rythmé, sans oublier qu’il exprime une pensée d’une fagon métaphorique.

Quant au conte, selon le méme auteur, il est un genre narratif.

Cela est du reste méme confirmé par 1'un de nos informateurs comme suit :

« Eka da! Umugani ni murémure ugéreranije n’imwibutsa.
Aho hiambere nti Kindi citeramisha abantu atari ukugana.
Bitanguye bagana n’isaha yarahera, abana bo baca batwarwa n’ititro.»’
« Aucunement ! Le conte est plus long que le proverbe. Dans les temps
anciens, ce n’étaient que les contes qui occupaient les membres de la famille
en attente de I'heure de se coucher la nuit. Le contage pouvait durer une

heure et plus. Les enfants, eux, étaient vite pris par le sommeil. »

Le conte est donc plus long que le proverbe. En conséquence, il y a méme lieu

d'avancer que les idées sont tellement condensées dans le proverbe au point d’en faire ,

' CREPEAUP.et BIZIMANA S, 1d., p.4
2 NTABONAA., Op. cit., p. 4
3 TWEGERE V., E. O., Bwatemba, mars 2006
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pratiquement, un résumé du conte.

1.1.4.2. Le proverbe et la chantefable

La chantefable est aussi un genre narratif qui est employé dans des circonstances bien
déterminées comme nous le précise NTABONA'. Selon Iui, les chantefables se narrent autour
du feu, dés la tombée de la nuit. Le soir est en effet un moment favorable a ce genre
d’exercices vu I’atmosphére calme, surtout dans les régions des montagnes. Un informateur

donne une information sur les Bitito en question :

« Igitito womenga ni umugani. Ariko ico bitaniyek6 ni uké mu bitito
bacishamwé bakaririmba. Kéndi ni abigeme n’ibagoré babivuga.

Ngira ni uké aribo bafisé agahogo kagordrotse. »?

« La chantefable ressemble beaucoup au conte. Mais, elle différe de ce dernier du
Jait qu’il comporte une partie chantée. De plus, Encore, ce sont souvent les

femmes et jeunes filles qui les énoncent, peut-étre en raison de leurs voix

mélodieuses. »

De ce témoignage, il peut se dégager une nette distinction entre la chantefable et le proverbe.
Celui-ci est proféré quand la situation se présente et se fait par n’importe qui et n’importe
quand. Ce qui n’est pas le cas pour la chantefable, comme il vient d’étre souligné.” De plus,
I'idée selon laquelle ce genre comportant des chants et comme 1’apanage du monde féminin,
est renforcée par RODEGEM. Selon lui aussi, « Généralement ce sont les jeunes filles a qui

est réservé ce genre».’
1.1.4.3. Le proverbe et le souhait

Les circonstances dans lesquelles est dit le souhait sont déterminées. C’est

! NTABONA,. art. cit., p. 4

* TWEGERE V, E. O., Bwatemba, mars 2006

>  RODEGEM FM., Anthologle rundi . Accompagné de traductions et de commentaires. éd. Armand Colin, Coll,
« Les classiques africains », Paris, 1973, p.168
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généralement au moment de la séparation; ils tiennent compte de la sitvation de
’interlocuteur et les circonstances de temps et de lieux. Tout locuteur peut inventer le souhait
qui lui plait. Jean CAUVIN a constaté une donnée analogue en Afrique de 1’Ouest. Pour lui,

« Le lien entre le souhait et la tradition est relativement lache.»'

En un mot, les proverbes sont transmis de génération en génération. Ce qui n’est pas le cas
pour les souhaits. Ceux-ci visent en effet seulement la personne a qui on s’adresse, en

s’appuyant sur une situation vécue par 1’émetteur et par le récepteur.

1.1.4.4. Le proverbe et la berceuse

Tandis que les proverbes sont transmis a travers une mémoire collective anonyme, les
berceuses sont transmises de mére a fille. Dans les berceuses, la mére chante son admiration
devant I’objet de son affection, elle souhaite le bonheur a son petit enfant comme le dit
RODEGEM dans son ouvrage.”

Il n’y a pas de circonstances bien déterminées pour énoncer les berceuses ; la mére peut le

faire quand I’enfant porté sur le dos est en train de pleurer, mais aussi dans le cas contraire.

« Umuvyéyi ashobora guhéza umwana ariko ararira canké iyo
agomba ko asinzira. Nt2 buhinga burimwo umwé wése abivuga
uké avylyumvamwé. »°

« Une mére peut calmer son bébé lorsqu’il pleure ou dans [’intention de
Uendormir. Il n'ya pas trop d’artifices langagiers .Chacune s’exprime

comme elle peut le faire ; et comme elle 'entend. »

Le professeur COUPEZ André* a découvert le rythme propre aux berceuses « Ukuririmba

CAUVIN ], L'image, la langue et Ia pensée, L’exemple des proverbes Minyaka au Mali, éd. Anthropos.
Institut Saint Avgustin, Paris, 1980, p.56

RODEGEM FEM.,, 1d., p.168

TORABANA M., E. O., Ntunda, mars 2006

COUPEZ A. « Rythme quantitatif dans les berceuses », Folia Scientiae Africae centralis, V 3-61, cité par

w N
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uhdza umwine » ; chaque verset compte neuf mores.

1.1.4. 5. Le proverbe et le dicton

Le dicton et le proverbe sont, tous les deux, des formules stéréotypées, exprimant des

jugements de valeur. Toutefois, ils ont quelque différence qu’a décelée RODEGEM :

« Morphologiquement semblable au proverbe, le dicton s’oppose a celui-ci
par ’absence d’image métaphorique et par le domaine d’application :
vérité générale, le dicton ne concerne que des groupes spécifiques et des

, . .« e, 1
secteurs précis d’activité. »

A la lumiére de cette observation, nous réalisons que le dicton et le proverbe n’ont pas un
méme domaine d’utilisation puisque les secteurs d’activités ne sont pas non plus les mémes.
Les agriculteurs par exemple ont leurs dictons, les €leveurs les leurs. RODEGEM présente
ainsi, pour le dicton, la définition suivante :

« Le dicton est un énoncé concret, une sentence d’application spécifique
dont la norme est un précepte. Le dicton est normatif,

mais il n’est pas métaphorique et le rythme y est accessoire.»”

Le proverbe lui, est un énoncé général et concret. Son utilisation est également générale. Ce
qui n’est pas le cas pour le dicton. La métaphore et la norme qui ne caractérisent pas le dicton

sont précisément des éléments essentiels pour le proverbe.

RODEGEM FM., Op. cit., p.168
' RODEGEM F.M, Op. cit. p.359
¢ 1d. Tbid.
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1.1.4.6. La relation du proverbe avec les énigmes et devinettes

Comme les chantefables, les énigmes et devinettes exigent des circonstances
d’émission bien précises. Cette idée est aussi renforcée par RODEGEM quand il fait un

constat suivant :

« Les énigmes et devinettes sont ['occasion de tout le soir, autour du feu dans la
hutte, La coutume interdit de se poser des devinettes avant la nuit : ils [les

enfants ] ne grandiraient plus s’ils n’observaient pas cette interdiction. » '

De par cette mention, nous voyons que les circonstances d’énonciation pour les deux genres
ne sont pas les mémes ; le proverbe est énoncé a n’importe quel moment de la journée, et par
n’importe qui, mais une situation bien précise. A propos de 'énonciation de ces genres, notre

informateur nous a confié ce qui suit :

« Erega twaba utwo tugani ciinké nyéne utwo dufindo, batuvuga kugira ngo
abina ntibasinzire batariyé. Abatéramiye inka kugira ngo ibisuma
ntivyibe, na b6 nyéne biiraviga utwo tugani. »*

« Eh bien ! Que ce soient ces proverbes ou ces devinettes, ils étaient

proférés dans le but de divertir les enfants en les empéchant de dormir avant le

repas du soir. lls permettaient également de veiller pour empécher aux voleurs

de troupeaux,de commettre leurs forfaits. »

Les énigmes et devinettes sont donc souvent dits par les enfants et doivent étre émis
pendant la nuit autour du feu pour s’occuper. C’était ainsi une fagon de passer le temps en se

divertissant et en méme temps, en développant leur capacité de mémorisation.

! RODEGEM FM., Op. cit. , p.37]
? NTIRUVAKURE B., E. O., Gihinga, mars 2006
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Synthése sur le genre « Imyibutsa »

Les termes Umugani / imigani et umwibutsa / imylbutsa sont pratiquement
synonymes pour certains usagers quand I Umuganti signifie proverbe. Toutefois, nous avons
remarqué combien les chercheurs se sont heurtés i la difficulté de définir ce genre, vu la

complexité des cultures a ce sujet.

Cela ne nous a pas empéché de repérer certaines czfractéristiques formelles du proverbe
entre autres I'image, la structure binaire, le rythme ainsi que la norme.
De plus, nous avons essayé de chercher a savoir les relations qui pourraient exister entre le
proverbe et autres genres qui lui sont apparentés, notamment le conte, la chantefable, le
souhait, le dicton, ainsi que les énigmes.
Nous avons identifié surtout des différences, sauf pour le dicton. Ce dernier lui ressemble
morphologiquement méme si leurs domaines d'application sont différents’. En effet, le
proverbe est une vérité générale alors que le dicton ne concerne qu'un groupe spécifique et
des secteurs d'activité bien précis. En outre, le dicton garde une allure directe et n'utilise pas la

forme imagée qui est le propre du proverbe.

1 RODEGEM F. M,, Op. Cit., p. 359
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1.2. Les caractéristiques du genre « umwigovyoro »

1.2.1. Observation de départ

Parmi les genres de la littérature orale burundaise, « Imyigovydro » y trouve une place
non négligeable. 11 constitue, en effet, le reflet de la réalit€¢ du peuple burundais.
Contrairement aux « Imyibutsa » qui est un genre méme actuel et couramment utilisé, les
« Imyigovyoro » semble perdre de plus en plus de terrain. Les générations nouvelles ne les

maitriseraient plus.

1.2.2. Une approche lexico- sémantigue du terme « umwigovydro »

« Umwigovydro » est un substantif dérivé du verbe « Kwigovyoraw. Sa structure
morphologique se présente comme suit : \ )
Kwigovyora /Ku —i- gob- i- ur-a/

Ku - :le morphéme de I'infinitif (préfixe de classe 15)
-i- :infixe réflechi
- g6b- : le radical
-i-  :suffixe dérivationnel (réversif ou inversif)
-ur- : suffixe dérivationnel (réversif ou inversif)

-a : la finale, morphéme d’aspect cursif selon NKANIRA ou imperfectif selon
NTAHOKAIJA.

-

Le radical / - gob- / auquel on ajoute le causatif : / - i- / donne le verbe « kugdvya »h

En consultant le Dictionnaire de RODEGEM?, nous avons vu que le verbe

! RODEGEM. EM., Dictionnaire Rundi — Francais , M. R. A. C., Tervuren, 1970, p. 124~
7 Id.Ibid., p. 125
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« kugévya » signifie « boire vite » ; « avaler d’un trait », « boire en cachette & I’absence

de ... ». Donc, son synonyme est « Kwirenza ».
Lors de mon enquéte, ’un de mes informateurs a abondé dans le méme sens en disant :

« Iyé umiintu yanyotéwe cane, aronse amizi cinké inzoga, igihe ayinywa
aragovya. Ni ukuviiga ké yayinydye mu kinya gatdyi ciine. » |
« Quand une personne est trés assoiffée et qu’elle regoit de quoi boire, elle la

boit en un laps de temps, trés court, si elle ne l'avale pas d'un seul coup. »

Kugdvya signifie aussi : « cacher », « faire disparaitre rapidement », « dérober ». C’est aussi
«mettre dans une poche un peu voilée ou dans un coin dissimulé, accessible seulement a celui
qui est informé et qui s’appelle « migdvyo » ou « akag6vyo » sont aussi appelés en kirundi
« baryineiti »littéralement, ils mangent leurs parents ; « ntibate » ( qu’ils conservent bien )2.

Ecoutons a ce propos ce que dit un autre informateur que nous avons approché :

« Iyé umiintu atdye amafaringa mii nzira akaba adashika ko
bageénziwé babibona, aca ayagovya. Bisigiira ké yayatoye ashaka
kwinyegeza, kiindi agaca ayashira ahinyegeje ningoga. »’

« S'il arrive que quelqu’un voie et ramasse une certaine somme d’argent
sur le chemin; et qu’il ne veuille pas que ses compagnons ne s'en
apergoivent, il 'empoche discrétement. Cela signifie que cet homme qui
a ramassé cette somme d'argent, veut se cacher. Ainsi la conserve-t-il

clandestinement et rapidement. »

Le suffixe dérivationnel / - ur- / apporte un sens tout a fait contraire au dérivatif kugévya. Ce

suffixe, appelé réversif, indique I’inverse de I’action exprimée par le radical.

' YAMUREMYE M., E. O., Bugeni, mars 2006

2HARERIMANA M.G., Les richesses du genre Imyigovyiro pour la formation de la jeunesse burundaise au sens de
Phumour, in A.C.A., 1997, p. 307

3 RWAMUSARE L., E.O., Bugeni, mars 2006
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Tout cela nous montre que « kwigovydra » est finalement le fait de se tirer d’un endroit ol

’on s’était caché.

1.2.3. Essais de définition du genre « imyigovy6ro »

11 serait illusoire de prétendre avoir beaucoup de définitions du genre « Imyigovyaro »
étant donné qu’il existe peu d’études la-dessus. Ce constat est aussi celui fait par Marie Goreth
HARERIMANA dans son mémoire :

«Alors qu’il existe plusieurs études sur les contes et proverbes. Les genres
humoristiques, quant a eux, ne sont étudiés a aucun niveau. 1l faut alors le
situer, avant d’'analyser ce genre en question, dans le contexte de l'oralité en

général. »'

Tout de méme, RODEGEM figure parmi peu de chercheurs qui ont travaillé surhce genre. Et
le peu de publications qu’il a faites a ce sujet vont nous éclairer a propos de |'étude relative au
genre « Imyigovyoro ». .

Aussi allons-nous mettre 4 profit les quelques définitions que nous avons pu avoir ; et
qui vont nous permettre de cil;lcr les caractéristiques formelles du genre. Celles-ci nous seront
utiles au moment ou nous allons faire le rapprochement des points de convergence entre
« Imyibutsa » et « Imyigovydro » .

RODEGEM , s’exprime comme suit a propos du wéllerisme qui est apparenté au genre

« Imyigovyoro » :

« Le Wellérisine, note-t-il, est une espéce parodique. Il est toyjours anecdotique,

C’est une formule figée attribuée a un auteur avec le motif « comme disait un

tel » ; et qui débouche nécessairement sur une situation comique. »*

' HARERIMANA M.G., op. cit,p. 76
?  RODEGEM, FM, « un probiéme de terminologie : les locutions sentencieuses », in cahiers de Pinstitut de
Linguistique, Louvain, 1972, pp 678- 703, par NKOMBE OLEKO ,Op. Cit., p. 118



28

Il est & noter que RODEGEM définit un penre occidental apparenté au genre
«Imyigovydro » sans lui étre identique. HARERIMANA Goretti, 4 son tour, remarque tout
simplement que la caractéristique essentielle des «Imyigovydro» est la culture de
I"humour'. Elle continue en expliquant quel’humour permet de transmettre un message dans
un climat allégre, propre a mettre les interlocuteurs & [’aise.

Nous pouvons ainsi dire que le but des « Imyigovyéro » est d’apprendre aux
hommes une sagesse en empruntant la voie du rire. Pour 'c’ompléter les aspects donnés par ces
deux auteurs, nous avons approché des informateurs a ce sujet. Et ils ont répondu de la

v

maniére suivante : -
- « Kwigovyora » : « Ni ukuvitga uréndera kwikurayo. »*

« Parler en voulant se tirer d’embarras.»
- « kugerageza kwikurayd iy6 biigutezé umutégo. »

« Essayer de sortir d’un piége qu’on vous a tendu. »

- « Kwihagararaké mu majimbo, kugirango ntibagucishemwé ijisho. »*
« Bdtir par sa parole son propre support afin d’éviter

’humiliation. »

Lorsque celui qui donne une réplique pour sortir d’un piége ou d’une situation
dangereuse, il s’exprime en utilisant un « Imyigovydro ». Dans ce genre, les acteurs sont
dans une situation dangereuse et le plus souvent humiliante ; et ils essaient d’en sortir grice a
ce procédé.

A cette méme question, d’autres informateurs ont répondu ainsi :

« Kwikiira umiintu mu majambo.» >

HARERIMANA M. Goreth, op. cit. p. 76
NTAHIRAJAF. , E. O., Gitwaro, mars 2006
NTETURUYE E,, E. O., Bugeni, mars 2006
Id.Ibid.

INAMUKAKARO ., E. O,, Bugeni, février 2006

[P O
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« Echapper un piége, se débarrasser de quelqu’un par la voie de la parole. »

« Kwivuna umiintu ashitse kukunésha. »

« Se défendre face a quelqu’un qui tend a te dominer. »

L’analyse de ces différentes réponses données par nos informateurs sur la question de savoir la
signification du vocable “Kwigovydra”, nous a fait comprendre que c’est le fait de réussir a
sortir d’un endroit ot I’on était pris de force ; ou encore essayer de sortir d’une situation ou

’on s’était cantonné. Partout cette victoire s’obtient par le biais de la parole.

En rapport avec ce méme vocable, NTAHOMVUKIYE pr;:)pose un sens qui ne
s’éloigne pas du précédent : _
« Le fait ou la maniére de se sortir d'un piége. » ou encore « en tant que
discours, ce serale langage par lequel le diseur se tire verbalement

d’un piége verbal. C’est « laripaste piégeante »ou « dépiégeante. »°

Cela signifie donc que « Kwigovyora» c’est le fait de se libérer, en faisant recours a
I’habileté langagiére. Approfondissons la question en mettant ce genre face aux autres textes
de la littérature orale burundaise. A ce propos, RODEGEM regrette la confusion existante sur
ce point.

« Negligé par les chercheurs, ce genre apparenté aux proverbes est souvent

confondu avec les dictons ou encore les contes — formulettes. »”

! NTIBIHORANWA R., E.O., Bugeni, mars 2006
2 NTAHOMVUKIYE H,, P'lrtlcul:lrttes linguistiques des éthnotextes burundais. Niveau lexical, structurel et

syntaxique, These, Unwcrsrté Catholique de Louvain, Louvain, 1991, p. 134,
3 RODEGEM, F.M. An. Cit., p. 521
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1.2.4. Les «Imyigovyoro» et les autres genres littéraires Rundi

1.2.4.1. Les « Imyigovyodro » et les contes

De la définition, qui précéde, il en sort que le wellérisme a quelques relations avec le
proverbe mais aussi avec les dictons et les contes. Ajoutons que les genres narratifs sont
proférés pendant la nuit, alors que les wellérismes le sont & n’importe quel moment de la
journée.

Lors de notre enquéte, un informateur nous a donné la précision qui suit :

« Igihe icé arico cése urashobora kwigovyora.Hiba ku muriango, mw’ijoro,
ntakabiiza. Ariko twikuze bavuga ngo ntawica umugani ku muringo. »'
« A tout moment, tout individu, attaqué verbalement peut se tirer d’embarras en
s’exprimant au moyen de la parole. Que ce soit la journée ou la nuit, il n’y a
aucun interdit. Mais nos parents et ainés nous ont appris qu’il n’est pas permis
de praférer des contes pendant la journée. »

Nous le comprenons donc, comme vient de P’affirmer ce témoignage, il n’y a pas de

conditions exigées pour la profération des wellérismes. !

1.2.4.2. Les « Imyigovydro » et |les salutations modulées.

Les salutations modulées, appelées “AKAZEHE”, constituent un dialogue entre deux
amies. L’énonciatrice exprime des souhaits de bonne santé, de bonheur, et de prospérité.
Les salutations modulées sont également adaptées a 1’dge des interlocutrices. Clest

normalement une femme agee qui s’adresse 4 une autre femme plus jeune comme le reconnait

! TORABANA M., E. O., Ntunda, mars 2006
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SEMASAZ] :

«Iyo ndamukanyo ni iy’dbagoré n’abigeme. Kéra umwigeme yagiye
kurdngorwa, iy6 ajé kuramukanya iwidbo, yaratega ibitigu nyina
akamuramutsa ; kuké umnté ntiyarimutsa uwumisiimba. »'
« Cette salutation est exclusivement utilisée par les femmes et les jeunes filles.
Jadis, la jeune mariée revenant en visite chez ses parents, elle présentait ses
épaules a sa mére qui les entourait de ses bras en la saluant. Pour ce genre de
salutation, ce ne sont pas les jeunes femmes qui s’adressaient aux plus dgées. »
Actuellement, rares sont les occasions d’assister a 1’énonciation spontanée des
salutations modulées. Elles sont en voie de disparition. Contrairement aux « Imyigovyoro »
qui sont énoncés par n’importe qui, les salutations modulées sont I’apanage des femmes.

Passons aux énigmes.

1.2.4.3. Les « Imyigovyoro » et les énigmes

Les énigmes sont des formules courtes et condensées. Ils comprennent une question et
une réponse. L’énigme est plus rythmé que le wellérisme. Nous y retrouvons le rythme binaire
qui est basé sur les oppositions et les assonances comme le remarque RODEGEM 2
La situation qui cause 1’énonciation du wellérisme est liée a la recherche d’un enseignement
empreint d’humour. Quant aux énigmes, ils interviennent pour éveiller 1’ésprit dans le cadre
du simple divertissement le soir au tour du feu. Un informateur que nous avons approché s’est
exprimé en abondant dans un sens similaire :

«Ni ¢6 kimwé na twa tugani twabona. N’itwo dufindo batuvuga ku
mugoéroba, iyé baruhiitse bicaye hamwé., Ariko abana ni bo bakiinda
3

kutuviga kurusha abakiize. »

« C’est un peu comme les contes dont nous venons de parler. Les devinettes se

SEMASAZI M., E. O., Ntunda, mars 2006
2 Idem, Op. Cit, p. 371
*  NIYONGENDAKO C., E. 0., Ramvyo, mars 2006
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proférent aussi le soir au moment ou les membres de la famille sont assis
ensemble pour se reposer. Mais, ce sont les enfants qui les proférent beaucoup
plus que les adultes.»

Pour RODEGEM aussi, les énigmes ne sont pas émis a4 n’importe quel moment de la

journée :

« La coutume interdit aux enfants de se poser des devinettes ou énigmes avant

la nuit : ils ne grandiraient plus s'ils n’observaient pas cette interdiction. »'

C’est clair, les circonstances d’énonciation ne sont pas les mémes pour les « Imyigovyoro »
et pour les énigmes. Le premier genre est dit par n’importe qui, & n’importe qui, n’importe
quand, tandis que le second est destiné particuliérement aux enfants. Et ces textes sont

énoncés exclusivement pendant la nuit.

1.2.4.4. « Les Myigovyoro » et les dictons

Le dicton est distinct du wellérisme méme s’il use comme celui-ci d’un langage travesti
d’images conditionnées par la culture populaire. Le dicton concerne des groupes précis et des
secteurs d’activités bien ciblés.

RODEGEM renforce notre observation en s’exprimant en ces termes :

«La caractéristique des dictons est d’étre d’application particuliére. Les
éleveurs du bétail ont leur dicton, les agriculteurs prés de leur grenier ont les

leurs»®

En effet, chaque groupe social peut créer ses propres dictons, ce qui ne peut pas étre le cas

pour les « Imyigovydro » qui constituent un patrimoine heérité de nos ancétres et pouvant

'  RODEGEM F. M., Arti cité
*  RODEGEM, F. M., Ibid.
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s'appliquer par tout locuteur qui en est dans le besoin et capable.

Synthése sur le genre «Imyigovydro »

D’aprés ce qui vient d’étre constaté, les « Imyigovydro » est un genre plein d’humour.
11 s’agit des personnages qui se retrouvent de fait, toujours ainsi, victimes et/ou coupables ; et
essaient de s’en tirer en faisant recours a I’humour : en acceptant tactiquement par exemple.
Le but de ce genre est donc d’apprendre aux hommes une sagesse de vie pratique face
" aux obstacles de la vie. Grice aux recours & I’humour, les acteurs essaient de surmonter les:

difficultés de la vie en les simplifiant ou en les réduisant a rien.

Le rythme y accompagne souvent les éléments comiques. L’humour y domine, comme

nous le verrons dans le corpus.
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2.0. METHODOLOGIE ET CORPUS

Quand on entreprend un travail scientifique, il est impératif de suivre la procédure de la
science. Ainsi s’impose la précision de la méthodologie que nous allons suivre ; et qui nous
permettra d’aboutir au résultat escompté. Avant d’exposer la méthodologie adoptée au cours
de notre travail, nous allons commencer par nous laisser inspirer par JJCAUVIN dans son

ouvrage intitulé : Comprendre les proverbes (1981).

1.0. L’inspiration de Jean CAUVIN

Jean CAUVIN propose des méthodes a suivre pour chaque étape lors de ’étude des
proverbes. Signalons que ces méthodes varient selon ll’étape de I’étude. Certaines se
rapportent a la collecte, a la transcription et au dépouillement, tandis que d’autres sont

utilisées pour constituer le corpus du proverbe, I’analyser et |’ interpréter.
2.1.1. La méthode de la collecte des données

Selon Jean CAUVIN, la collecte peut se mener de plusieurs maniéres qui sont souvent
complémentaires. 1l propose ainsi trois: la premiére exige & ’enquéteur de faire répéter
beaucoup de proverbes qu’il connalt pour les noter. La seconde est celle qui procéde par
’exploitation des énoncés déja recueillis et de demander aux informateurs les différentes
situations d’emploi de chaque proverbe. L'informateur doit alors étre digne de confiance pour
que ’information soit fiable. En cela, la confiance est de rigueur comme le souligne

AGBLEMAGNON :

« Ce mode d’expression est symbole de maturité et singulierement de maturité

. g o, . . . .. 1
masculine (...) il était certainement réservé aux vieillards. »

' AGBLEMAGNON F.N.S., Op. Cit., p.11(
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Jean CAUVIN juge alors qu’ « a cause de leur maturité que demande leur usage du long
apprentissage des différents proverbes admis par la tradition, certains hommes semblent étre

des dépositaires privilégiés de la tradition et du langage proverbial. »!

Visiblement, ce sont les personnes les plus dgées qui donnent les explications nécessaires pour

la compréhension des images choisies.

Ces deux méthodes ont comme avantage la rapidité, mais elles présentent un
inconvénient, du fait que la premiére contraint I’enquéteur 4 considérer les proverbes comme
de simples énoncés linguistiques, alors que le proverbe n’a de sens que quand il est utilisé
dans des situations concrétes d’emploi. Pour la seconde, si ’enquéteur n’est pas attentif, il
risque parfois d’avoir des informations superficielles ou mémes vagues. Il faut donc

absolument que I’informateur donne des circonstances concrétes.

La troisiéme méthode, présentée aussi par J. CAUVIN est I’enquéte- participation ot
I’enquéteur doit « épingler » le proverbe dés qu’il apparait dans la bouche de I’informateur
sans en provoquer I’énonciation. Cette méthode présente un avantage par le fait qu’elle permet .
d’obtenir des proverbes sur le vif de la coversation. Cependant, le probléme de lenteur est &
signaler, d’autant plus qu’on doit attendre que le proverbe se glisse spontannément dans la
conversation.

C’est une méthode qui demande de la patience, du temps et une certaine technique
comme le signale toujours I’auteur. La solution pour le chercheur consiste & montrer qu’il est

capable de et participer 4 des conversations a base des proverbes.

! CAUVIN ], L'image, Ia Jangue et pensée. L'exemple des proverbes Minyaka au Mali, Ed. Anthropos. Institut ,

Saint- Augustin, 1980, p. 42
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¥

2.1.2. La méthodologie de I’interprétation des données

Selon le méme auteur, cette étape est délicate, car elle exige que le chercheur prenne des
options. 11 doit bien choisir la méthode a suivre pour faire parler le recueil constitué tout en
n’ignorant pas que le résultat différe d’une méthode a une autre.

Il propose donc trois méthodes 4 ce sujet :
1. La méthode des thémes
2. La méthode thématico-structurale
3. La méthode structurale.

Essayons de résumer la premiére c’est-a-dire, celle des thémes. Celle-ci consiste a
regrouper les proverbes par théme, en les prenant dans toute leur épaisseur ou profondeur.
Signalons que si un proverbe est placé sous un thé¢me quelconque, c’est que beaucoup de
facteurs ont été considérés : la situation d’emploi, la situation d’origine, la charge sémantique

des images et portée de la norme ... L’auteur résume cette méthode comme suit :

« Il s’agit de faire toute une interprétation distinguant ce que tel émetteur a
voulu dire et faire faire ; et ce que conseille la tradition comme norme habituelle
dans tel cas. »'

Dans la méthode des thémes, il fant distinguer deux étapes, a savoir : la sélection et
Pinterprétation comme Jean CAUVIN continue 4 le préciser. En cas d’utilisation d’un corpus
déja constitué, cette méthode suit impérativement trois voies comme le spécifie le méme
auteur. Dans la premiére voie, on part de I’index des termes principaux qui apparaissent dans
les proverbes. La seconde part de 1’index des thémes et des valeurs, codés d’aprés les
situations d’emploi des proverbes. C’est une voie plus claire et sfire dans la mesure ou elle
affecte directement les proverbes dans leurs situations d’emploi. La troisiéme voie consiste a
s€lectionner dans un corpus de proverbes ceux qui intéressent le théme, surtout au niveau du
sens premier et celui second 4 la fois.

L’interprétation s’effectue aprés la sélection des proverbes, faisant partie d’un méme théme.

' I.CAUVIN, Comprendre les proverbes, Ed. Saint Paul,Coll «les classiques africains » Paris, 1981, p56
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A cette étape, il convient de chercher la signification du proverbe proféré dans tel contexte.
Dans la recherche de la signification du proverbe, il faut chercher ce que I’émetteur a voulu
faire comprendre au récepteur. De plus, la compréhension du proverbe est a vérifier surtout en
s’appuyant sur la société et la tfadition concernées ainsi que le souligne CAUVIN :
« On ne peut pas définir un proverbe d’aprés son seul énoncé. Il faut le situer
dans son environnement sociologique et traditionnel, comme tout texte de la
tradition orale. »’
L’anz'llyse dont parle Jean cauvin s'effectue grace 4 I'utilisation des “deux grands axes” d'une
recherche parémiologique qui sont :
- l'axe horizontal : Emetteur-----récepteur
- l'axe vertical :  Tradition---- Situation
Cela est visible sur le schéma suivant :

Situation
F 3

Emetteur > Prox:frbes < Récepteur

Tradition

L’axe horizontal établit, au moyen du proverbe, la transmission du message de I'émetteur au

récepteur.l’axe vertical, par contre, montre le rapport entre la tradition et la situation.

' CAUVIN I, Op. Cit., p. 59



38

2.2. La méthodologie personnelle adoptée

Aprés avoir lu et relu les différentes méthodes telles qu’exposées par I. CAUVIN, nous
nous sommes inspiré de quelques unes, susceptibles de nous étre utiles pour notre étude, la
constitution du corpus, pour ’enquéte sur terrain, le dépouillement et [’interprétation des

données dans [’esprit de RADCLIFFE- BROWN quand il écrit :

« Le progrés de la science provient du fait gue chague chercheur profite des
acquis de ses prédécesseurs dans son domaine. » '

Voyons ce qu’il en a été€ pour la constitution du corpus.

2.2.1. Méthodologie de la constitution du corpus

Nous tenons a signaler que I’orientation de notre sujet ne nous a pas permis d’avoir un
théme central qui pourrait servir de base 4 la constitution du corpus des « imyibutsa » et des
« imyigovydro ». Nous avons ainsi constitué le corpus sur base des points de convergence
entre les deux genres qui font 1’objet de notre étude. C’est dans cette optique que nous avons
consulté les recueils de RODEGEM?, tout en sachant que nous le compléterons au moment de
I’enquéte sur terrain. Signalons également que nous avons rangé les éléments du corpus
constitué par ordre aphabétique, en regardant les premiéres lettres de chaque énoncé.

Nous avons pu ainsi établir un corpus de 30 proverbes (« Imyibutsa») et de 27
wellérismes («Imyigovydro »).

Qu’en est-il de la recherche sur terrain ?

' RADCLIFFE- BROWN., Structure et fonction dans la société primitive, Ed. de Minuit, Paris, 1968, p. 290
2 RODEGEM, F.M., Sagesse Kirundi, Proverbes, Dictons, Locutions usités au Burundi, éd. du M.R.C.B. Tervuren,
1961, p.7 (pour le corpus des myibutsa)
1d., Patrimoine culturel Rundi, Tome XI, Le rire et I’humour, Buja, 1961, pp9 -44 (pour le corpus des
Imyigovydro)
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2.2.2. Méthodologie de la recherche sur terrain

Au cours de notre enquéte, nous nous sommes muni du corpus déja constitué et d’un
questionnaire élaboré en nous référant aux hypothéses que nous nous étions données au

départ.

Nous avons alors senti la nécessité d’aller puiser a la source, c’est -a- .dire dans les
milieux ol ces genres sont fort utilisés. Spécifiquement, nous nous sommes approché des
sages qui connaissent mieux que nous la tradition.

De plus, signalons que nous avons mené « une enquéte a caractére dialogal avec un corpus
préparé & avance »'. ‘

Comme nous I’avons mentionné plus haut, une bonne interprétation des textes de style
oral en général et des proverbes en particulier, est possible quand ceux-ci sont replacés dans
leur contexte originel : au sein de la société qui les utilise. C’est aussi ce que PINEAUX a

remarqué en faisant observer que « toute  étude des proverbes et des dictons doit (...)

retourner & leur source, c'est —d- dire, au peuple qui les a créés »*.

Cela veut dire que toute littérature doit étre interprétée dans un cadre socio —culturel. Nous
avons alors voulu suivre I’exemple de Jean CAUVIN qui, en voulant étudier les proverbes
Minyaka, a suivi le principe selon lequel « i/ vaut mieux s’adresser aux Minyaka eux- mémes

pour connaitre leur interprétation des faits».>

Il faut en effet aller auprés des personnes dgées, car ce sont elles qui sont suﬁposées les
avoir maitris€ées & défaut de les créer. Par conséquent, nul doute qu’elle:s possédent une
information adéquate a ce sujet. Comme les deux genres « Imyibutsa» et «Imyigovyoroy»
sont des textes émanant de la tradition orale d’un peuple, celui qui posséde une grande

connaissance de la tradition les utilise dans son langage comme 1’affirme LOUKATOS qui a

CAUVIN J., Op. Cit. p. 112
2 PINEAUX I, Op. Cit,,P. 6
* CAUVIN ], Op. Cit. P. 23.
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fait une constatation analogue ailleurs dans le monde.
« Enoncer des maximes s’accorde avec 1'dge des vieillards (...). Les vieux usent plus

de locutions sentencieuses que les jeunes ; les hommes plus que les femmes'. »

Au cours de notre enquéte, nous avons également remarqué que les personnes adultes
sont & 1’aise devant n’importe quelle question sur ces genres alors que les jeunes hésitaient
avant de s’exprimer. Malheureusement, pour nous livrer des informations, nos informateurs
nous exigeaient de leur acheter de la biére. Cequi nous a permis d’amorcer une conversation
malgré tout. Et des proverbes ont pu ainsi glisser dans les échanges.Aprés la cueillette, il a

fallu passer au repérage des points de convergence.

2.2.3. Méthodologie utilisée pour.le repérage des points de convergence

Comme nous ’avons déja signalé, 1’objectif global de notre travail ¢’est de faire un
rapprochement des points de convergence entre les genres « Imyibutsa » et « Imyigovyoro ».
" La détermination de ces points sur lesquels les deux genres se convergent n’a pas été faite au
hasard. Nous nous sommes basé sur les ouvrages consultés ainsi que les idées données par nos
informateurs. Des caractéristiques relevées ont été notre support de par leur réle déterminant
dans ces genres,toujours en respectant les démarches liées a I’oralité comme le souligne
Adrien NTABONA :

« La premiere caractéristique essentielle des textes oraux, c’est qu’ils sont
proférés dans un contexte dialogique, qui parfois en conditionne la forme. Il
s'agit des textes toujours en situation, c’est- a- dire en relation concréte avec

l'autre.n’

A la lumiére de ce passage, nous remarquons que 1’auteur parle des textes de |’oralité en

'LOUKATOS D., « L’emploi du proverbe aux différents dges », in proverbium, 2, 1965, p.17 cité par NKOMBE Q., Op.
Cit., p. 127 :

*NTABONA A., « Proposition d"une méthode d'analyse des textes littéraires Rundi. » in A.C.A., Tome XX, n°5, Sept.-

oct., 1980, p .608 :



41

général sans oublier « Imyibutsa » et « Imyigovyoro » qui font aussi partie de ce grand
ensemble. Le proverbe en effet proféré dans un contexte dialogique a la faveur d’une situation
concréte d’emploi.

La conversation qui occasionne la profération d’un proverbe a €té objet d’une attention

spéciale. Et cela est renforcé par les propos de I’informateur NDAYTRUKIYE :

« Ntid mintu yohiira na mugénziwé ngo acé amibwira umwibutsa ataco
abikiyeko. Vybse bitingurira mu kiyago, nya mwibutsa réré ugaca
ufitira kuvy6 bariko barayaga. »'
« Personne ne peut rencontrer un ami et lui proférer un proverbe sans qu'il y
ait un contexte approprié. Tout commence par la conversation. Et ce

proverbe n’interviendra que sur base du contenu de [’échange.»

L’insertion des « myibutsa » dans les discours et dans les conversations et des «
Imyigovyoro » dans des situations a ¢été de rigueur dans notre méthodologie. Pour le
proverbe, cela lui permet d’avoir du poids, tandis que les « imyigovyoro» visent le
divertissement, la détente et le fait de se soutenir par la parole, surtout quand le locuteur se
voit moralement ou physiquement menacé. Ce dernier genre se profére surtout pendant les
veillées ou les autres occasions de rassemblement. De plus, le genre « imyigovydro » repose
sur une valeur bien chére au Burundi : « Ukwlyumanganya ». L’individu essaie de dissimuler
sa souffrance physique ou morale ou |’accepte stoiquement. Dans cette logique, les gents bien

éduqués essayaient de développer les vertus de résistance et de retenu. Ce principe a d’ailleurs

-

été confirmé par un de nos informateurs :
« Mu mico y’ikirl‘indi; aﬁavyéyi bimye bigisha abina bibo kwiyuminganya.
N’iho umwina yoba yaraye ubusa ntiyarya mu muhana. »*
« Dans la culture burundaise, les parents avaient I'habitude d’éduquer leurs

enfants a avoir le sens de la retenue. Méme quand un enfant n'a rien mangé la

! NDAYIRUKIYE A., E.O., Bugeni, mars 2006
2 KIGEGAE, E. O., Bugeni, mars 2006
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veille, il ne mangeait pas chez les voisins. »
Jean CAUVIN, souligne ce qui suit :

- « Les textes de oralité sont marqués par trois caractéristiques. Le rythme,

["image, la norme. Une autre caractéristique qui est fréquente est I’ humour. »

- « En fait, pour déceler un proverbe, le récepteur est aidé par son « flair » que
mettent en éveil les images ou le rythme du proverbe, sans que rien ne soit

objectivement déterminant.»*

Le sens des images utilisé par I’émetteur ne saute pas directement aux yeux du
récepteur. Ce dernier doit d’abord prendre un moment pour réfléchir; pour celui qui est
étranger 4 la culture de ’émetteur, il lui sera imposstble de bien comprendre.

La compréhension des images utilisées dans le proverbe permet au récepteur de répondre par
un autre proverbe si la situation I’exige. Ajoutons que le rythme facilite la retention aussi bien
de la structure que du sens du proverbe.

La méme méthodologie de l’insertion de ces deux genres dans des contextes naturels
d’énonciation a été utilisée. Egalement, 1’aspect humoristique a été approché sur le vif du

dialogue dans le sens de ce qu’a constaté RODEGEM :

« Au Burundi comme ailleurs, ces formules humoristiques doivent leur succés et
donc leur permanence, non seulement & leur rythme, mais aussi aux éléments

: ) : 3
comiques qu’elles contiennent. »

Ces formules permettent de détendre 1’atmosphére en cas de situation conflictuelle comme le
confirme NTETURUYE Emile : -

' CAUVIN ., Comprendre Ia parole traditionnelle, Coll. «Les Classiques Africains », Paris, Saint-Paul, 1980, p.18 ‘

2 .
Id., Ibid., p.7.
*RODEGEM F. M., Sagesse kirundi, Proverbe et Dictons, locutions utilisées au Burundi, Turvuren, M.R.C.B., 1961,
p7
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« Iy6 umiintu yigévyoye aba ashika kwérekana ké ivyAmushikiye ataco
- ~ ’ r A r A r s or A r 1
bimutwiye ariko ku mutima h6ho cinke mbére ku mubiri Aba yababaye. »
« Si une personne s’efforce de dissimiler ses souffrances, son intention premiére
est de faire comprendre qu'elle n’en est pas du tout affectée, méme si elle en

ressent 'impact physiquement ou dans son for intérieur. »

Les « imyigovyoro » ont été ainsi réinscrits dans des instances situationnelles d’énonciation

pour que ’humour apparaisse au grand jour tel que I’a également pergu HARERIMANA :

« Imyigovyoro parait étre un petit récit ou une bréve narration a structure
binaire dont la suite des états et de transformation ne s’enchainent pas
nécessairement sur la base d’une relation sujet- objet caractéristique d'un

2
programme narratif. »

Ainsi que le précise cet auteur, imyigovyoro est le condensé d’un long discours ou la sagesse
populaire est exprimée. Mais de quelle maniére 7 La forme de ce discours est binaire, C’est —
a- dire qu’il y a deux parties qui se répondent en écho. Les « imyigovydro » permettent ainsi

de supporter les difficultés de la vie comme nous 1’a confié notre informateur :

« Ingodrane zishikira abantu mu buzima ni nyinshi. Uwébishobora
yogerageza nk’abatazibona kuziréngagiza.Utwo twigovyoro twigisha

abantu kuraba ingdrane bigatuma batihebiira. »°

« Les difficultés qui se présentent dans la vie des humains sont nombreuses.
Celui qui en serait capable devrait tacher de faire comme il n’en est pas
affecté. Ce type de texte oral apprend aux gens le moyen d’occulter ces

difficultés pour éviter de sombrer dans le désespoir.»

' NTETURUYEE, E. O., Bwatemba, février 2006
HARERIMANA M. G, Op. Cit., p. 4
’ 'NDIHOREYE B., E.O., Bugeni, mars 2006
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Au cours de notre recherche, nous essayions, chaque fois de voir s’il n’en était pas ainsi
pour certains proverbes dans le sens des définitions de MULYUMBA Wa MAMBA et du
terrain :

« Un proverbe est un énoncé (une proposition ou un groupe de propositions)
concis et fort condensé, renfermant une vérité populaire incontournable ; et
tirant son origine de l’expérience empirique des sages de la sociéte. Cet énonce

.. ) . . . .- -, . 1
est exprimé, soit en clair, soit sous une Jorme imagée et métaphorique. »

Nous avons aussi constaté, , grice A nos informateurs, la spécificité de ces sources orales.
Ces deux genres reflétent. le mode de pensée, d’agir de nos ancétres commie le corrobore 1"un
de nos informateurs™: -
« Erega imyibutsa ni utugani tugifi tigufi. Ariko tweérékana ingéne
abariindi b6 himbere bikora n’ingené biyumvira. »
« Sayez- en informé ! Les proverbes sont des sortes de contes trés courts.
Mais ces derniers reflétaient la maniére d'agir et le mode de

penser de nos ancétres. »

Partant de ces deux témoignages, il est visible que la tradition des peuples est révélée a
partir du genre « Imyibutsa ». Le genre «Imyigovydro », qui lui est similaire sur certains
aspects comme nous venons de le voir, décrit aussi des situations existantes. L’utiligation des
images engendrant un langage détourné et quasi incompréhensible pour un auditeur de culture

éirangere & celle de I’auteur, est un phénomeéne tres fréquent dans nos sociétés traditionnelles.

Ces points de vue sur les proverbes nous ont aidée & déterminer des points de

' MULYUMBA WA MAMBA, cité par NKOMBE OLEKO, Op. Cit., p. 120

2 SEMASAZI M., E. O., Ntunda, mars 2006
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convergence entre « Imyibutsa » et « imyigovydro », en relevant les caractéristiques surtout
formelles qui serviront de référence de I'analyse que nous allons faire. Nous nous arrétons
donc surtout sur la structure binaire, la vérité toujours rythmée, 1’omniprésence de la
narrativité malgré la concision, la pensée imageante et 1’attachement 4 ’humour. En mettant
en évidence ces principaux points communs aux genres « Imyibutsa » et « myigovyoro »,

nous pourroens ainsi montrer jusqu’on va leur convergence au plan formel.
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2.3. Présentation des corpus exploités

2.3.1. Le corpus des imyibutsa

1. Abahigi bénshi bayobeza imbwa. R. (SK) N°18

« Ce n’est pas vraiment 'effectif qui détermine Uefficacité dans une activité commune.

2. Bukébuké bukomeza igihonyi. R. (SK) N°4

« C'est doucement que les tdches dures sont maitrisées. »

3. Iciha caha inka. R, (SK) N°603

« Le péché te fait spolier les vaches. »

4. Ie’imwina w’amwami aririye arakironka.R. (SK) N°635

« Rien d’introuvable pour tout ressortissant de la caste des grands. »

4. Ifiindi isaza ikiri wi mwéna. »]

« Le roitelet vieillit en faisant toujours gamin. »

6. Igikorwa ¢’i Bwami cica uwiecaye. R. (SK) N°677

»

« Quand il est question d’'un travail a exécuter a la Cour Royale, ce qui compte le plus

. ¢ 'est la présence physique. »

7. Igiti kigororwa kikiri gito. R. (SK) N° 703
« L’éducation, tout comme la correction, doit se faire a temps au risque de le

. . ‘
regreter par apres. »

8. Igitsiire ¢’amugabo gihakuza bunini. R. (SK) N°710

« La présence du maitre fait exécuter de grands travaux. »
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9. Igitimbwe gica kurihiye. R. (KS ) N° 71

« Ce ne sont pas toujours les attentes des humains qui se réalisent. »

10. Ijambo ry’imukiiru urishima umukura. R. (SK) N°733

« Le conseil du sage , tu n’en comprends la valeur qu’aprés un échec. »

11. Tjoro rimenya uwarirayeké. R. (SK) N°748
« 1l est difficile de sentir le réel degré de souffrance avant d’en goiiter

l’expérience ameére. »

12 Tkigega conza uwaciiriye. R. (SK) N°770

« Ce n’est pas au démuni d’étre marqué par le manque d’abondance (de biens). »

13. Ikimuga gisimba imva. R. (SK) N°776)

« Peu importe les conditions de vie, le fait d’étre en vie, ¢ ’est déja beaucoup. »

14. Ikinyoma kimara umiisi ntikimara umwika. R. (SK) N° 788

« Tout cache qu’il soit, le mensonge finit par étre dévoilé. »

15. Imina y’'umwdro yama mu gipfunsi. R. (SK) N°852
« L'existence de l'indigent comme sa protection n'exigent pas de moyens

colossaux. »

16. Imitiikora ikéranye. I

« C’est la complémentarité des intervenants qui garantit l’efficecité d'un travail. »

17. Inéra ikunéra ku mwiana igacika umukweé. I

« L’imbécile qui engrosse ta fille finit par étre ton gendre.»
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18. Ingeso irardba ntihwéra. R. (SK) N°1094
« La modération momentanée du caractére humain ne signifie pas nécessairement son

changement définitif . »

19. Ingoma yagiikanze irahuhuma ugahiinga. R. (SK) N° 1106

« Le retour de tout ce qui ravive une plaie intérieure fait peur. »

20. Ingwe igutwira igitlingwa ikagutinga kurdka. R. (SK) N°1126

« Le puissant méchant te fait du mal et se fdche vite contre toi.»

21. Ingwe ntiyarizi gufatira kw’izosi yarabwirijwe. R. (SK) N°1123
« La méchancete est un défaut consécutif aux expériences ameéres

vécues par les gents. »

22, Nta wupfa ku kiiheze. |

« Inutile de s'entéter sur une affaire qui n'en est plus une. »

23. Nta wurya inzéka ngo ananirwe n’amurizo. R. (SK) N° 1961
« Ce n’est pas vers la fin d’une activité que l’exécutant déterminé va manguer de

Jforce pour I’achever. »

24. Nta wusaba igikona igikérorwa. R. (SK) N°1967

« On ne demande pas un service G un type abject. »

25. Nta wusingira intama n’awuyirya R. (SK) N°1971

« il y a des services interdits qu’il ne faut pas demander. »

26. Ubdndwa niwé abandi uriigi. R. (SK) N° 2184
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« ¢’est I'homme qui est dans le besoin qui doit se démener. »

27. Ubugirigiri bugira babiri.» R (SK) N°2209

« Le chant pour dynamiser le travail se chante a deux. »

28. Umuhinga ahingiirwa n™awiindi. R (SK) N°2836

« A malin, malin et demin

29. Urya nk’inka ugapfa nk’imbwa. |
« Il faut consommer selon la hauteur de ses moyens au risque de finir dans le

deshonneur et | humiliation. »

30. Usémera maké ni uyabuze. R (SK) N° 3556

« Tout homme veut toujours avoir plus. »
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2.3.2. Le corpus des «Imyigovyoro»

1. Agaca gacakiye agahori kati : «Nagira ngw’akagiruka ntikoriye akindi. » R.(PCR)
N°2
« Un criquet gobé par un épervier dit : « Je croyais impensable qu’un individu mette en

peril la vie de son semblable. »

2. Agaca gacakiye agahori kati : « urandya néza ndahanda. R.(PCR) N°3
« Un criquet happé par un épervier lui dit : « Méfie-toi de ce mets, ma chaire n’est

pas aussi facile a avaler. »

3. Agakécuru kishikuye igikoba kigatérera ku nkingi kati : «Nakurya ntitwarwana.
R.(PCR) N°7
« Une vieille femme en déchiquetant avec ses dents une peau de vache séchée est
projetée contre le pieu de la hutte. Elle s’¢crie alors : « Je voulais seulement te

manger, je n’avais nulle envie de me battre avec toi. »

4, Akanyegeri kidnyereye kil manga ngo : « Tweho imiso6zi yaduhindutse. R.(PCR) N°17
« Une fourmi a glissé sur une pente, et a dit : « Les montagnes se sont tournées

contre NOus. » -

5. Akanyugunyigu gatwawe n’imuyaga kati< « Nahora nsara narirya ntararonka
inkérerezi. » R.(PCR) N°20
« Un papillon, emporté par le vent, dit : « J'étais fou auparavant. Ce sera plus fort

-maintenant que j’ai un excitant. »

6. Ifukn ifashwe n’imushibuka iti : « Muraraba ivyiho jeh6 ndahamagawe i bukuru. »
R.(PCR) N°5
« Une taupe a été prise dans un piége avec neeud coulant et a dit : « Veuillez sur la

demeure, moi je suis convoquée a la Cour des Grands. »
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7. Ifiindi biiyikubise inkoni umuniini iti : « Reka izo niké ndéhi. » R. (PCR) N°60
« Un bengal, frappé de huit coups de baton, dit : « Avec ma taille, je ne peux pas

recevoir plus de coups. ».

8. Ifiandi itémbanywe n’umuvd iti : « Ndi.i('u mirimo y’i Bwimi iyé bandorésha
sinanka. » R. (PCR) N°64
« Un bengal emporté par l'eau d’une rigole ; et s écria « Je suis habitué a servir le roi, je ne

refuse pas d’aller ot la volonté de sa Majesté m’envoie. »

9. Ifandi n’admunini bihdriye ku mutongotongo, umuniini ubaza iftindi uti : « Ké ufisé
ubunwa buté ai kuki ? » [fandi iti : « Utw’iimworo twomwegéra. » R. (PCR) N°65
Un bengal et un colibri se sont rencontrés sur un arbuste (umuténgotdngo), /e

colibri demanda au  bengali : «Pourquoi as-tu un bec si petit ? » Et lui de répondre.

« le peu de biens que posséde le pauvre devrait étre a portée sa main. »

10. Ifiindi yiigamye miisi y’igitikatika amama y’imvira ngo pa, pa, pa, nayo iti :
« Nari bwibe umwiami ntaravigirizwa ingoma. » R. (PCR) N°68
Un bengal s était abrité sous une feuille de colocase il écoute tambouriner les gouttes

de pluie et dit : « Il ne me manquait plus qu’un tambour pour que je sois roi. »

11. Igikeré bakijugunyiye inyuma y’arugd kiti : « [njigunjagu iyo itaba
ivuna umugéngo yiingiruza. » R. (PCR) N°74 ,

« On avait Jjeté un crapaud par-dessus l’enclos, « une pareille trajectoire, dit-il, fait bien

Progresser, dommage que cela rompt les reins. »

12. Igikeré cikenyeye uruyonga kiti : « Ari jewé Sartkeré nzira icé mpardye mpava
ndarutabagura. » R. (PCR ) N°72
«La grenouille s'était astiqué avec une magmﬁque étoffe de ficus et a dit . tel que je me

connais « J'aurais vite fait de la déchirer. »
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13. Igikébekébe civuye h&juru cikubita hasi kiti : « Nkambura umwiana wanje
ngasubira héjuru, » R. (PCR )N°83
« Une feuille de ficus dit en tombant du tronc de ’arbre : « Jele jure sur ma fille ! je ne

retournerai plus en haut. »

14. IKkinyigunyigu gitwawe n’imuyaga ngo : « Nari bwibé umwiimi ntararérurwa. »
R. (PCR) N°91
« Un papillon, emporté par le vent, dit : « Je suis plus que jamais roi, puisque

Jje suis porté en litiére. »

15. Imfyisi bati : « Amayira yasivye ; iti : « Na noné nsanzwe ngénda ijoro.»

R. (PCR N°106

-

« On dit & ’hyéne : « Les chemins ne sont pluspraticables » ; et elle de a répondre : « Ce

n’est rien. J'ai ’habitude de me promener la nuit. »

16. Imfyisi itwaye umupfil yagiye yiinamye. Abautu bati : « mbéga k’ figénda
wiinamye ? na Yyo iti : « Niiséni za cane. » R. (PCR) N°107
« On demande a une hyénetrainant un cadavre pourquoi elle marche téte penchée. Et elle

de répondre : « C’est de la pudeur fort avancée. »

17. Inkware iti nardse ngarama kwishiga : iyindi iti : « Witara icé utazébura.»
R. (PCR) N°128
« Une perdrix dit : « J’ai révé que j étais étendue sur une pierre du foyer. Et une

autre de luidire : « Tu te souhaites ce qui t’arrivera bien. »

18. Isazi inyéreye ku kibsndo iti : « Imisozi yiduhindutse. » R. (PCR ) N°14
« Une mouche glissant sur un gros bdton ; et elle s'écria :« Les montagnes se sont

fournées contre HOus. »
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19. Ityizo biritéreye musi y’irugoé riti ho : «Kwari ukwicara n’ikwicara.
R. (PCR) N°143
On a jeté une pierre a aiguiser derriére l'enclos de la hutte et elle s’écriée :

«Je n’y perds rien. C’est toujours a m’asseoircomme au paravant. »

20. Samindari akiabise ukuguru mu ziko ati : « Yoréro umutima yogirwa
n’agacinwa. R. (PCR) N°177
« Samdndari, aprés avoir plongé sa jambe dans un brasier, a dit: « Ah, un vieillard

ne peut pas survivre sans feu. »

2]1. Samandari yagiye kuvoma mu mvira bati « Imvira iragitsindayo. »
Nawé ati : « Iyo umutima ukurorésheje niyo uja. » R. (PCR) N°182
« On dit a Samandari qui va puiser sous la pluie. « Attends-toi a é;tre
tuée par l'orage. » Et lui de répliquer : « C’est bon que I’homme

aille la ot son caeur lui indique d'aller.»

22. Umukécuru bimukiandagiye mu gisebe arahéza avuga ati : « i Bwimi nahora
mbona bahakiinda sinari bwiAmenyé yiiké bahakiira ibintu bisa bityo. »
R. (PCR) N°167
« L'on a écrasé une vieille femme dans sa plaie ; et elle adit : « Je vois bien

pourquoi on aime se rendre ala cour Royale. Il y a de si belles choses | »

23. Umukeécuru yatsitaye imbere y’ikinogé ati : « Ntaco umpamagara ndaje. »
R. (PCR) N°200

Une vieille femme chope devant un trou et dit « Inutile de m’appeler j’arrive. »

24, Umusiza ahiiye n’inkumi ati : « Amashé vyinsize. » R. (PCR) N°205
« Un vieillard Rencontrant une jeune fille, et la salua ainsi : « Puisse-tu posséder des

troupeaux, toi dont je ne pourrai plus demander la main. »
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25. Umutwi agiye guhdmba uruydya, ati : « Uku si uguhimba ni ugutika Ishamba.
R. (PCR) N°209 '
« En allant enterrer son bébé, un pygmée déclara : « Ceci ne constitue pas un

enterrement, mais juste une injure faite au cimetiére. »

26. Urucica rukubise hasi umukécuru ati : « Reka kiinkindiga nari ndrakiranye. »
R.(PCR) N°210
« Une vieille femme se prend le pied dans un rhizome de chiendent ; et dit : « Ne te

moque pas de moi. Jadis je me mesurais avec n’importe qui. »

27. Uw’inzara abonye mugénzi wé atwawe n’imfyisi ati : « Abari n’ababo
barabaséha. R. (PCR) N°212
« Un affamé voyant son ami emporté par une hyéne dit : « Ceux qui ont la chance

d’avoir de la famille sont vite emportés. » :
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3.0. ANALYSE DES POINTS DE CONVERGENCE
RAPPROCHANT LES GENRES « IMYIBUTSA »
ET« IMYIGOVYORO » DU POINT DE VUE FORMEL.

3.1. La structure binaire dans les deux genres.

3.1.1. La structure binaire dans les « Imyibutsa »

Nul ne peut ignorer que la structure dans les « Imyibutsa » est binaire. Le rythme
immédiat intervient entre les deux parties constitutives du « Umwibutsa ». Le ryhtme, basé
sur la répétition de certains éléments du discours fait que I’ « Umwibutsa » soit facile a
retenir. ‘

Le locéutehr peut en énoncer la premiére partie tout en sachant que son auditeur en trouvera
facilement la partie laissée en suspens. Cela résulte du fait que le proverbe est exprimé d'une
maniére bréve comme le confirme Agblemagnon en définissant le proverbe comme « Une

formule qui condense, résume, explique, commente la sagesse des anciens ».'

Ex. : - « Ikinyoma kimara umiisi ntikimara umwika. »

« JTout caché qu'il soit, le mensonge finit par étre dévoilé. »

- « Nta wusingira intama n’iwuyirya. »°
« Il y a des services interdits qu’il ne faut pas demander. »
Si le locuteur énonce la premiére partie seulement, le sens n'est pas complet ainsi
que le montre cet exemple : Tkinyoma kimara umdisi ...
Tout caché qu’il soit ...
ou encore,

Nta wuséngira intama...

! AGBLEMAGNONF. N. S, Op. Cit., p. 89
! RODEGEM F. M,, Op. Cit., n° 788
* 1d. Ibid. n°1971
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1l est impossible de garder longtemps un bien commun alors...

C'est le méme phénoméne que s'il énonce la deuxiéme partie uniquement, le sens reste
incomplet.
Ex. : - ... ntikimara umwika,
.... le mensonge finit par étre dévoilé.
- .. N’UwWuyirya.

... l'un des partenaires veut s’en servir immédiatement.

Dans ces exemples des myibutsa, nous voyons que la structure est
binaire. La premiére partie doit étre complétée par la seconde afin
que la signification en jaillisse. C'est ce qu’affirme NTABONA
en ces termes : « le mécanisme de signification précisément réside
dans le fait de lier, sans les fusionner, les deux pdles dont 'un au

moins est imagé ».!

3.1.2. La structure binaire dans les « Myigovyéoro »

Comme nous ’avons vu pour les « Imyibutsa », le genre « Umwigovyoro » est biti
sur une structure encore plus binaire. HARERIMANAZ nous précise méme que la premiére
séquence constitue un échec alors que la seconde met en évidence une victoire verbale et
morale. Ce que confirme NTABONA comme suit :

« Un mécanisme analogue de signification se retrouve dans le genre littéraire

Burundais appelé « imyigovyoro » (les wellérismes). »

! NTABONA A., « Proposition d’une méthode d’analyse des texteslittéraires rundi », in A.C.A, xx, N° 5, 1980. p.273

2 HARERIMANA M.G, Op. Cit., p. 26
3 NTABONA A, Op. Cit., p. 273
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Il voulait affirmer que ce n’est qu’aprés avoir li€ les deux pdles qu’une signification est’

trouvée dans le genre « Imyigovydro » aussi. Observons & ce sujet ces exemples :

- « Agaca gacakiye agahdri kati : « Nagira ngw’akagiruka ntikoriye akandi. »!
« Un criguet gobé par un épervier dit : « Je croyais impensable qu’'un individu mette

en péril la vie de son demi- frére semblable. »

- «Agaca gacakiye agahori kati : « urdndya néza ndahanda.»’
« Un criguet happé par un épervier lui dit : « Méfie-toi de ce mets, ma chaire n’est

pas aussi facile a avaler. »

Comme nous le remarquons dans tous ces exemples, 1'« umwigovydro » se présente en deux

parties. Voyons de plus prés ce qui se passe dans le 1* exemple.

Agaca gacakiye agahori kati:

Un criquet gobé par un épervier dit :

Dans cette premiére partie qui compose ce « umwigovysro », nous comprenons qu’il s’agit
d’un individu qui est tombé dans un piége, avec un échec presque total. Toutefois, nous ne—
savons pas 1a suite de la situation : si I’épervier I’a mangé ou [’a laissé partir. L’auditeur,
Jusqu’ A cette partie, reste impatient en se posant des questions sans réponse. Ce n’est qu’aprés
avoir ajouté la deuxieme partie que la premiére trouve son sens.
Observons la suite :

« Urandya néza ndahanda »

« Méfie-toi de ce mets, ma chair n’est pas aussi facile a avaler. »

Cette deuxiéme séquence est trés importante dans tout wellérisme, car c’est elle qui véhicule

I’humour dans le sens de Ziv, c’est-a- dire « un mécanisme de défense collectif contre les—

-

' RODEGEM F.M., Patrimoine culturel rundi, Le rire et I"'humour, n°2
?  Id.Ibid.,n°3
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demandes du milieu »'. Le criquet, tombé dans les griffes d’un épervier, mais recourt a la ruse
pour se défendre au moyen de cette parole : « Méfie-toi de ce mets, ma chaire n’est pas aussi
facile a avaler. » Au lieu de perdre la téte, croyant que tout est fini, le criqﬁet dit qu’il est aussi
dangereux que son énnemi a cause de ses ailes ; et qu’il donnerait du fil 4 retordre a cet oiseau

rapace.

En synthése, il est visible que les deux parties formant « Umwigovydro » sont
également complémentaires pour que le sens en jaillisse. Les personnages ici sont, non
seulement faibles (Agaca, Agahori...), mais aussi sont méprisables. Dans un premier
temps, la personne échoue totalement. Mais elle parle. Elle parle méme morte. Sa

détermination I’améne ainsi au triomphe. D’ou le vocable « Kwigovydra » qui signifie :

A= A - 2
« Kwirengagiza umubabaro. »

« Se comporter comme si on était insensible face a sa propre souffrance. »

De la sorte, la structure binaire est évidente dans les deus genres. Les deux séquences
dans les deus genres sont complémentaires. Analys€es séparément, elles ne peuvent pas

donner un sens complet. A propos du proverbe, AGBLEMAGNON I’affirme fort :

«Les proverbes ne sont pas construits comme toutes les phrases; ils sont
habituellement composés de deux parties, souvent de deux propositions simples.
La premiére qui constitue I'idée souche, peut étre considérée comme principale,
la seconde partie qui est la réponse peut étre considérée comme la conséquence

pédagogique de la premiére. »°
Cela se remarque encore plus dans le « Mwigovyaro ».

Indéniablement, la structure binaire est un point de convergence entre les

' ZIV A, Op. Cit., p. 146
2 KIGEGAE. et NTIRUVAKURE B., E. O., Bugeni, mars 2006
3 AGBLEMAGNON S. N., Op. Cit., p. 100
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« imyibutsa » et les « imyigovydro » dans leur construction. Par la, la liaison de ces deux

parties produit le sens dans les deux genres.
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3.2. Le réle du rythme dans les deux genres

3.2.1. Le rythme dans les proverbes

Le rythme, dans la littérature orale, est d’une importance capitale. Il s’agit d’un repére
constant & des intervalles sensiblement égaux. Ce repére peut étre physique comme les

battements des mains, tout comme il peut étre auditif.

A propos des proverbes, GREIMAS'souligne que la structure rythmique binaire y
apparait comme un trait formel distinctif incontournable. Il apparait ainsi au Burundi sous
différentes formes: un jeu de répétition des mémes consonnes, des mémes voyelles, de

mémes radicaux ou des mémes parties de la phrase.
Ex.: - «)c’@imwéna w’imwiimi aririye arakironka. »*
« Rien d’introuvable pour tout ressortissant du caste des grands. »
Dans cet exemple, nous avons la répétition du son : umwa- ; retouvable
dans le substentif « iimwana » (enfant) et dans / « imwimi » (roi)

AN

- « ljambo rynimukiirn urishima umukura. »*

« Le conseil du sage , tu n’en comprends la valeur qu’aprés un échec. »

Dans cet exemple, nous avons la répétition basée sur la catégorie
morphologique: « umukur- » qui se retrouve dans les deux pdles

umukurii / umukura.

' GREIMAS A.JL, Du sens, Essais sémiotique, Ed. du Seuil, Paris ,1970, p. 312
?  RODEGEM F. M., Sagesse kirundi, n° 635
3 1d., Ibid., n® 733
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D'autres proverbes qui jouent sur la répétition de mémes syllabes.

Ex. :- « Nta wusaba igikdna igikérorwa. »'

« On ne demande pas un service a un type abject. »

Dans cet exemple, la répétition dela méme syllabe «ko»
donne « igikdna » et « igikororwa » ; et sonne fort aux oreilles.
- « UbaAndwa niwé abanda uriigi. »

« C’est I’homme qui est dans le besoin qui doit se démener. »

Ici, la répétition des mémes syllabes porte sur deux images « Ubdndwa »
et « abanda ».
D'autres encore jouent sur la répétition de rimes tonales.

Ex. : - « Urya nk’inka ugapfd nk’imbwa. » >

« Il faut consommer selon la hauteur de ses moyens au risque de finir dans le

déshonneur et ' humiliation. »

La répétition de rimes tonales se remarque sur les images
« ... nk’inka », « ... nK’Imbwa ». Donc, deux rimes s’y

retrouvent a savoiren« 1»  « 4».

Sur base de ces exemples, il est visible que le rythme est fort caractérisé
dans les proverbes comme le souligne J. CAUVIN en ces termes :
« Selon les langues, différents procédés du rythme sont représentés dans

les proverbes. »"*

1 1d., Ibid., n° 1967
2 1d., Ibid., n° 1981
L
4

CAUVIN I, Comprendre les proverbes, éd. Saint-Paul, Coll. « les classiques africains », paris, 1981,p.30
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Ajoutons aussi que, dans les proverbes, le rythme a deux fagons d’étre : le rythme
immédiat, qui intervient au sein de [’énoncé et le rythme profond qui intervient une ou
plusieurs énoncés.

Observons quelques exemples du rythme immédiat :

Ex. : - « Bukébuké bukomeza igihonyi. » '

« C’est doucement que les tdches dures sont maitrisées. »
La répétition apparait avec les catégories morphologiques « buk ».

- « Ingwe igutwara igitiingwa ikagutanga kurika. »?

« Le puissant mechant te fait du mal et se fiche vite contre toi.»
La répétition intervient avec « igut- », « igit- », « ikagut- ».
- « Icdha caha inka. »®
« Le péché te fait spolier les vaches. »
rorgs d . A -
La répétition est claire : « Iedha » , « edha » .
La, le rythme apparait au sein méme des énoncés.

Voyons ce qui est du rythme profond que J. CAUVINdéfinit comme suit :

« Dans le rythme profond, les différents éléments sont pergus comme rythme

grdce d une activité plus complexe de I'esprit humain. »*

' RODEGEM F. M., Op. Cit., n° 459
2 1d,lbid., n°1126

3 1d., Ibid., n® 603

4 CAUVINI., Op. Cit., p. 17
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. - - v sy_s , A 1
Ex.: -« Ikinyoma kimara umusi ntikimara umwaka. »

« Tout caché qu’il soit, le mensonge finit par étre dévoilé. »

) [3 — - v . 2
- « Iména y’umworo yama mu gipfiinsi. »

« L'existence de I’indigent comme sa protection n’exigent pas de moyens colossales. »

. — ~ s 3
- « IKigega conza uwaciriye. »

« Ce n’est pas au démuni d’étre marqué par le manque d’abondance (de biens). »

- « Ingwe ntiyarizi gufatira kw’izosi yarabwirijwe. » *
« La méchanceté est un défaut consécutif a 'expérience amére

vecue par ’auteur. »

Comme le proverbe est une liaison de deux poles dont |’un au mons est imagé, le
rythme profond intervient entre les deux pdles. C’est donc une césure marquée par un petit

silence comme il vient d’apparaitre clairement,

3.2.2. Le rythme dans les «imyigovyoro »

Comme 1’a dit RODEGEM, nous n’avons pas des études parémiologiques associant
humour et rythme dans le genre « Imyigovyaro ». Toutefois, le méme auteur signale que le rythme
un élément indispensable A cbté des éléments comiques contenus dans ce genre.”

Observons avec ’exemple qui suit :

- & Agaca gacakiye agahdri kati : « Nagira ngw’akagiiruka ntikoriye akiindi. »°

'1d., Ibid, n °788

’RODEGEM F. M., Op. Cit., n° 852

?1d., Ibid. n °770

*1Id., Ibid. n °1123

4., «Une Jforme d'humour contestataire au Burundi; les wellérismes », in Cahiers d'études africaines, XIV-3, 1974, p.
521

°Id., Patrimoine culturel rundi. Le rire et Phumour, n ° 2
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« Un criguet gobé par un épervier dit : « Je croyais que celui qui se meut en volant ne

s ‘attaquait pas a son semblable. »

Nous avons dans cette premiére partie une répétition de mémes

consonnes ga, ca, ka dans « Agaca gacakiye agahéri kati» :

Nous pouvons aussi compter le nombre de fois la voyelle a apparait
dans le premier péle du «kMwigovydroy.
- « Agacd gacakiye agahori kati : « urandya néz4 ndahanda.»'
« Un criquet happé par un épervier lui dit : « Ne me mange pas naivement. Je
pique. »

Dans la deuxiéme séquence « Urandya néza ndahanda » ( Ne me mange
pas naivement. Je pique), il y a aussi la répétition de mémes syllabes nda
qui revient une fois dans Urandya et deux fois dans ndahanda.
Egalement, des syllabes qui sont presque semblables : ndya et nda.

Cela se remarque également dans un autre exemple :

~ « Uruciica rukubise hasi umuké&curu ati : « Reka kiinkindaga nari narakiranye, »°
« Une vieille femme se prend le pied dans un rhizome de chiendent. Et dit :

« ne te moque pas de moi. Jadis je me mesurais avec n’importe qui. »

« ...Reka kiinkindaga nari narakiranye ». (Ne te moque pas de moi. Jadis je me
mesurais avec n’importe qui)
Cette partie de la réplique « reka kiinkindaga nari narakiranye...» (Ne te
4  moque pas de moi. J ad.is je me mesurais avec n’importe qui) contient la
répétition des sons ki et na dans ces deux mots, les sons s'appellent et se

répetent.

2

Id., Ibid. n® 3
RODEGEM, Op. Cit., n® 210
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Un troisiéme exemple mérite beaucoup d’attention :
- « Uw’inzara abonye mugénzi wé atwiwe n’imfyisi ati : « Abari n’ababo
barabasgha. »'
« Un affamé voyant son ami emporté par une hyéne dit : « Ceux qui ont la chance

d’avoir de la famille sont vite emportés. »

Dans la réplique « Abari n*’abibo barabaséha », nous voyons et entendons la répétition du

son ba: Abari n’abibeoe barabaséha.

Le son ba revient 4 fois dans une seule séquence du wellérisme comme nous

I’avons remarqué pour le cas du rythme dans les proverbes.

A la lumiére de ce qui précede nous remarquons que le rythme est également un
élément caractéristique des wéllerismes comme I’a souligné RODEGEM?>.
Amsi que nous venons de le constater, le rythme dans le genre « imyigovydro » peut paraitre
de différentes formes : un jeu de répétition de mémes consonnes, de mémes voyelles, de sons
voisins ; ou des sons qui s’appellent et se répondent.
Le rythme profond se fait remarquer dans les « imyigovydro » aussi par la césure se trouvant
entre les deux séquences de la structure binaire de ce genre. Observons cela dans ces quelques

exemples :

- « Isazi inyéreye ku kibando iti : « Imisézi yaduhindutse. »°

RODEGEM, Op. Cit., n°212
2 Id, 1bid.

3 RODEGEM E.M, Patrimoine Culturel rundi, n°14



66

« Une mouche glissant sur un gros bdton, s’écria :« Les montagnes se sont

tournées contre nous. »

- « Ifundi itéembanywe n’amuvo iti : « Ndi ku mirimo y’i Bwimi iy6 bandorésha
sinanka. »'
« Un bengal emporté par l'eau d’une rigole ; et s écria « Je suis habitué a servir le

roi, je ne refuse pas d’aller ot la volonté de sa Majesté m’envoie. »

Le ryhme profond n’est ni visible ni audible comme ce doit avec le rythme
immeédiat. C’est plut6t I’esprit humains qui doit tout mettre en ceuvre pour identifier ce type

de rythme.

Synthétiquement, le rythme apparait comme un élément caractérisant les deux genres

« imyibutsa » et « imyigovydro » formellement. Toutefois, il ne se manifeste pas de la méme
maniére dans ces deux genres ainsi que le prouvent les analyses ci haut faites.

Dans les proverbes surtout, le rythme comporte deux éléments et comme y revient J.

CAUVIN :

«Un élément formel, objectif : par exemple, tel son est effectivement répété ; un
élement psychologique qui fait que cette configuration est pergue : l'esprit

humain  percoit les éléments successifs comme formant un tout organisé. »

A partir alors des deux éléments, il distingue deux types de rythmes: le rythme
immeédiat et le rythme profond. ‘

Le rythme immédiat est perceptible et audible comme le souligne ce méme auteur ; tandis que

1 .
Id., Ibid, n®64
2 CAUVIN I, Comprendre la parale traditionnelle, Coll. « Les Classiques afticains », Paris, éd. Saint Paul, 1980, p.19
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le rythme profond ne se¢ manifeste pas clairement, c’est |’esprit humain qui doit pousser trés

loin.

Dans les « Imyigovydro » enfin, d'autres procédés y favorise le rythme. 1] s’agit de la
mimique expressive du locuteur, ses intonations cocasses, et ses jeux de physionomie'. Nous

n’allons pas nous y attarder, mais vite passons a a la norme.

' RODEGEM F. M., « Une forme d’humour contestataire au Burundi : les wellérismes», in Cahier d’études

Africaines, XIV-3, 1974, p. 522
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3.3. L'aspect normatif dans les deux genres

3.3.1. L'aspect normatif dans le genre « imyibutsa »

Avant de montrer la place de la norme dans le genre « Imyibutsa », nous

commencerons par préciser son sens a la lumiére de Jean CAUVIN :

« Nous appelons “norme” tout ce qui constitue une régle ou un critére
régissant la conduite des hommes. Il s'agit d’un modéle culturel qu’une

société propose a ses membres et que ceux-ci acceptent.»’

Les normes sociales sont des codes, écrits ou non écrits, qui donnent a tout individu,
membre d’une société donnée des directives 3 suivre,
Nous constatons que certains proverbes encouragent des comportements exemplaires et que

d’autres, au contraire, condamnent des comportements immoraux.

La valeur de la norme est aussi signalée par nos informateurs dans les propos qui

suivent :

« Umwina yérekanye inyifato mbi imbere y’abigisha biwé, barashobora
gutimaké abavyéyi biwe kugira bamuhaniire hakiri kare. Impaniro
birashébora kuzicisha mu myibutsa. »

« Un enfant qui affiche un mauvais comportement a l’endroit des ses éducateurs
se voit intimé ['ordre de rentrer pour revenir le jour suivant, accompagné d’un
de ses parents. Ces derniers, en lui donnant des conseils, peuvent se servir des

proverbes. »

' CAUVIN I, Comprendre les proverbes p. 20

2 KAZIRIL,, E. O., Bugeni, février 2006
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Pour le cas présent, un parent pourra dire par exemple :
« Igiti kigororwa kikiri git6. »'
« L'éducation, tout comme la correction, doit se faire a temps au risque de le
regreter par apres. »
Il en résulte que la correction de I’enfant commence dés son bas dge. Au cas
contraire, rien ne I’empéche d’adopter de mauvais comportements, qui deviennent

irréversibles au-dela d'un certains age.

A propos de la norme, prenons les exemples recommandant 1’entraide en commencgant par

un témoignage qui en illustre I’importance :

« Ugufashanya vydmye biranga abaségokiruza. Hiriho ivyé bita guhinda
ikibiri, Kwiri ugutimira abantu bénshi ngo bazé kukurimira ugahéza
ukabahémba indya n’inzogia. Ukongera niwe ukaramukirwa ugatinga
ikivi iwibo. Vyituma igikérwa kinyaruka guhéra. »*

« L’entraide a toujours caractérisé nos ancétres. Il y avait ce qu’on appelait
iravail en commun .Un grand nombre de personnes venaient travailler pour

ton compte.Tu leur donnais seulement a manger et a boire (biére). Et tu faisais

de méme chez elles. De cette maniére, le travail avangait rapidement. »
Observons maintenant la norme dans quelques « imyibutsa » :

- « Ubugirigiri bugira babiri.»’

« Le chant pour dynamiser le travail se chante a deux. »

‘ors o 4
- « Imiti ikora ikéranye. »

' RODEGEM F. M., Sagesse kirundi, n® 703
2 NTIBIHORANWA R., E. O., Bugeni, mars 2006
: RODEGEM F.M.,, Sagesse Kirundi, n® 2209

L



70

« C’est la complémentarité des intervenants qui garantit I'efficecité d’'un travail. »

A celui qui manque de patience ou est peu andurant dans ses activités, il y a lieu de

I’encourager au moyen des proverbes comme :

- « Bukébuké bukemeza igihonyi. »*

« C’est doucement que les tdches dures sont maitrisées. »

- « Nta wurya inzéka ngo ananirwe n’imurizo. »?
« Ce n’est pas vers la fin d’une activité que I'exécutant déterminé va manquer de

Jforce pour ’achever. »

Face 4 un éléve qui se sous- estime dans ses études croyant qu'il ne peut rien

faire sans le concours des autres, on peut adresser ce proverbe :

« Abahigi bénshi bayobeza imbw4. »°
« Ce n’est pas vraiment [’effectif qui détermine !'efficacité dans une
activité commune. »
Ces différentes illustrations le prouvent bien. Les proverbes véhiculent des normes sociales
dont le but est de corriger les personnes qui auraient tendance & s’en écarter, comme le

souligne J. CAUVIN :

« Le proverbe a pour but de rappeler les normes qui s'imposent aux individus ;

4
et de provoquer une conduite. »

! RODEGEM F.M., Op. Cit., n°® 459

> Id., Ibid., n°1961

? 1d.,Ibid,n° 18

*  CAUVIN ], L’image, [a langue et la pensée. L’exemple des proverbes Minyaka au Mali, Ed. Anthropos, Saint
Augustin, 1980, p.46
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3.3.2. L'aspect normatif dans le genre « Imyigovyoro »

Pour celui qui veut connaitre la sagesse des Barundi, le genre « Imyigovyaro » ne
manque pas d’intérét en ce sens que plusieurs valeurs et normes sociales y sont enseignées,
Les diverses attitudes et comportements non appropriés y sont aussi dénoncés. C’est un genre
bati sur 'humour : un élément également indispensable dans la vie. ’individu, vivant de
I’humour, supporte, avec courage, les difficultés humaines en essayant de trouver des
solutions pacifiquement. Nous allons voir a travers quelques exemples de ce genre comment
les attitudes ou réactions des personnages rencontrés dans les « imyigovydro » incitent au
respect des normes sociales en décourageant les déviants et en soutenant ceux qui sont dans le

droit chemin.

Ex. : - « Agakécuru kashikuye igikoba kigatérera ku nkingi kati : «Nakurya
ntitwarwina, »*
« Une vieille femme en déchiquetant avec ses dents une peau de vache séchée est
projetée contre le pieu de la hutte. Elle s’écrie alors : « Je voulais seulement te

manger, je n'avais nulle envie de me battre avec toi. »

Comme nous le voyons, la réaction de cette vieille femme est pleine
d’humour rose. Certainement qu'elle a senti de douleurs physiques. Elle
devait crier et peut-étre pleurer. Paradoxalement, elle répond en banalisant

la situation.

- «Ifukn ifashwe n’imushibuka- iti: « Muraraba ivyiho jehé ndahamagawe i
bukuru.»?
« une taupea été prise dans un piége avec neeud coulant et a dit : « Veuillez sur la

demeure, moi je suis convoquée a la Cour des Grands. »

! RODEGEM F. M., Patrimoine Culturel rundi. Le rire et 'humour, n° 7
?1d. ibid., N° 5
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Ce « Umwigovyaro » invite les individus a ne pas céder a la panique
pour se montrer toujours braves méme en face de la mort. Au lieu de se
facher suite a un échec, la taupe trouve normal le fait de mourir.Ce n’est

pas un échec : elle a eu la chance d’étre convoqué a la courdes grands.

- « Ifundi biyikubise inkoni umunini iti : « Reka izo niko ndéha. 'y
Un bengal frappé de huit coups de baton dit : « Avec ma taille, je ne peux pas recevoir

plus de coups. »

Ce tout petit oiseau pouvait lancer des injures a I'endroit de ses bourreaux
qui lui faisaient souffrir. Mais nous remarquons qu’il a dominé sa colére.

11 fait taire sa souffrance et moralise ses bourreanx.

Il y a lieu de le constater, une lecon de moral 3 tirer de pareils wellérismes comme le

soutient notre informateur :

« Umiintu wése yishimikije imyigovyore yohakiira akarorero kamufisha
kurinda ibimigora. Abintu bahiira n’ingérane nyinshi mu buzima,
uwdébishobora yomera nk’ibo bintu bavugwa muri fitwo twigovydro
bashobora gutweénga kiindi jvyigo vyibagiiyeko. »

« N’importe quelle personne s’appuyant sur des wellérismes pourrait en tirer
un bel exemple pour supporter stoiqguement ses malheurs. Il n’est pas rare que
des situations difficiles se présentent dans la vie. Toute personne qui en serait
capable, devrait imiter les personnages des « impigovyoro » qui rient de leurs

malheurs. »

'1d., 1bid. n® 60
2 YAMUREMYEM., E O, Bugeni, mars 2006
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En nous référant a la définition de la norme donnée par CAUVIN', nous constatons que le

genre « imyigovydro » enseigne principalement la maitrise de soi dans la souffrance.

Visiblement, la norme sociale dans les deux genres est évidente.
Elle est un élément caractéristique des parémies. En effet, les imyibutsa sont des porteurs de

la norme exigée pour toute société comme I’indique FM RODEGEM :

« La tendance a imposer des régles restrictives est commune a I’humanité.
Dans toutes les sociétés, les hommes se sont toujours imposés des régles si

dlémentaires qu’elles aient pu étre. Sans elles, le groupe est voué a I’anarchie.»”

Dans les «imyigovydro », la norme invite tout individu 2 étre courageux méme dans
des situations trés décourageantes. Dans ce genre, 12 souffrance, la colére et la vengeance sont
dénoncées tandis que le courage, la retenue, I’humilité et la tolérance sont enseignés.

Les « imyigovydro » symbolisent les types d’homme qu’on voit dans la socité. Les actes et
les comportements des individus rencontrés dans ce genre sont donc des modeéles culturels.
L’aptitude de manifester la force de ’esprit face aux souffrances physiques ou morales
correspond a ce que 1’un de nos informateurs appelle « kwiynmanganya », ( accepter

courageusement la souffrance).

Face a une infortune, ’humoriste des « imyigovydro » essaie de vaincre la souffrance
physique ou morale au moyen de la force d’ime, comme le confirme Ziv en disant que
« 'humour peut étre aussi un moyen de garder et de renforcer les normes du groupe »,
Souvent, la pensée apparait dans ce deux genres de fagon détournée, sous forme imagée. C’est

ce que nous voyons dans les lignes qui suivent.

! Cfr ia définition donnée a la norme par J, CAUVIN, Comprendre la Parole traditionneclle, p. 84

2 RODEGEMTF. M., Parole de sagesse an Burundi,Ed. Peeters, Bruges, 1985, p.398

?  NGENDABANYIKWA L., E. O., Bugeni, février 2006

*  ZIV A, L’humour en éducation. Approche psychologique, éd. Sociales Frangaises, Paris, 1979, p.46
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3.4. Le mécanisme de la pensée imageante dans les deux genres

3.4.1. La pensée imageante dans les « Imyibutsa »

A partir des définitions données au proverbe, presque tous les parémiologues
reconnaissent que le proverbe est une représentation imageante, c¢’est-a-dire « un processus

cognitif qui passe par la voie des images et de leurs mécanismes de signification »."

En effet, la signification du proverbe est pergue aprés avoir découvert les images qu’il
contient. Jean CAUVIN abonde dans le méme sens quand il affirme que « Les proverbes
africains dans leur immense majorité, sont bdtis sur le jeu des images ; et que C’est ce jeu

»e . . . . 2
qu il faut comprendre pour percevoir la signification des proverbes ».

Remarquons que les images qui se trouvent dans la plus part des proverbes Kirundi se

présentent sous diverses formes. Nous allons en relever quelques unes.

3.4.1.1. Les images simples

On distingue alors des référents qui sont grammaticalement indépendants ; et qui ont un
sens & eux seuls. Ils peuvent porter grammaticalement, soit par un nom, un pronom, un verbe
ou méme une proposition. Ce sont les référents que nous appelons ici des images simples.
Selon I*étude de CAUVIN,? I'image d’un proverbe est un référent, qui a deux signifiés : la
dénotation premiére et la dénotation seconde.

Nous n’allons pas faire une analyse linguistique des images comprises dans les proverbes,
mais, a partir des critéres linguistiques, nous allons essayer de montrer que les proverbes sont

bétis sur le jeu d’images.

! NTABONAA., « La logique imageante du langage parémiologique et I'éducation de la jeunesse », in

A.C.A., LXV, n°2-3, 1997
* CAUVIN I, Comprendre les proverbes, p.14
I, Ibid., p.25
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3.4.1.1.1. Images simples portées par un nom

Ex. : -« Igittmbwe gica kurihiye. »'

« Ce ne sont pas toujours les attentes des humains qui se réalisent. »

Dans cet exemple, le référent est igitimbwe. C’est une image simple

dont la forme grammaticale est un nom.

- « Ingeso iraraba ntihweri. »*
« La modération momentanée du caractére humain ne signifie pas nécessairement son
changement définitif. »

L’image simple ¢’est ingeso qui est un nom.

Dans tous ces exemples, nous avons une seule image qui est portée par
un nom. Dans les exemples qui suivent nous montrons que le proverbe
peut étre construit sur deux images simples portées chacune par un nom.

- « Ikimiga gisiimba imv4. »°

« Peu importe les conditions de vie, le fait d’étre en vie, c’est déja beaucoup. »

L’exemple comprend deux images simples : (1) Ikimiiga et imva.

Toutes ces deux images sont portées chacune par un nom.

En fait, dans les énoncés proverbiaux, I’'image simple est souvent portée par un
substantif, mais pas toujours. Observons des exemples ou c’est le pronom qui

joue ce role.

' RODEGEM F. M., Sagesse Kirundi, n°713
Ibid. n° 1094
3 RODEGEM F. M., Op. Cit., n° 776
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3.4.1.1. 2. Les images simples portées par un pronom
Partons de quelques exemples.
- « Usomera maké ni uyabuze. »'

« Tout homme veut toujours avoir plus. »

Il y a deux pronoms dans cet énoncé :
Le premier : u- est 1ié 4 Usémera

Le deuxiéme : u- est li€ 4 nyabuze

Dans cet exemple, nous voyons que les images simples peuvent apparaitre sous la

forme d’un pronom.

3.4.1.1.3. Images simples portées par un verbe

Ex.: -« Umuhinga ahingiirwa n’awiindi. »*
« A malin, malin et demi.»
Dans cet énoncé, le radical — hingur- du verbe « guhingara »
Constitue une image simple. Signalons que ces images simples
portées par des verbes sont également fréquentes dans les proverbes

Kirundi.

- « Ijoro rimenya uwarirayekd. »°
« 1l est difficile de sentir le réel degré de souffrance avant
d’en goiiter l'expérience amére. »
Ici aussi, le radical meny- du verbe « kumenya » constitue

aussi une image simple.

' 1d., Tbid, n° 3556
2 Id., Tbid., n° 2836
y RODEGEMF. M., Sagesse Kirundi, n°748
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3.4.1.2. Les images complexes

Dans les proverbes, a4 coté des images simples, il existe des images complexes. Elles
sont constituées de plusieurs éléments grammaticaux tels que les noms, les verbes, les
pronoms ou des propositions. Il s’agit des combinaisons, c’est pourquoi J. CAUVIN les

appelle images complexes'. Observons quelques exemples :

- « Xgikorwi ¢’i Bwimi cica uwicaye. »”
« Quand il est question d’un travail a exécuter a la Cour Royale, ce qui compte le plus

c’est la présence physique. »

- « Igitsiire ¢’iimugabo gihakuza bunini. »’

- « La presence du maitre fait exécuter de grands travaux. »

Dans ces deux énoncés, l’image complexe est constituée de deux
éléments grammaticaux. Dans le premier €énoncé, nous avons « Igikorwa -
¢’i Bwimi » ol il ya deux noms, 4 savoir igikorwa et i Bwami qui sont

reliés entre eux.

Dans le deuxiéme énoncé, nous avons Igitsiire ¢’imugabo... qui est une
image complexe car elle est constituée de deux noms a savoir, igitsiire et

umugabo qui sont aussi reliés entre eux.

- « Ingoma yagikanze irahuhuma ugahiinga. »

« Le retour de tout ce qui ravive une plaie intérieure fait peur. »

CAUVIN I, Op. Cit. , p. 21

RODEGEM F. M, Sagesse Kiruudi, n°n°677
1d., Ibid., n® 710

Id., Ibid., n° 1106

R
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L’image complexe contenue dans cet énoncé est Ingoma yagikanze.
Cette image complexe est constituée de deux éléments grammaticaux, a
savoir le nom « ingoma » et le verbe « gukanga ». '

Les deux éléments grammaticaux constituant une image complexe

peuvent aussi étre des propositions.

- « Ingwe igutwara igitlingwa ikagutinga kurdka. »!

« Le puissant méchant te fait du mal et se fdche vite contre toi.»

Dans cet énonce€, nous avons deux images complexes : la premiére partie
de [’énoncé «Ingwe igutwara igitlingwa» constitue une image
complexe. Il s’agit donc d’une proposition entiére qui comprend un nom

(sujet) Ingwé ; un verbe gutwdra et un complément igitiingwa.

La deuxiéme partie de 1’énoncé constitue la deuxiéme image complexe : nous
avons la proposition ikagutanga Kuriaka qui est constituée par le sujet( i-), le

verbe (gutanga) et un autre verbe complément (kuraka).

Les deux types d’image (image simple et image complexe) nous montrent, d’une facon
- générale, que le proverbe Kirundi s’appuie sur un raisonnement imagé. La logique imageante

devient ainsi une voie symbolique pour donner & penser.

Visiblement, les images dans les proverbes sont mises en rapport entre elles. Voila
pourquoi il ne faut pas les étudier séparément quand il est question de vouloir découvrir leurs

messages, comme y insiste Jean CAUVIN ;

! RODEGEM F. M,, Op.Cit., n°1126
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« Il ne suffit pas de comprendre chaque image séparément pour bien saisir le
proverbe lui-méme. Il faut voir en quoi leur liaison apporte quelque chose de

spécifique, un surcroit de sens. »!

Si dans un proverbe il y a une seule image, il faut essayer de trouver la signification de celle-ci
en se référant a la tradition. S’ il y a deux images, il faut les étudier étant liées pour saisir le
sens qu’elles apportent de plus.

Le mode de réflexion de nos ancétres était surtout fondé sur I’utilisation des images. Le
langage proverbial qui est béti sur les images n’est pas facile 4 découvrir pour un interlocuteur

qui n'y est pas habitué.

3.4.2, La pensée imageante dans les « Imyigovydro »

Le genre « umwigovyoro » n’échappe pas au principe de la pensée imageante telle que
I’a caractérisée J. CAUVIN® Dans ce genre, le mécanisme de la pensée imageante est
manifesté par le fait que les animaux et méme les objets agissent et parlent comme des
hommes. C’est ce que nous allons essayer de montrer sur base des exemples tirés du corpus

des « Imyigovyoro » cas par cas.

3.4.2.1. Le cas ol les animaux sont doués de la parole

Ex. : - « Igikeré cikenyeye uruyonga Kiti : « Ari jéwé Sarikeré nzira ic6 mparaye
Mpava ndarutabagura. »*
« La grenouille s’était astiquée avec une magnifique étoffe de ficus et a dit : tel que je

me connais, «j’aurais vite fait de la déchirer. »

Habjtuellement, ce sont les personnes humaines qui parlent. Mais, dans cet

exemple, nous avons la grenouille qui porte une étoffe de ficus 4 la maniére des

ICAUVIN 1., Op. Cit., p. 25 i
2 CAUVINJ, Op. Cit., p. 24
3 RODEGEMF. M., Patrimoine culturel rundi. Le rire et I'humour, n°® 72
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humains ; et qui en est fiére.

- « Ikinydgunyigu gitwawe n’imuyaga ngo : « Nari bwibé umwimi
ntararérurwa. »'
« Un papillon emporté par le vent dit : « Je suis plus que jamais roi, puisque je suis

porté en litiére. »

Un papillon, un animal trés 1éger, emporté par le vent se compare au rot en
disant qu'il est porté en hamac royal. Méme une personne ne peut se
comparer a un roi. Mais voila qu'un simple animal comme le papillon pousse

l'orgueil jusqu'a penser qu'il est devenu roi.

Dans tous ces exemples, nous avons des animaux qui réagissent et qui parlent

comme des humains. Et qui, du reste, ont des comportements pleins d’humour.

3.4.2.2. Le cas ou les objets matériels sont doués de la parole

- « Igikébekdbe cavuye hgjuru cikubita hasi kiti : « NkAmbura umwana wanje
ngasubira h&juru. »* .
« Une feuille de ficus dit en tombant du tronc de ’arbre : « Je le jure sur mafille ! je ne
retournerai plus en haut. »
- « ItyAzo biritereye musi y’iirugé riti ho : «Kwari ukwicara n’ikwicara.»’
« On a jeté une pierre a aiguiser derriére l'enclos de la hutte et elle s’écriée :

«Je n’y perds rien. Cest toujours a m’asseoircomme au paravant. »

Dans tous ces exemples, les objets comme Igikobekdbe et Itydzo sont des

Inanimés ; mais ils parlent comme des personnes humaines. On parle réellement

' 1d., Ibid, n°91
RODEGEM F.M., Patrimoine culturel rundi. Le rire et I'humour, n°® 83
3 1d, Ibid., n° 143
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des gens et de ce qui leur arrive, tout en semblant parler d’autre chose. La

parole imagée permet ainsi de corriger les meeurs en passant par le rire.

L'image dans les proverbes en est l'une des grandes caractéristiques de cette
pédagogie. A travers quelques exemples, nous avons constaté que cette image se

manifeste d’'une maniére parfois déroutante comme 1’indique I’un de nos informateurs :

« Jewé mbona ko6 utwo tugani yari imvigo ifobétse. Erega abariindi bo
hambere ntibikiinda kudidurirako. »'
« Moi, je trouve que ces proverbes comportent un langage voilé.

D’ailleurs, les Burundais anciens s’exprimaient rarement de fagon directe. »

Les imyigovydro sont aussi concernés par ce langage comme nous l'avons
montré, exemple a ’appui, avec les acteurs du monde minéral, végétal et animal
doués de parole. Ce qui renforce I’humour dont nous allons parler dans les lignes

suivantes.

. | NIYONGENDAKO C., E.O., Bugeni, février 2006
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3.5. La place de 'lhumour dans les deux genres

3.5.1. Définition de ’humour

La plupart des auteurs qui ont travaillé sur "humour ont relevé son caractére

complexe et difficile & définir.

Pour étudier I’humour, ESCARPIT commence par une introduction dont le titre est
’impossible définition avec sous titre : « pourquoi nous ne pouvons pas définir
PPhumour? » Presque la moiti€ de son livre traite du probléme de définition de ce terme.

Pour ZIV, cette impossibilité de trouver une définition de I’humour dont parle ESCAPIT est
compréhensible. Les difficultés ne manquent pas. A .ZIV en donne un exemple :
« L'une des difficultés dans la définition de I’humour provient du fait qu’il peut

étre pergu de plusieurs maniéres. »'

MORIER, quant & lui, il définit ’humour comme « !’expression d'un état d’esprit
calme, posé, qui, tout en voyant les insuffisances d’un caractére d’une situation, d’un monde
ou régne l’anomalie, le non sens, [l'irrationnel et l'injustice s’en accommode avec une
bonhomie résignée et souriante »*. Cela également est vécu différemment selon les peuples
d’aprés ce que soutient HARERIMANA M. G.: «ce qui est humour est variable selon les
peuples, les cultures, les moeurs, les mentalités, les épogues, etc ». > Voyons maintenant ce

qu’il en est avec les proverbes.

I ZIVA, Op.cit, p. 11
*  MORIER A,, Dictionnaire de Ia rhéthorique et de la poétique, PUF, Paris, 1973, p. 582

> HARERIMANA M. G, Op. cit., P. 106
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3.5.2. L’humour dans le genre « Imyibutsa »

Plusieurs valeurs et normes sociales sont enseignées dans des proverbes. Et tout cela

n'empéche pas l'aspect comique comme le souligne CAUVIN :

« Quelques proverbes peuvent étre dits comme un reproche trés fort. Ce qui
.o 1 . 1
n'empéche pas parfois l'aspect comigque. »
Observons , a4 travers les exemples qui suivent, combien les proverbes comprennent de

I’humour :

- . - . - y 2
- « Inéra ikunéra ku mwina igacika umukwé. »

« L’imbécile qui engrosse ta fille finit par étre ton gendre.»

-« Nta wupfa ku kiheze. »*

«Inutile de s’entéter sur une affaire qui n'en est plus une. »

L’humour dans ces proverbes réside dans le fait que I’individu se retrouve
contraint d’accepter une situation présente, étant donné qu’il n’y a pas d’autre choix. Le
- concermné fait donc contre mauvaisefortune bon ceeur. Ou il se résigne tout simplement , sans

autre forme de procés, mais la téte haute.

En nous référant aux propos de ZIV* pour ce qui est de la fonction de I’humour, nous nous
souvendns que 1’humour communique un message créant une atmosphére, un climat, si pas
agréable. en tout cas moins tendu. C’est ce que nous voyons dans ces proverbes, qui

dédramatisent des situations propres a créer un climat de tension comme le pére de famille

' CAUVINI, « Préalable a une recherche parémiologique » in Afrique et langage n° 5 | er semestre,

1976, p. 18
2I )
’1
4 ZIVA, Op.cit, p. 41
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qui, tout d’un coup voit sa fille enceinte. Dieu sait combien c’est angoissant au Burundi. Le
proverbe comme celui qui suit intervient pour trancher dans le sens de la détente. Observons
un autre exemple. Un groupe d’étudiants avait engagé une conversation sur ’dge de leurs
collégues de classe. A Propos d’une fille nommée KANKINDI, presque tout le monde a dit
qu’elle avait vingt ans, car elle était de trés petite taille. Mais I’un d’entre eux a avancé trente
ans, en disant le proverbe suivant :

- « Ifuindi isaza ikiri wi mwéna. » '

« Le roitelet vieillit en faisant toujours gamin . »

Le fait de comparer la fille a ce petit oiseau ( ifundi ) provoque le rire en invitant & ne pas se

fier aux apparences. Cela nous permet de passer & I’humour dans les« Imyigovydro ».

3.5.3. L’humour dans le genre « Imyigovyoro »

Le genre « Imyigovydro», en tant que forme d’humour est porteur de plusieurs
messages. [ls donnent des renseignements sur le comportement des individus et leur
conception du monde.

De plus ce genre a comme caractéristique essentielle la culture de I’humour comme I’a
observé HARERIMANA M.Goreth’. Il s’agit d’ unc acceptation du réel avec philosophie,
conciliation, mais aussi avec une bonhomie souriante. L’individu est dans une situation
d’échec, de souffrance; mais, il ’accepte courageusement et lucidement. Le modele,
enseigné dans ce genre, est ’art de vaincre par 1’esprit quand le corps est défait. Les réactions
des individus aprés échec peuvent varier comme nous allons les analyser dans les exemples

qui suivent. Commengons. par ’acceptation résignée.

BANZUBAZE L., E. O., Bugeni, mars 2006
HARERIMANA M.G, une étude du genre imyigovyoro comme lieu d’expression de deux formes d*humour,
Mémoire, op.cit., p. 106

2
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3.5.3.1. Acceptation résignée

Ex. : - « Akanyegeri kinyereye ki manga ngo : « Tweho imisozi yiduhinduriye. »

« Une fourmi a glissé sur une penteet a dit : « Les montagnes se sont lournées

contre nous. »

- « Ifindi bayikubise inkoni umuniéni iti : « Reka izo niké ndéha. »

« Un bengal frappé de huit coups de baton dit : « Avec ma taille, je ne peux pas

recevoir plus de coups. »

- « Samandari yagiye kuvoma mu mvira bati « Imvara iragatsindaya. »
Nawé ati : « Iyé umutima ukurorésheje niy6 uja. »

« On dit @ Samdndari qui va puiser sous la pluie. « Attends-toi a étre

tué par l'orage. » Et lui de répliquer : « C’est bon que I'homme

aille la ol son cczur lui indique d’aller.»

Les acteurs essaient de suspendre la souffrance , puisqu’ils ne peuvent rien y

faire. Ils acceptent finalement,

A cela ajoutons un propos d'un de nos informateurs dans lequel il a lui-méme insisté sur la

*  suspension de la douleur ou de I’échec qu’on trouve dans ce genre :

« Muri utwo twigovydro, bigisha kugumya umutima n’ahé

Ubuzima bwob4 biigeramiwe. »*

« Dans ces genres de wellerisme, on enseigne de garder l'esprit calme

! RODEGEM FM., Patrimoine Culturel rundi., n° 17
* 1d, Tbid., n° 60 _

> RODEGEM FE.M. Op. Cit n°182
4 NIYONGENDAKO C. et NI'YONKURU M, E. O,, Bugeni, mars 2006



36

quand la vie est menacée. »

3.5.3.2. Une acceptation joyeuse

Dans ce genre, |’humoriste accepte donc le réel révoltant en ’assumant et non pas en

se résignant, Il positive méme le négatif comme 1’exemple qui suit :

- « Iiindi yligamye miisi y’igitikatika amama y’imvira ngo pa, pa, pa, nayo iti :
«Nari bwéibe umwimi ntarivigirizwa ingoma. »'
Un bengal s était abrité sous une feuille de colocase il écoute tambouriner les gouttes

de pluie et dit : « Il ne me manquait plus qu’'un tambour pour que je sois roi. »
Dans le texte qui suit, par contre, ¢’est un réalisme de philosophe.

- « Umukécuru yatsitiye imbere y’ikinogé ati : « Ntaco umpamagara ndije. »*

Une vieille femme chope devant un trou et dit « Inutile de m’appeler j arrive. »

- « Samindari akibise ukuguru mu ziko ati : « Yororo umutama yogirwa
n’igacinwa. »°
« Samdndari, aprés avoir plongé sa jambe dans un brasier, a dit : « Ah, unvieillard

ne peut pas survivre sans feu. »

Dans ces trois exemples, les acteurs devraient réagir avec un désespoir, a cause
de la situation critique ot ils se retrouvaient. Mais curieusement, ils I'acceptent

courageusement et méme avec une joie apparente. L’informateur y revient

souvent en ces termes ;

' RODEGEM FM. Op. Cit., n° 68
2 1d,, Ibid. n® 200
? 1d. Op. Cit,, n°® 177

Y
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Fa roep w A ” A r - I3 r ooy » ” r 1
« Kubéna ko ari ibisanzwé nahé vyoba ari ibigiica umutwé. »

« Considérer la situation comme normale malgré le risque d'y laisser sa peau. »

3.5.3.3. Un constat amer d’échec

Observons quelques exemples :

b4 LI - r — r . W * " . - - r ~ 2
- « Inkwire iti nardose ngarama kwishiga : iyindi iti : « Witara icé utazdbura. »
« Une perdrix dit : « J'ai révé que j'étais étendue sur une pierre du foyer. Et une

autre de lui dire : « Tu te souhaites ce qui t’arrivera bien. »

- « Ityazo baritéreye musi y’urugé riti ho : «Kwiri ukwicara n’tikwicara.»’
On a jeté une pierre a aiguiser derriére ['enclos de la hutte et elle s’écriée :

«je n'y perds rien. C’est toujours a m’asseolr comme au paravant. »

- « Igikeré bakijugunyiye inyuma y’drugé kiti : « Injagunjigu iy6 itaba
ivuna umugongo yl'mgl'xruza.»4
« On avait jeté un crapaud par-dessus l'enclos, « une pareille trajectoire, dit-il, fait

bien progresser dommage que cela rompt les reins. »

« Akanyagunyigu gatwﬁwé n’timuyaga kati : « Nahora nsara narirya

ntiraronka inkérerezi. »°

« Un papillon, emporté par le vent, dit : « J'étais fou auparavant. Ce sera plus fort

'BANZUBAZE L. ¢t TORABANA M., E. O., Gihinga, février 2006
2RODEGEM FM., Op. Cit., n® 128

3 1d., Tbid., n° 143

*1d., Ibid., n°®74

* 1d., Ibid., n° 20
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maintenant que j'ai un excitant, »

Dans tous ces exemples, les acteurs remarquent qu’il n’y a aucun autre moyen
pour échapper 4 un événement malheureux si ce n’est de l'accepter avec

souplesse, un peu comme I’a constaté FREUD en disant :

« Regarde ! Voila le monde qui te semble si dangereux. Un jeu d’enfant.

Le mieux est donc de plaisanter. »'

Face a cette impossibilité de pouvoir échapper aux malheurs, les « Imyigovydro »

conseillent de reconnaitre méme les échecs.

3.5.3.4. Autodéfense verbale

Les usagers du genre de « Imyigovyoro» peuvent aussi s'en servir pour s'auto
défendre

au moyen de la parole. Cela se remarque a travers ces exemples :

- « Ifiindi n’imuniini bihiiriye ku muténgoténgo, umuniini ubaza ifundi uti : « K6 ufisé
ubunwa buté ni kuki ? » Ifiindi iti : « Utw*imwéro twomwegéra. »
Un bengal et un colibri sesont rencontrés sur un arbuste (umuténgotongo), e
colibri demanda au bengali : «Pourquoi as-tu un bec si petit ? » Et lui de répondre:

« Le peu de biens qu posséde le pauvre devrait étre & portée sa main. »

- « Imfyisi itwaye umupfii yagiye ylinamye. Abantu bati : « mbéga k’ ugéenda
wiinamye ? Na yo iti : « Ni iséni za cane. »°
« On demande a une hyene trainant un cadavre pourquoi elle marche téte penchée. Et

elle de r'épondre : « C’est de la pudeur fort avancée. »

FREUD S., Le mot d’esprit et ses rapports avee I’inconscient., Saint Armand, Paris, 1971, 376, p. 375
2 RODEGEM F.M., Patrimoine culturel rundi, n® 65
* Id., bid,, n° 107
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- « Imfyisi bati : « Amayira yasivye ; iti : « Na néné nsinzwe ngénda ijoro. »!
« On dit & I’hyéne : « Les chemins ne sont pluspraticables » ; et elle de a répondre :

« ce n’est rien. J'ai ’habitude de me promener la nuit. »

L’humoriste, dans ces exemples, se donne courage méme quand la défaite est certaine pour
éviter la moquerie. Comme le dit Rodegem. « Le rire ici est un paravant derriére lequel on

cache ses larmes.* »

D’une maniére générale, les réactions et comportements qui caractérisent 1’individu
dans ce genre peuvent se ranger en deux grandes catégories comme le dit HARERIMANA
Marie Goreth® :

- Une attitude positive qui consiste a supporter les difficultés de la vie avec courage,
accommodement souriant et simplicité conciliante. C’est ’humour rose qui est
enseignée dans ce genre littéraire comme chemin de vie.

- Une autre attitude qui est négative ; et qui consiste & contester le réel en se justifiant a
tort et a toute occasion. C’est I’humour contestataire qui a quand méme le mérite de

nous renseigner sur les réalités incontournables de la vie quotidienne.

Comme nous allons le voir dans les exemples qui suivent, I’humour rose refuse le

désespoir et affirme plutdt la supériorité de ’esprit sur la matiére.

~ b 4 =) r r r .-y — - - L4 — 4
. 1 - « Ityazo baritéreye musi y”arugé riti ho : «Kwari ukwicara n’dkwicara.»
On a jeté une pierre a aiguiser derriére I'enclos de la hutte et elle s'écriée :

«Je n'y perds rien. C’est toujours a m’asseoir comme au paravant. »

! RODEGEM F.M, Patrimoine culturel rundi, n°106
21d., « Une Jorme d’humour contestataire au Burundi, Les wellérismes », art. Cit., p.358

> HARERIMANA M.G, op. cit., p.109

4 Id., Op. Cit., n° 143
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- « Umukécuru bimukandagiye mu gisebe arahéza avuga ati : « i Bwami nahora
mbéna bahakiinda sinari bwimenyé yiiké bahakiira ibintu bisa bityo. » '
« L’on a écrasé Une vieille femme dans sa plaie ety elle a dit : « Je vois bien

pourquoi on aime se rendre a la cour Royale. Il y a de si belles choses ! »

Dans cette logique, nous inscrivons également |’humour noir, qui
consiste a faire taire méme les sentiments humains. Observons cela dans
I’exemple :
- « Umutwa agiye guhimba uruyoya, ati : « Uku si uguhimba ni ugutika
Ishamba. »
« En allant enterrer son bébé, un pygmée déclara : « Ceci ne constitue pas un
Enterrement, mais juste une injure faite au cimetiére. »
- « Umusiza ahiiye n’inkumi ati : « Amashé vyinsize. »°
« Un vieillard rencontra une jeune fille, et la salua ainsi : « Puisse-tu posséder des

troupeaux, toi dont je ne pourrai plus demander la main. »

Dans tous ces deux exemples, nous voyons que les acteurs font taire
leurs sentiments : le premier en méprisant 1’'iméprisable ; le second en se

retrouvant hors jeux.

ESCARPIT en montre les enjeux :

«Dans notre monde tendu jusqu’au point de rupture, il n’est plus rien qui puisse

survivre a trop de sérieux. L’ humour est ['unique remede qui dénoue les

' 1d.,'Tbid., n° 167
RODEGEM FM., Op. Cit., n° 209
3 1d., Ibid., n° 205
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nerfs du monde sans l’endormir ; lui donne sa liberté d’esprit sans le rendre fou. »!

La réaction des humoristes des « Imyigovyoro» améne vers un constat : une
supériorité de I’esprit qui prime sur celle du corps. Nous voyons que ['humour des
« imyigovydro » enseigne un art de vivre en se¢ maitrisant, afin ne pas se laisser trop
impressionner par le poids du mal. La dissimulation de la douleur, le courage mélé d’espoir, I’
attitude stoique, la banalisation des situations, pourtant trés pénibles, telles sont les principales

qualités enseignées a tout auditeur attentif.

En synthése, I'humour, qui est peu abondant dans les « imyibutsa », est une
caractéristique essentielle des « imyigovydroe ». Dans les « imyibutsa », oll nous avons pu
avoir un nombre limité d'illustrations, ce procédé langagier a comme fonction principale de
provoquer le rire et donner en méme temps A penser. Dans les « imyigovyéroe », |"humour
permet encore plus de former les individus en passant par un rire fort chargé de sens
etenseignant a supporter toute genres de difficultés lides a la vie de tous les jours avec

courage, détermination et fermeté.

! ESCAPITR.,, Op. Cit., p.72
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SYNTHESE ET CONCLUSION GENERALE

Dans sa genése, ce travail a comme origine une hypothése selon laquelle les genres
« Imyibutsa » et « Imyigovydro » convergeraient sur certains éléments du fait qu’ils font
ensemble partie des genres enroulés et sentencieuses de la littérature orale burundaise. De la
sorte, les valeurs traditionnelles s’y transmettent de génération en génération en enrichissant a
la langue qui, enAfrique comme ailleurs, est le véhicule par excellence de la tradition comme

le souuligne M. HOUIS :

« Dans toute société a civilisation orale, la langue demeure un véhicule
incontestable de la tradition. Elle transmet aux générations futures toutes les

valeurs culturelles. »*

. T
Nous nous sommes alors proposé de chercher des points de convergence entre les genres

« Imyibutsa » et « Imyigovyoro » au plan formel.

f
Dans I’introduction générale, nous avons d’abord donné les motivations qui nous ont poussée
a faire notre étude. Ensuite il a été question de montrer ol en arrivent les recherches en
rapport avec ce sujet ; ainsi que les objectifs que nous poursuivons. Puis nous avons fait la

délimitation et la détermination des hypothéses de notre travail.

Le premier chapitre a été consacré au regard englobant sur les genres
« Imyibutsa » et « Imyigovydro ». Il nous a permis de mentionner définitions et
caractéristiques générales de ces deux genres en nous servant a la fois des documents écrits et
des enquétes orales. Le constat a été le suivant : I’utilisation de ces deux genres exige une
grande connaissance de la sagesse traditionnelle. De plus, nous avons mis en évidence leur

structure binaire et leur caractére imagé. La norme qui est associée avec I’humour dans les

' HOUIS M., Anthropologie Linguistique de¢ I’ Afrique noire, PUF, Paris, 1971, p. 51
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deux genres a permis de voir combien ces deux genres sont aptes a conseiller, &éduquer et &

distraire en méme temps.

Le second chapitre, consacré au corpus et a la méthodologie d’analyse, a insisté sur le
repérage des points de convergence entre les deux genres concernés, en nous laissant inspirer
par J. CAUVIN. La méthodologie de ce dernier ainsi que la méthode personneile que nous
avons tiré de ’auteur et du terrain nous ont ét¢ d’une grande utilité.

Le troisiéme chapitre a été réservé, a 1’analyse effective des points de convergence des

« imyibutsa » et des « imyigovydro » au plan formel.
La structure binaire, qui renforce le rythme de chaque énoncé, a été aussi mise en évidence
étant donné que chaque élément du corpus est composé de deux parties complémentaires, dont
la conjugaison donne le sens du message. Un constat a été établi : le rythme s’y manifeste de
diverses maniéres étant donné que les procédés ne sont pas les mémes partout. La norme a €té
¢galement manifestée, de fagon évidente dans les deux genres.

La pensée imageante domine également dans les deux genres jusque méme & accorder
la parole aux animaux ou aux objets inanimés. Ceux-ci y agissent & la maniére des hommes.
En parlant de ces animaux et de ces objets, on vise du reste les personnes auxquelles le
message est adressé. L'humour aussi s'est fait voir dans les deux genres méme s'il est plus
employé dans les « imyigovy6ro » que dans les « imyibutsa ». Il transmet le message dans
un climat agréable, facilitant 1’accueil et la retention des conseils.

En exploitant ce procédé langagier, ’on voit vite le rire, qui apparait sur le visage du
récepteur. Cela facilite par la suite, et I’exploitation des images utilisées. RODEGEM,
remarque du reste que « les peuples d’Afrique noire connaissent aussi ce genre d’humour
qu’on trouve dans le wellérisme »'. Cela permet de former les personnes en passant par le rire

et en agrémentant la conversation, comme 1’a remarqué A. ZIV ailleurs dans le monde :

« Ceux qui veulent nous influencer utilisent I’humour, car, en créant un climat

' RODEGEM F. M., Op. Cit., p.126
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agréable, ils peuvent rendre leur persuasion plus aisée.»’
Sur base de ces points que nous avons analysés, nous pouvons affirmer que le genre
« imyibutsa » et « imyigovydro » sont fort proches. Nous avons ainsi été heureuse de voir
combien nos hypothéses étaient vérifiées : les points de convergence évidentes. Nous pensons

ainsi éfre, en ce sens, utile surtout aux professeurs de kirundi.

Toutefois, nous sommes loin de prétendre faire une analyse compléte des points de
convergence existant entre ces deux genres. Nous laissons donc, 4 d'autres chercheurs, le soin
d’aborder d'autres aspects de la question. Nous nous permettons du reste de suggérer le

™

comparatisme qui peut mener & des conclusions fort précieuses.

' ZIVA, Op. Cit., p. 42
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ANNEXES

1. Liste des informateurs
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Nom & Prénom

BANGIRINAMA Marcien
CONGERA Mathias
INAMUKAKARO Immaculée
KIGEGA Elie

KAZIRI Libére
NDAYARINZE Come
NDAYIRUKIYE Athanase
NDIHOREYE Barnabé
NGENDABANYIKWA Lucien

. NIYONGENDAKO Concilie
. NTAHIRAIJA Fabien

. NTETURUYE Emile

. NTIBIHORANWA Rosette

SEMASAZI Martin
TURIMUCI Joseph
NTIRUVAKURE Balthazar
TWEGERE Vénant
RWAMASARE Louis
TORABANA Marguerithe
YAMUREMYE Martin

75 ans
72 ans
66 ans
82 ans
60 ans
58 ans
48 ans
50 ans
62 ans
45 ans
60 ans
65 ans
64 ans
72 ans
54 ans
81 ans
58 ans
59 ans
61 ans
50 ans
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Colline

BUGENI
BUGENI
BUGENI
BUGENI
BUGENI
NTUNDA
BUGENI
BUGENI

BWATEMBA

RAMVYO
GITWARO
BUGENI
BUGENI
NTUNDA
GIHINGA
GIHINGA

BWATEMBA

GITWARO
NTUNDA
BUGENI

Date
d’enquéte
27/02/2006
27/02/2006
27/02/2006
27/02/2006
27/02/2006
28/02/2006
28/02/2006
01/03/2006
28/02/2006
02/03/2006
02/03/2006
01/03/2006
02/03/2006
01/03/2006
01/03/2006
01/03/2006
02/03/2006
02/03/2006
02/03/2006
02/03/2006

Fonction

Cultivateur
Cultivateur
Cultivatrice
Menuisier
Menuisier
Enseignant
Vétérinaire
Enseignant
Cultivateur
Cultivatrice
Cultivateur
Menuisier
Cultivatrice
Magon
Magon
Cultivateur
Boutiguier
Magon
Cultivatrice

Boutiquier
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2. Le questionnaire d’ enquéte

1. - Mbéga ijambo umwibutsa mwoba miimaze kuryiimva ?
Auriez-vous déja entendu citer le vocable umwibutsa 7
- Mwashobora kuditha akarorero k> imwibutsa ?

Pourriez-vous nous en donner un exemple ?

2. Ni igiki cérékana ké umwibuta ari akagani kagifi ?

Qu’est- ce qui montre qu'un proverbe est un conte trés court?

3. Mbéga mu gukéresha umwibutsa mu kiyago, umiintu aba ashika gushika kuki ?

En utilisant un proverbe dans une conversation, le locuteur voudrait arriver a quoi?

4. Ijaimbo umwigovydro ryoryé mwiri mimaze kuryimva?

Quant au vocable umwigovyoro, 'aurais-tu déja entendu?

5. None kwigovyora mwodusigurira icé ari ¢6?

Pourriez-vous nous expliquer ce qu’est se dépieger?

6. Mbéga muramaze kwiimva ahé baganira bakorésheje imyigovyoro?
Auriez-vous déja entendu une conversation ou les interlocuteurs utilisent les
wellérismes?

7. Muribaza ko hoba harihé isdno riri hagati y’ imwibutsa n’ iimwigovyoro?
Pensez-vous qu’il y aurait une resemblance entre un proverbe et un wellérisme’!

8. Mu myigovyoro kwoba ari ugutwénza gusa cinké hoba harimwoé n’inyigisho?
Les wellérismes se limiteraient —ils a faire rire ; ou y aurait-il aussi une
SJormation la- dedans?

9. Mbéga imvigo ifobétse, dusanga mu myibutsa nicé kimwé niyé dusiinga mu
myigovyoro?
Est-ce que le langage voilé des proverbes est le méme que celui des wellérismes?
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10. Mbéga umiintu uwé ariwe wése arashobora gukérésha umwibutsa canké
umwigovydro umwinya uwé ariwo wose ?
Est-ce que toute personne peut utiliser un proverbe ou un wellérisme a tout moment?

11. Ni haba hariho isdno ry’ imwibutsa n’ imwigovydro, itindukinirizo ryé riri
héhé?
Au cas ot il y aurait une resemblance entre le proverbe et le wellérisme, ot résiderait la
différence?

12. Mbéga igitwénza ni igiki mu umwigovyoro?
Qu’est-ce qui fait rire dans les wellérismes?

13. Mwoshdbora kudiaha utiindi turorero tw’imyigovysro mimaze kwiimva ?
Pourriez-vous nous donner quelques autres exemples des wellérismes déja entendus?

14. Ayindi majambo asigiira cé kimwé n*u kwigovyora ni ayihe?
Quels sont d’autres mots /expressions synonymes de cet ensemble signifiant appelé
wéllerisme ?



